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EDİTÖRDEN 

 

 

 

Değerli okurlarımız! 2018 yılının son sayısıyla karĢınızdayız. 2017 yılının Nisan ayında yayın hayatına baĢlayan 

“Ġslami Ġlimler AraĢtırmaları Dergisi” bu sayıda da Türkçe ve Arapça makalelerle ilim dünyasına nazik bir katkı 

sunmaktadır. Özellikle Arap dünyasında dergimize büyük bir teveccüh vardır. Bu durum bizi hem sevindirmekte 

hem de daha çok çalıĢarak dergimiz daha ileri noktalara taĢıma hedefine sürüklemektedir. Fakat bazı durumların 

yayın hayatına yeni baĢlayan dergimizin Türkçe makale bulmayı ve gönderilen makaleler için hakem belirlemeyi 

zorlaĢtırdığını burada belirtmemiz gerekir. Özellikle akademik teĢvik noktasında dergilerin en az beĢ yıl yayın 

Ģartına tabi tutulması dergimiz için dezavantaj oluĢturmaktadır.   

Bu sayımızda her birinin alanındaki bir boĢluğu doldurduğuna inandığımız farklı alanlarda 3’ü Türkçe 7’si de 

Arapça olmak üzere toplam 10 makale yer almaktadır. Karakter farklılığından kaynaklanabilecek bir probleme 

meydan vermemek için Türkçe makaleleri baĢa, Arapçaları ise sona aldık. 

Türkçe bölümdeki çalıĢmaların ilki Ġsmet Kalkan’ın “Kanın Abdesti Bozduğu Ġle Ġlgili Ġctihadlar Bağlamında 

Tıbbî Yöntemlerle Kanın ĠĢlemden Geçmesinin Fıkhî Hükmü” adlı çalıĢmasıdır.  Selim Gülverdi “Lokman 

Suresi 34. Ayetin Kelami Açıdan Yorumu” adlı çalıĢmasıyla ilgili ayeti merkeze alarak kelami açıdan 

değerlendirmektedir. Yasin Yiğit’in “Öğretmen Problem Çözme Becerisi Kazandırma Yeterliği Ölçeğinin 

GeliĢtirilmesi: Geçerlik Güvenilirlik ÇalıĢması” isimli çalıĢması bir eğitim problemini istatiksel olarak konu 

almaktadır.  

Muhammed el-Garısî’nin“Kur’an Lafızlarının Delaletlerinde Bağlamın Ġslevi: Analiz Mekanizmaları ve 

Sonucun Elde Edilme ġekli Bazı Kur’an Ayetlerinin Yapısı ve Ġçeriği Hakkında Dilbilimsel Bir ÇalıĢma” isimli 

çalıĢması Kuran lafızlarına semantik açıdan yaklaĢmaktadır.  Muhammed Nûr Rabi Alî’nin “Zâhid” ve “Sağir” 

Lakablı Sehl Et-Tüsterîlerin ve  Rivayetlerinin Temyizi” isimli çalıĢması   iki raviden gelen rivayet 

farklılıklarına ıĢık tutmaktadır. Alî Hâc Muhammed Alî’in “Allame Muhakkik Seyh Abdulfettah Ebu Gudde’nin 

Ġlmi ve Çağrıya Yönelik Çabaları” isimli çalıĢması son dönemlerin popüler aliminin eserlerini konu almaktadır. 

Hannân Melike ve Bevvâb b. Amir’in “Genetik Analizin Bedensel Bütünlük Hakkı Ve Mahremiyet Hakkı ile Ne 

Derece ÇarpıĢtığı Ġsbat Belgesi Alanında” isimli çalıĢması Ġslâm hukuku alanında güncel tıbbi bir mseleyi 

tartıĢma zeminine çekmektedir. Ticanî Ahmedi’nin  “Resulullah’ın (S.A.S) Ehli Kitaba Yönelik Çağrısında 

Ġzlediği Metod” isimli çalıĢması Hz. Peygamber’in davet metodunu irdelemektedir. SusaN Receb Hasan’ın 

“Farouk Shousha ġiirlerinde Geleneksel Referanslar Ve Vizyon ÇalıĢması Modernitesi Arasındaki Poetik 

Resim” isimli çalıĢması Arap Ģiirinde ön plana çıkan bir Ģairin Ģiir anlayıĢını konu edinmektedir. Son olarak 

Sannâ Süleyman’ın  “Ġmam Ukberi’nin “Ġmlâu Ma Menne Bihi’r-Rahmanu Min Vucûhi’l-Ġ’râbi Ve’l-Kiraâti Fî 

Cemîi’l-Kur'ân” Adli Kitabinin Metodu” eser kritiği niteliğinde bir çalıĢmadır.  

Dergimize makaleleri ile katkıda bulunan yazarlarımıza, gönderilen makaleleri değerlendiren değerli hakem 

hocalarımıza ve derginin yayınlanmasında yardımlarını esirgemeyen tüm arkadaĢlarımıza teĢekkür ederiz. 

Bir sonraki sayıda buluĢmak dileğiyle... 
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KANIN ABDESTĠ BOZDUĞU ĠLE ĠLGĠLĠ ĠCTĠHADLAR 

BAĞLAMINDA TIBBÎ YÖNTEMLERLE KANIN ĠġLEMDEN 

GEÇMESĠNĠN FIKHÎ HÜKMÜ 

 

Ġsmet KALKAN

 

Öz 

Namaz ibadetinin sıhhati, taharet şartına bağlıdır. Bu husus 

Kitap ve Sünnet ile sabittir. Fıkıhta taharet; hakiki ve hükmî 

olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. Hükmî taharet: Gusül ve 

vuzu‟ (abdest), hükmî necaset ise: cünüplük ve abdestsizlik 

(hades) hâlidir. Hanefî ve Hanbelî mezheplerine göre vücuttan 

çıkan kan da hades‟in sebeplerinden biri olarak kabul 

edilmektedir. Kanın abdesti bozup-bozmadığı ile ilgili 

rivayetler üzerinde hadis bilginlerinin yaptıkları senet ve metin 

tenkidi, fıkhî mezhepler arasında temelde iki farklı görüşün 

ortaya çıkmasına sebep olmaktadır. Bu çalışmada, kanın abdesti 

bozduğu ictihadında bulunan mezheplerin görüşleri, ilgili 

delillerin tahlili, Hemodiyaliz yöntemi ve Aferez yöntemi ile 

vücuttan çıkarılarak işlemden geçirilip yeniden bedene iade 

edilen kanın, abdesti bozup bozmadığı ile ilgili güncel tıbbî 

meseleler üzerinde durulacaktır.  

Anahtar Kelimeler: Taharet, Necâset, Hades, Sebileyn, Vuzu‟, 

Kan, Aferez, Hemodiyaliz 
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THE PROVISIONS OF FIQH ON MEDICALLY PROCESSING THE 

BLOOD WITHIN THE CONTEXT OF THE IJTIHADS REGARDING 

THE BLOOD'S INVALIDATING THE WUḌŪ (ABLUTION) 

Abstract 

The validity of the salah/namaz depends on the condition of 

cleanliness/taharet. This fact is affirmed by both Quran and 

Sunnah. In fiqh, taharet is evaluated under two topics; real 

(hakiki) and juridicial (hükmî). Hükmî taharet is ghusl and 

wuḍū; and hükmî contamination (necaset) is the status of 

being junub and impurity (hades). According to Hanafi and 

Hanbali sects, the blood coming out of the body has been 

considered as one of the reasons for the situation of hades. 

The reviews of the scholars of hadith on documents and 

texts regarding the debates on whether the blood causes the 

invalidation of the wuḍū or not, reveal two different basic 

views among the sects of the fiqh. In this study, the views of 

the sects, who suggest that the blood invalidates the wuḍū, 

the analysis of the related evidences, and the contemporary 

medical issues regarding whether the blood, which is 

returned to the body by being processed after being extracted 

from the body through haemodialysis and apheresis 

methods, invalidates the wuḍū or not, are addressed. 

Keywords: Taharet (lustration), Necâset (contamination), 

Hades (impurity), Sebileyn (Urogenital organs), Vuzu‟ 

(ablution/wuḍū), Blood, apheresis, Haemodialysis 
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GiriĢ 

Lügatte temizlik anlamına gelen taharet, terim olarak, hades ve necaset gibi 

namaza mani pisliklerin su yahut toprak ile izale edilmesi demektir.
1
 Namaz ibadetinin 

bir gereği ve şartı olan taharet,
2
 hakikî ve hükmî olmak üzere iki kısma ayrılmaktadır. 

Bedenin, elbisenin ve namaz mahallinin necasetten temizlenmesine hakikî, hadesten 

temizlenmesine ise hükmî taharet denmektedir.
3
  

Fukahânın kanın necis olduğunda ittifak
4
 halinde olmalarına rağmen fıkhî 

mezheplerin bir kısmı, mahreci sebileyn olsun ya da olmasın kanın vücuttan çıkması 

ile,
5
 diğer bir kısmı da kanın mahrecinin sebileyn

6
 olması şartı ile abdesti bozduğuna 

dair iki farklı görüş ileri sürmüşlerdir.  

Vücuttan kan çıkması ve müstehâza‟nın durumu, fıkhî mezheplerin kuruluşu 

zamanında mezheplerin kendi sistematiği içinde çözümlenmiş bir konu olmakla 

birlikte konunun temelini oluşturan hadislerden birbirini nakzeden iki farklı sonucun 

nasıl çıkarılabildiği hususu hala tartışılmaya devam etmektedir. Ayrıca, modern tıpta 

böbrek hastalarına uygulanan diyaliz yöntemi ile trombosit hücre temini için aferez 

yöntemi ile kanın vücuttan çıkarılarak işlemden geçirilip tekrar vücuda iade 

edilmesinin abdesti bozup bozmadığı gibi bir kısım güncel tıbbî konular da vuzuha 

kavuşturulmayı beklemektedir.  

                                                           
1
 Sa‟dî Ebû Habîb, “Kâmûsü’l-Fıkhî Lüğaten ve’s-tılâhan”, Dârü‟l-Fikr, II. Baskı, Şam 1993, I, 233. 

2
 Bkz. Kâsânî, Alâaddîn Ebî Bekr b. Mes‟ûd, Bedâ’i’u’s-Sanâ’i’ fî Tertîbi’ş-Şerâ’i’, Dârü‟l-Kütübi‟l-

İlmiyye, II. Baskı, thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdülmecîd, Beyrut 2003, I, 33; 

Mâide, 5/6; Müddessir, 74/4; Ebû Dâvûd Süleymân b. el-Eş„as b. İshâk es-Sicistânî el-Ezdî , Sünen, I. 

Baskı, thk. Şuayb el-Arnavûd ve Muhammed Kâmil Karabeleli, Dârü‟r-Risâletü‟l-Âlemiyye, yy. 

2009, Tahâret 48; İbn-i Mâce, Ebû Abdillah Muhammed b. Yezîd el-Kazvînî, Sünen, I. Baskı, thk, 

Şuayb el-Arnavûd v.dğr, Dârü‟d-Dirâseti‟l-Âlemiyye, yy. 2009, Tahâret, 41; Tirmizî, Ebû İsa 

Muhammed b. İsa b. Sevra b. Musa b. ed-Dahhâk, el-Câmi‟u‟s-Sahîh, thk. Ahmed Muhammed Şâkir 

v. dğr. II. Baskı, Matbatü Mustafa el-Bâbi‟l-Halebî, Mısır 1975, Tahâret, 20.
 

3
 Bkz. Vizâretü‟l-Evkâf ve‟ş-Şüûni‟l-İslâmiyye, Mevsûatü’l-Fıkhiyye el-Kuveytiyye, Dârü‟s-Safve, I. 

Baskı, Mısır , XXVII, 59-60. 

4
 Bkz. Nevevî, Ebû Zekeriyya Muhyiddîn Yahya b. Şeref, Mecmû’ Şerhu’l-Mühezzeb, Mektebetü‟l-

İrşâd, Cidde, t.y. II, s. 557.  

5
 Bkz. Kâsânî,  Bedâ’i’, I, s. 224.  

6
 Bkz. Nevevî, Mecmû’ II, 6. 



Kanın Abdesti Bozduğu İle İlgili İctihadlar Bağlamında Tıbbî Yöntemlerle Kanın İşlemden Geçmesinin 

Fıkhî Hükmü  

Bu makalede, kanın abdesti bozup bozmadığı görüşünü ileri süren fukahanın 

delil ve usullerinden sarfı nazar edilerek, kanın abdesti bozduğu görüşünde olan 

fukahanın ileri sürdükleri deliller ile bu hususta fukaha arasında cereyan eden 

tartışmalara kısaca temas edilecek, ayrıcı kanın abdesti bozduğunu ileri süren fıkhî 

mezheplerin görüşleri ışığında; tıbbî yöntemlerle kanın işlemden geçirilmesinin dini 

hükmü tespite çalışılacaktır.  

Kanın Abdesti Bozduğu GörüĢünde Olan Mezhepler 

A- Hanefi Mezhebi 

Hanefî mezhebine göre kan, vücudun neresinden çıkarsa çıksın, mahrecini 

taşmakla abdest bozulur. Zira vücuttan kan ve irinin çıkıp tâhir olan yere taşması ile 

hades, yani abdestsizlik hali meydana gelmektedir,
7
 diğer bir ifade ile vücuttan çıkan 

ve mahrecini taşarak yayılan her necis şey abdesti bozar.
8
  

Bu hususta hanefî mezhebi vücuttan çıkan şeyin miktarını değil, necaset vasfı 

ile mahrecini taşmasını itibara almaktadır. Zira vücuttan necasetin çıkması tahareti 

bozan müessir bir durumdur. Ayrıca sadece necasetin tabiî menfezlerden çıkması 

halinde abdestin bozulduğunu kabul, aksini ret ve abdesti bozan necasetin mahrecini; 

sebileyn, ağız ve burun gibi dört uzuv ile sınırlandırmak kabul edilebilir bir şey 

değildir.
9
 

B- Hanbelî Mezhebi 

Hanbeli mezhebine göre, mahreci ne olursa olsun vücuttan çıkan kan, akıcı 

(fahiş) olmak şartıyla abdesti bozar, irin ve sarı su da böyledir.
10

 Vücuttan çıkan ve 

abdesti bozan necasetin miktarı ile ilgili olarak İmam Ahmed‟in oğlu Abdullah, babası 

ile aralarında geçen şu konuşmayı nakletmektedir. “Ben babamdan, az olsun çok olsun 

sebileyn’den çıkan şeyin abdesti gerektirdiğini, sebileyn dışında vücuttan çıkan şeyin 

                                                           
7
 Bkz. Leknevî, Abdülhayy, “Şerhu’l-Hidâye”, I. Baskı, İdâretü‟l-Kur‟an ve‟l-Ulûmi‟l-İslâmiyye, 

Karaçi 1417, I, 107. 

8
 Bkz. Mevsılî, Abdullah b. Muhammed b. Mevdûd, İhtiyâr li Ta’lili’l-Muhtar, tlk. Şeyh Mahmud 

Ebû Dakîkâ, Dârü‟l-Kütübi‟l-İlmiyye, Beyrut, ts, I, 9.  

9
 Bkz. Merğînânî, Ebu‟l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebî Bekr b. Abdilcelîl el-Ferğânî, Hidaye fî Şerhi 

Bidâyeti’l-Mübtedî, thk. Talal Yusuf, Dârü İhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabî, Beyrut ts. I, 17. 

10
 Bkz. İbn-i Kudâme Ebü‟l-Ferec Şemsüddîn Abdurrahmân b. Muhammed b. Ahmed el-Makdisî, 

Şerhü’l-Kebîr a’la Metni’l-Mukni’, Dârü‟l-Kütübi‟l-A‟rabî, ts. I, 177-179 (Şamile); İbn-i Müflih, Ebû 

İshâk Burhânüddîn İbrâhîm b. Muhammed b. Abdillâh er-Râmînî ed-Dımaşkî, Mübdi’ fî Şerhi’l-

Mukni’, Dârü‟l-Kütübi‟l-İlmî, Beyrut 1997, I, 132-133 (Şamile). 
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ise fâhiş ise abdesti gerektirdiği, değil ise gerektirmediğini okudum. Babama: ‘Sana 

göre fâhiş nedir diye sordum.’  o da bana: ‘Kişinin kendi galib-i zannına göre bundan 

daha fazlası fâhiş olur diye hükmettiği şeydir.‟ dedi.”
11

  Bu ifadelerden Hanbelî 

mezhebine göre vücuttan çıkan kanın, fahiş olması halinde abdesti bozduğu 

anlaşılmaktadır. Bu da kanamalı kişinin vücudundan çıkan kanın çok olduğu galibi 

zannına bağlıdır. 

İbn-i Kudâme el-Makdisî (ö. 682/1283), az olduğunda kan ve kusmuğun 

abdesti bozmadığını zikrederek, sahabeden buna muhalefet eden kimsenin de 

bulunmadığın söyler.
12

    

Ayrıca sahabeden; Aşare-i mübeşşere, Abdullah ibn-i Mes‟ud (ö. 652), 

Abdullah b. Ömer (ö. 692), Zeyd b. Sâbit (ö. 665), Ebû Musa el-Eş‟arî (ö. 662), 

Ebü‟d-Derdâ (ö. 652), Sevbân (ö. 674), tabiînden; Alkame b. Kays (ö. 682), Urve b. 

Zübeyr (ö. 713), Saîd b. Müseyyeb (ö. 713), İbrahim en-Nehaî (ö. 714), Hasan el-Basrî 

(ö. 728), Hammad b. Ebi Süleyman (ö. 738), Evzaî (ö. 774), Süfyan es-Sevrî (ö. 778), 

İshak b. Râhuye (ö. 853) ve daha başkaları da kanın abdesti bozduğu 

görüşündedirler.
13

  

Kanın Abdesti Bozduğu GörüĢünün Dayandığı Deliller: 

Kanın abdesti bozduğu görüşünde olan fukahanın bu konuda ileri sürdüğü 

delillerin çoğu, cerh ve ta‟dil âlimlerince senet ve râvi yönünden tenkit edilmiş zayıf 

hadis kategorisinde değerlendirilmekle birlikte konu ile ilgili rivayetlerden bazılarının 

zayıflık derecesinin yesîrü‟d-da‟f (zayıflık sebebi hafif) seviyesinde olduğu da 

bilinmektedir. Hadis usul ilmine göre, yesîrü‟d-da‟f seviyesinde olan bu rivayetler, 

yapılan itibar neticesinde mütâbaat ve işhâd yöntemiyle hasen liğayrihi seviyesine de 

yükselebilmektedir.
14

  

                                                           
11

 Bkz. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Mesâilü Ahmed b. Hanbel Rivâyetü İbnihi Abdillah, thk. 

Züheyr eş-Şâvîş, I. Baskı, Mektebü‟l İslâmî, Beyrut 1981, I, 21. 

12
 Bkz. İbn-i Kudâme, Şerhü’l-Kebîr, I, 300-301. 

13
 Bedreddîn el-Aynî, Ebû Muhammed  Mahmûd b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Huseyn, Binâye 

Şerhü’l-Hidâye, Dârü‟l-Kütübi‟l-İlmiyye, I. Baskı, Beyrut 2000, I, 259-260. 

14
 İbn-i Salâh, Ebû Amr Osman b. Abdurrihman eş-Şehrezûrî, Ulûmu’l-Hadîs, thk. Nûreddîn Itr, 

Dârü‟l-Fikr, Dımaşk, ts. s. 31. 
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Genel olarak kanın abdesti bozduğuna delil olarak ileri sürülen rivayetlerde söz 

konusu edilen kanamalar; istihâza
15

 kanaması, burun kanaması (ru‟âf) ve hacamat
16

 

olmak üzere üç kısma ayrılmaktadır. Biz burada, bu üç kısım kanamayla ilgili söz 

konusu rivayetleri ayrı ayrı değerlendirdikten sonra bu rivayetlerde geçen ve hem 

namaz abdesti ve hem de yıkamak anlamına gelen vuzu‟ kelimesi ile ilgili tartışmaları; 

dil, örf ve mantıkî açılardan tahlil edeceğiz. 

1- Ġstihâza: 

Hastalık kanamasının, hakkındaki sahih rivayetler
17

 sebebiyle abdesti bozduğu 

hususu kat‟î olmakla birlikte kanın mahreci mi yoksa vasfı sebebiyle mi abdesti 

bozduğu hususu mezhepler arasında ihtilaflıdır. Hanefîlere göre, gördüğü kanamanın 

hiç kesilmediğinden şikâyet eden Fâtıma binti Ebî Hubeyş‟in (r.a) : “(Bu durumda) 

Namazı bırakayım mı?” sorusu üzerine Hz. Peygamber (as): “Hayır! O, damardan 

gelen bir kandır, hayız kanı değildir.” diyerek istihâza kanını tanımlamakta ve kanın 

mahrecine değil vasfına vurgu yapmaktadır. Buna göre; istihâza ve hayız kanının 

mahreci aynı olmakla birlikte istihâza kanı, hayız kanından farklı olarak rahim 

duvarındaki bir damardan gelmektedir. Bu rivayetle ilgili dikkat edilmesi gereken en 

önemli husus; istihâza kanının bu vasfı sebebiyle Hz. Peygamberin (s.a.v) kadın 

sahabîye abdest almasını emretmiş olmasıdır. Bu durumda iken abdestin gerekliliği, 

istihâza kanının sebileyn yoluyla dışarı çıkması sebebiyle değil, kanın herhangi bir 

damardan dışarıya çıkıyor olması sebebiyledir.
18

  

 

                                                           
15

 İstihâza: Kadınlardan bir hastalık sebebiyle zuhur eden ve rahimden başka bir yerden gelip, cinsel 

organ yoluyla dışarı akan bir kandır. Kendisinden böyle bir kan gelen kadına “Müstehâza” denilir. 

Bkz. Erdoğan, Mehmet, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, II. Baskı, Ensar Neşriyat, İstanbul 2005, 

s. 264. 

16
 Hacâmat: Vücudun herhangi bir yerini hafifçe çizip üzerine boynuz, bardak veya şişe oturtarak kan 

almak.  Bkz. Güncel Türkçe Sözlük, (www.tdk.gov.tr). 

17
ىل الله إنى ايسأة اسخحاض فلا أطهس عن عائشت قانج: "جائج فاطًت بنج حبٍش إنى اننبً  )صهى الله عهٍه وسهى( فقانج: ٌا زس

 أفأدع انصلاة؟ فقال: لا إنًا ذنك عسق فهٍس بانحٍضت، فإذا أقبهج انحٍضت فدعً انصلاة وإذا أدبسث فاغسهً عنك اندو وصم." 

Buhari, Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmâîl b. İbrâhîm el-Cu„fî, Sahîhu’l-Buhârî, Dâru İhyâi‟t-

Turâsi‟l-Arabî, Beyrut 2001, Hayz, 8; Müslim b. Haccac, Ebû‟l-Hasan el-Kuşeyrî en-Nîsâbûrî, 

Câmiu’s-Sahîh, thk, Muhammed Fuâd Abdulbâkî, Dâru İhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabi, Beyrut, ts, Hayz, 62; 

Tirmizî, Tahâret, 93; Müslim b. Haccac, Ebû‟l-Hasan el-Kuşeyrî en-Nîsâbûrî, Câmiu’s-Sahîh, thk, 

Muhammed Fuâd Abdulbâkî, Dâru İhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabi, Beyrut, ts, Tahâret, 104. 

18
 Bkz. Kâsânî, Bedâ’i’, I, 103; Aliyyü‟l-Kârî, Nuruddîn Ebu‟l-Hasen, Fethu Babi’l-İnaye, Dârü‟l-

Erkam Beyrut, ts. I, 62. 
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2- Burun Kanaması (Ru’âf) 

Burun kanaması sebebiyle abdestin gerektiği hususunda pek çok rivayet 

bulunmaktadır. Ancak ne var ki hadis otoritelerince bu rivayetlerin birçoğu hakkında 

zayıf hükmü verilmektedir.
19

 Bununla birlikte işhâd ve mütâbaat cihetiyle birbirlerini 

takviye eden şu iki rivayetin delil olarak ileri sürülmekte olduğu söylenebilir. Bunların 

ilki; İbn-i Cüreyc‟ten mürsel olarak rivayet edilen: “Her kim namazda iken kusar 

yahut ağızdan kusmuk dışında bir şey çıkar ya da  (elbisesinde) mezi bulursa 

namazdan ayrılsın, abdest alsın sonra dönsün ve konuşmadığı sürece namazını 

tamamlasın.”
20

 hadisi, ikincisi; İsmail b. Ayyaş‟ın İbn-i Cüreyc'ten, onun da İbn-i 

Müleyke'den, onun da Hz. Aişe (r.a) validemizden onun da Hz Peygamberden (as) 

merfu olarak rivayet edilen: “Her kime kusmuk, burun kanaması, ağza mideden gelen 

(kusmuk dışındaki) şeyler ya da mezi isâbet ederse, namazdan ayrılsın, abdest alsın, 

sonra da namazını tamamlasın. O bu esnada konuşmaz (konuşmasın).”
21

 hadisidir. 

Hadislerin Değerlendirilmesi 

Dârekutnî (ö. 385/995), İbn-i Cüreyc rivayeti hakkında şöyle demektedir: “Ebû 

Bekr en-Nîsâbûrî bize, Muhammed b. Yahya‟dan İbn-i Cüreyc‟ten rivayet edilenler 

içerisinde en sahih olanı budur dediğini işittim.”
22

 Ancak İsmail b. Ayyaş rivayeti 

hakkında hadis otoriteleri zayıf hükmü vermektedirler.
23

 Ancak rivayetinin zayıf 

sayılması, İsmail b. Ayyaş‟ın güvenilir bir ravi olmamasından değil, kendisinin Şam‟lı 

olup, bu rivayeti Hicazlı İbn-i Cüreyc‟ten rivayet etmiş olmasından 

                                                           
19

 Bkz. Darekutnî, Ebu‟l-Hasen Ali b. Ömer b. Ahmed b. Mehdî b. Mes‟ûd b. en-Nu‟man b. Dinar el-

Bağdâdî, Sünen, I. Baskı, thk. Şuayb el-Arnavûd, Müessesü‟r-Risâle, Beyrût 2004,  I, 157 (Had. no: 

30). 

20
 " قاء أو زعف فً صلاحه  فهٍنصسف ونٍخىضأ وانٍبن عهى صلاحه يا نى ٌخكهى ين  " 

Dârekutnî, Sünen, I, 276 (Had. no: 572). 

21
أْ ثىَُّ نٍِبَْنِ عَهىَ صَلَاحهِِ وَهُ  "    ءٌ أوَْ زُعَافٌ أوَْ قهَسٌَ أَوْ يَرْيٌ فهٍَْنَْصَسِفْ فهٍَْخََىَضَّ ًْ ىَ فًِ ذَنكَِ لَا ٌخَكََهَّىُ يَنْ أصََابهَُ قَ "  

Abdurrazzak, Ebû Bekr b. Hümâm es-San‟anî, Musannef, I. Baskı, thk. Merkezü‟l-Buhûsi ve 

Tekniyetü‟l-Ma‟lûmât, Dârü‟t-Ta‟sîl, Beyrut 2005,  II, 123; İbn-i Ebî Şeybe, Ebû Bekr Abdillah b. 

Muhammed el-Abbâsî, el-Kûfî, Musannef, I. Baskı,  thk. Muhammed Avvâme, Dâru Kurtuba, Beyrut, 

ts. I, 306-307; İbn-i Mâce, Sünen, İkâmetü‟s-Salât, 138; Dârekutnî, Sünen, I, 283. 

22
 Bkz. Dârekutnî, Sünen, I, 152, 156, 283.  

23
 Bennâ Ahmed Abdurrahman es-Sââtî,, Fethu’r-Rabbânî li Tertîbi Müsnedi’l-İmâm Ahmed b. 

Hanbel eş-Şeybânî ve ma’ahu Kitâbu Bülûgi’l-Emânî min Esrâri’l-Fethi’r-Rabbânî, I. Baskı, Dârü 

İhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabî, ts, II, 92.  
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kaynaklanmaktadır. Çünkü hadis otoritelerince İsmail b. Ayyaş, Hicazlı‟lardan bir 

hadis rivayet ettiğinde; mevkuf olanları merfu, maktu‟ olanları muttasıl, mürselleri de 

senetli olarak rivayet etmektedir. Oysa İsmail b. Ayyaş'ın böyle yapmasının nedeni; 

Şam bölgesi hadis âlimlerinin hadisleri alma ya da terk etme hususunda kullandıkları 

ıstılahlar ile hicaz bölgesinin kullandıkları ıstılahların farklılıklarından başka bir şey 

değildir.24  

Hafız Zeylaî (ö. 762/1360), Yahya b. Main‟e göre İsmail b. Ayyaş‟ın sika bir 

râvi olduğunu ve İsmail b. Ayyaş‟ın Hz. Aişe ‟den yaptığı bu rivayete burun kanaması 

anlamına gelen “ru‟âf” kelimesini ilave ettiğini söyledikten sonra Hanefî imamlarına 

göre sika ravilerin ziyadelerinin makbul, irsallerinin hüccet olduğundan bahseder.
25

   

3-   Hacamat: 

Hacamat sebebiyle kanın abdesti bozmadığına dair hiçbir merfu hadis yoktur. 

Dârekutnî‟nin süneninde geçen, Hz. Peygamberin (as) hacamat yaptırdığı ve abdest 

almadan namaz kıldığı ile ilgili mevkûf rivayet, sahabîden Hz. Enes b. Malik‟e aitttir. 

İbn-i Hacer el-Askalânî (ö. 852/1449), bu rivayetin râvilerinden Salih b. Mukâtil‟in 

zayıf olduğunu söyler.
26

 Aynı zamanda İbn-i Hacer, İbn-i Ömer‟in de hacamat 

yaptırdığını sonra da sadece hacamatın izini yıkadığını, İbn-i Abbas‟ın da: “Hacamat 

izini yıka bu sana yeter.” dediğini, mevkuf haberler yoluyla bize haber vermektedir.
27

  

Vuzu’ Kelimesinin Manası Ġle Ġlgili Ġhtilaf 

Vuzu‟ kelimesi Arapça وضاءة masdarından güzel anlamına gelen bir kelimedir. 

İbnü‟l Esîr: “Bu kelime namaz abdesti anlamında olmakla birlikte bazı azaların 

yıkanması içinde kullanılabilmektedir.” der. Bir hadiste: “Ateşin değiştirdiği şey (i 

yemek) sebebiyle abdest alınız.”
28

 buyrulmaktadır.
29

  Ayrıca bazı rivayetlerde, deve 

                                                           
24

 Bkz. Zeylaî, Cemâleddin Ebî Muhammed Abdillah b. Yusuf, Nasbu’r-Râye li-Ehâdîsi’l-Hidâye, 

thk. Muhammed Avvâme, Müessesetü‟r-Reyyân, ts, I, 38. 

25
 Bkz. Zeylai, Nasbu'r-Raye, 1, 37. 

26
 Bkz. İbn-i Hacer el-Askalânî, Ebü‟l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed, Temyîz fî Tahrîci 

Ehâdîsi Şerhi’l-Vecîz el-Meşhûr bi Telhîsi’l-Habîr, I. Baskı, thk. Dr. Muhammed es-Sânî b. Ömer b. 

Mûsâ, Dâru Edvâi‟s-Selef, yy. 2007. I, 302. 

27
 Bkz İbn-i Hacer, Telhîsi’l-Habîr I, 303. (Şamile). 

28
 İbn-i Mâce, Sünen, I, 306; Nesâî, Ebû Abdirrahmân Ahmed b. Şuayb b. Ali el-Horasânî, Sünenü’l-

Kübrâ, thk. Hasan Abdulmun‟im Şelebî, I. Baskı, Müessesetü‟r-Risâle, Beyrut 2001, I, 146. (Şamile). 

29
 Bkz İbn-i Manzûr Ebü‟l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem b. Alî b. Ahmed el-Ensârî er-

Rüveyfiî, Lisânü’l-Arap, III. Baskı, Dârü Sâdır, Beyrut 1414, I, 195 (Şâmile). 
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eti
30

 yemekten dolayı eli ve ağzı yıkamak anlamında vuzu‟ kelimesi kullanılmıştır. 

Nitekim İbn-i Abbas yemekten sonra ellerini yıkamış sonra da ellerinin ıslaklığı ile 

yüzünü meşhetmiş ve: “Bu, Abdesti bozulmayanın vuzu’udur.” demiştir.
31

 Kanın 

abdesti bozmadığı görüşünü ileri sürenlere göre hacamat ve burun kanaması (ru‟âf) ile 

ilgili rivayetlerde de söz konusu edilen vuzu‟, bu anlamdadır ve bu kelime ile 

kastedilen namaz abdesti değil, necis olduğunda icma bulunan kanın yıkanması 

demektir.
32

  

İmam-ı Şafii (ö. 204/820), yukarıda zikri geçen İbn-i Cüreyc rivayetindeki 

vuzu'  kelimesinin kanı yıkamaya hamletmek gerektiği içtihadında bulunmaktadır.
33

 

Hâlbuki hadisi abdest almaya değil de kanı yıkamaya hamletmek hiç mi hiç  doğru 

değildir. Çünkü hadisin sonunda “Namazını kaldığı yerden ikmal etsin” denilmektedir. 

Eğer kanı yıkamak kastıyla namazdan çıkılacaksa, namaz batıl olacağından namaza 

kalınan yerden devam edilemeyecek bilakis yeniden başlanacaktır. Diğer yandan söz 

konusu rivayette, “Her kim ki kendisinde …..yahut mezi bulacak olursa…” 

denilmektedir, kan ve kusmuk için hadisi, mezkur necaseti temizlemek yerine 

yıkamaya hamledenler, kendisinde mezi bulan kişi içinde herhalde abdestin 

bozulduğuna değil de yalnızca mezi‟yi yıkamaya hamledecek değillerdir. Çünkü 

mezi‟nin abdesti bozduğu hususunda icma vardır.
34

  

Kanın Abdesti Bozduğu GörüĢünde Olanlara Göre Tıbbî Yollarla Kanın 

ĠĢlemden Geçmesinin Fıkhî Hükmü 

Kan, ya böbrek yetmezliği diye bilinen, böbreklerin işlevlerini tam olarak 

yerine getiremediği zamanlarda, hastanın bizzat kendi kanında fazladan biriken tuz, su 

ve üre gibi maddelerin hemodiyaliz
35

 yöntemiyle temizlenmesi, kan ve kan 
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 Bkz Müslim b. Haccac, Ebû‟l-Hasan el-Kuşeyrî en-Nîsâbûrî, Câmiu’s-Sahîh, thk, Muhammed Fuâd 

Abdulbâkî, Dâru İhyâi‟t-Türâsi‟l-Arabi, Beyrut, ts. I, 275. (Şamile). 

31
 Beyhakî, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Musa el-Husrevcırdî  el-Horasânî, Sünenü’l-Kübrâ, 

III. Baskı, thk. Muhammed Abdulkadir Atâ, Dârü‟l Kütübi‟l-İlmî, Beyrût 2003, I, 222. (Şamile). 

32
 Beyhaki, Sünenü’l-Kübrâ, I, 141.   

33
 Bkz Nevevî, Ebû Zekeriyya Muhyiddîn Yahyâ b. Şeref, Mecmû’ Şerhu’l-Mühezzeb Ma’a’t-

Tekmileti’s-Sübkî ve’l-Muti’î, Dâru‟l-Fikr, ts. II, 54. (Şâmile); Zeylaî, Nasbu’r-Râye, I, 38. 

34
 Zeylai, Nasbu'r-Râye, I, 38.  

35
 Hemodiyaliz: Vücuttan bir selofan boru ile alınan arteriyel kanın büyük hacimde fizyolojik sıvı 

içinden geçirildikten sonra bir ven aracılığıyla tekrar vücuda verilmesi şeklinde uygulanır. Bu selofan 

borular küçük moleküllü ilaçların borudan dışarı çıkmasına elverişli olarak yapılmıştır ve bu geçiş 
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pulcuklarının (Trombosit)
36

  da gönüllü kan ve trombosit bağışçılarından 

aferez
37

yöntemiyle temin edilerek ihtiyacı olan diğer hastalara nakledilmesi sırasında 

tıbbî işlemden geçmektedir. Bu esnada kan, cihaz yardımıyla hasta veya bağışçıdan 

alınarak gerekli işlemlerden geçirildikten sonra yeniden hasta veya bağışçıya geri 

verilmektedir.  

Kanın abdesti bozduğu görüşüne göre; bu işlem sırasında kan, vücuttan 

çıkarıldığı için abdest bozulmaktadır. Karın boşluğu içine yerleştirilen bir kateter 

aracılığı ile kanın içinde biriken zararlı maddelerin biriktirilip dışarıya atılması 

yöntemi olan Periton Diyaliz
38

 işleminde de durum aynıdır.   

Sonuç  

Kanın abdesti bozup bozmadığı ile ilgili rivayetlere topluca bakıldığında ortaya 

çıkan sonuç şudur: 

A -Kanın abdesti bozduğu hükmüne delil olarak ileri sürülen rivayetler zayıfta 

olsa kavlî hadislerdir ve içinde merfu‟ olanları vardır. Bu zayıf rivayetler, birbirini 

takviye etmekte ve kanın abdesti bozduğuna da sarahaten delalet etmektedirler. 

B -Kanın abdesti bozmadığı hükmüne delil olarak ileri sürülen rivayetler içinde 

merfu‟ rivayet yoktur. Bu rivayetlerin tamamı ya mevkuf veya maktu‟ eserlerdir. 

Ayrıca bu eserlerin hiç birisi kanın abdesti bozmadığına saraheten delalet de 

etmemektedir. 

                                                                                                                                                               

genellikle pasif difüzyonla olur. Böbrek yetmezliği durumlarında ve böbrekler aracılığıyla vücuttan 

atılan bazı ilaçlarla oluşan zehirlenme durumlarında kanın temizlenmesi için uygulanır. Bkz.: Didem 

Arslantaş v. dğr., Tıbbi Terminoloji, I. Baskı, Anadolu Üniversitesi Tesisleri, Eskişehir 2012, s. 124. 

36
 Kan pulcukları (Trombosit): Kırmızı kemik iliğinde, büyük hücrelerin parçalanmasıyla oluşur. 

Yaralanma ve kesiklerde kanın pıhtılaşmasını sağlar. Bkz.:  Didem Arslantaş v. dğr., Tıbbi 

Terminoloji, s. 32. 

37
 Trombosit aferez işlemi: Kan bağışçı ile aferez cihazı arasında, hasta için gereken kan 

bileşeni(trombosit) elde edilene kadar devam eden bir kan alıp-verme işlemidir. Cihaz bağışçının 

kanını küçük miktarlarda alarak gerekli olan trombositi ayırır ve kanın trombosit dışında kalan kısmı 

bağışçıya geri verir. http://www.kanver.org/sayfa/kan-hizmetleri/afarez/51. (erişim: 01.09.2018) 

38
 Periton diyalizi: Periton boşluğundan steril fizyolojik sıvı geçirilmesiyle yapılan diyaliz işlemidir. 

Bkz: Didem Arslantaş v. dğr., Tıbbi Terminoloji, s. 124. 
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C -Rivayetlerdeki deve eti yedikten sonra emredilen vuzu‟ kelimesi; eli yüzü 

ve ağzı yıkamak, hacamat yaptırdıktan sonra zikri geçen vuzu‟ kelimesi ise; vücuda 

bulaşan kanı temizlemek manalarına gelmekle birlikte bunların dışında kalan 

rivayetlerde geçen vuzu‟ kelimesiyle namaz abdestinin kastedildiği anlaşılmaktadır. 

D -Hemodiyaliz ve Aferez yöntemiyle kanın işlemden geçirilmek üzere 

vücuttan dışarı çıkarılması; Periton Diyaliz yöntemiyle de karın boşluğuna 

yerleştirilen bir kateter aracılığı ile kanın temizlenip, artık maddelerin vücudun dışına 

çıkarılması sebebiyle abdest bozulmaktadır.  
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İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 
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LOKMAN SURESĠ 34. AYETĠN KELAMĠ AÇIDAN YORUMU 

                                                                                                Selim Gülverdi

 

              Öz                        

              Gayb, her insanın merak ettiği bir konudur çünkü insanın 

doğasında var olan bilinmeyeni öğrenme isteği ve gelecekte ne 

olacağını merak etme durumu insanı tarih boyunca her zaman bu 

konuyla ilgilenmeye sevk etmiĢtir. Gayb insanlık tarihi kadar 

eskidir diyebiliriz. Tarih içerisinde insanlar gayb konusunu çözmek 

için kâhin, müneccim ve arraf gibi gaybı bildiğini iddia eden 

kiĢilere yönelmiĢlerdir. Ancak ilahi dinler, gaybın Allah‟ın 

tekelinde olduğunu, O‟ndan baĢka kimsenin gaybı bilemeyeceğini 

çünkü gaybı bilmenin ancak Allah‟ın bir sıfatı olduğunu ve bir 

kimsenin bu iddiada bulunmasının Tevhide aykırı olduğunu 

belirtmiĢlerdir. Ġslam literatüründe “muğayyebt-ı hamse“ olarak 

isimlendirilen ve Lokman Suresi 34. ayette yer alan  “Kıyametin ne 

zaman kopacağı, yağmurun ne zaman yağacağı, rahimlerdekinin 

cinsiyeti, bir kimsenin yarın ne kazanacağı ve nerede öleceği” 

meselesinde Ġlk dönem müfessir ve muhaddisleri ile bilim ve 

teknolojinin geliĢtiği çağımızdaki Ġslam alimlerinin izahları arsında 

önemli farklar bulunmaktadır. Bilim ve teknoljinin geliĢmesiyle 

Tevhide halel gelmemesi için bu problemi kelami açıdan ele alarak 

çözmeye çalıĢacağız. 

        Anahtar Kelimeler:  Gayb, Muğayyebat-I Hamse, Kâhin, 

Arraf. 
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THE INTERPRETATION OF THE LOKMAN 34 

                         Abstract     

                The unseen is a subject that everyone is curious 

abuot as the desire to learn the unknown and wonder about 

future in humen natüre has pushed the people to be interested 

in the sbject. We can say that the unseen is as old as humen 

history. Throughout history people have consulted the people 

such as soothsayers, psychics fortune tellers who claim to 

know the unseen. But the divine religions have staded that the 

unseen is under the control of Allah and no one else can 

know about the future as knowing the unseen is only as 

adjective of his and it is against the Tawhid for one to claim 

this. There are important differaeces between the 

explanations of first era hadith scholars, Koran interpreters 

and Ġslam csholars inour scientifically  and technologically 

developed era on the subject “Mugayyebat-ı Hamse”(The five 

thing of unknown for unseen) as stated in Ġslamic literatüre an 

in Lokman Surah 34. verse as “When the doomsday will 

come, when the rain will fall, the genders in wombs, whath a 

person aperson will earn tomarrow an where he/she will die”. 

We will tray to solve this problem by handling in kalami 

perspective in order to prevent any damage to Tawhid with 

the development of sience and technology. 

  Key Words: Unseen, The Five Thing Unknown Of Unseen, 

Psychic, Fortune Teller.  
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           GĠRĠġ 

           Gayb her insanın merak ettiği bir Ģeydir. Tabiatta her Ģeyin bir bilinen ve bir 

de bilinmeyen bir tarafı var, Ġnsanda da sürekli gizemli olanı bilme merakı vardır. 

Allah Teâlâ‟nın insanı bu merakla ve tabiattaki eĢyayı da kısmen gizemli 

yaratmasının kuĢkusuz birçok hikmetleri vardır. Ancak gayb duyular üstü alemin 

bilgisi ve geleceğe ait bilgi olduğu için Allah, Kur‟an‟da “gaybı Allah’tan baĢka 

kimse  bilemez”  diyerek insanların gaybı  bilemeyeceğini  ve bu konuda O‟nun  

peygamberleri vasıtasıyla gönderdiği haberlere inanmalarından baĢka bir  yolun 

olmadığını belirtmiĢtir. Gayb yok olan değildir, aksine var olup örtülü olandır. Gayb 

bizim için vardır, Allah için böyle bir Ģey düĢünülemez. Kelamcılar gayb meselesine 

ontolojik ve epistemolojik olarak yaklaĢmıĢlardır. Kur‟an, “gayba inanmayı” 

mü‟minlerin bir vasfı olarak kabul eder. Gayb duyularla anlaĢılmaz ancak ona iman 

edilir. Çünkü Allah‟ın ezeli ve değiĢmez bilgisi karĢısında, cüz‟i ve zanni bilgisiyle 

insana düĢen ona iman etmesidir. Ancak on dokuzuncu yüzyılda sekülarizm ve 

pozitivizm gibi akımların ortaya çıkması ve Müslümanların Batı karĢısında bilimsel 

ve teknolojik alanda gerilemesi, dinin ve dini değerlerin sorgulanmasına yol açtı. 

Buna bir de erken dönem müfessirlerinin kendi zamanlarındaki yorumları esas 

alınarak ayetlerin günümüz bağlamında yanlıĢ anlaĢılması eklenince bazı problemler 

ihdas edildi. Aslında iyice araĢtırılınca görülecektir ki ne kadar bilimsel geliĢmeler 

olursa olsun Kur‟an‟ın gayb dediği hakikatlerin hiçbiri zamana yenik düĢmemiĢ 

belki de bilim adamlarının ufkunu açmıĢtır. Bizce Kur‟an‟ın gayb ile ilgili ayetleri 

kelamcıların yaptığı gibi Allah‟ın kudreti ve bilgisi çerçevesinde ele alınırsa daha 

isabetli olacaktır. ĠĢte çalıĢmamızda bu duruma örnek teĢkil eden “Muğayyebat-ı 

hamse” konusunu ele aldık. Bu çalıĢmayı yapmamızın amacı Muğayyebat-ı hamse 

olarak kabul edilen beĢ husustan ikisi olan “Yağmuru O yağdırır” ve “rahimlerdekini 

O bilir” ibareleri günümüzdeki teknolojik geliĢmeler sonucunda artık insanlar 

tarafından bilimsel yollarla bilindiği söylenmekte ve dolayısıyla bu iki durumun   

gayb  olmaktan çıktığı bazı çağdaĢ müfessir ve düĢünürler tarafından ileri 

Sürülmektedir. ÇalıĢmamızda buna cevap aramaya çalıĢtık. Kanaatimizce 

kelamcıların muğayyebat-ı hamse konusuna kelam biliminin yenilenmesi 

bağlamında eğilmeleri gerekir.  Çünkü bu yapılmadığı takdirde Kur‟an‟ın gayb 

olarak ileri sürdüğü hususla rın zamanla bilimin ve geliĢmesiyle ortadan kalktığı ve 
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belki kıyametin kopuĢ saati de dünyanın biyolojik yaĢı hesap edilerek bilinecek 

Ģeklinde bir kanaat uyandırılarak Kur‟an‟a karĢı menfi bir kanaatin oluĢmasına 

zemin hazırlayacaktır. 

           Kur‟an, “gayba inanma”yı mü‟minlerin bir vasfı olarak zikreder. Kelamın en 

önemli konularından biri olan iman konusu,  gayba inanmakla baĢlar.  Kelamcılar 

gayb konusunu ontolojik ve epistemolojik yönden ele almıĢlardır.  Yani onu bir 

varlık ve bilgi konusu olarak görmüĢlerdir.  Ancak 19. Yüzyıldan itibaren ortaya 

çıkan seküler-pozitivist akımlar ve bilimsel geliĢmeler sonucunda,  gayb konusu 

olan bazı Ģeylerin, gayb olmaktan çıktığı ileri sürüldü. Muğayyebat-ı hamse olarak 

kabul edilen beĢ Ģeyden ikisi olan “Yağmuru O yağdırır” ve “Rahimlerdekini O 

bilir” hususlarının gayb konusu olmaktan çıktığı ve bunu artık her kesin bildiği 

çağdaĢ müfessirler ve düĢünürler tarafından ileri sürülmektedir. Bu mesele açıklığa 

kavuĢturulmazsa aynı düĢünce Kur‟an‟ın daha baĢka gayb konuları için ileri 

sürülecek ve gayb inancı bundan zarar görecektir. Bu nedenle bu konuyu ele almayı 

elzem gördük.            

 

                                               A.GAYB  KAVRAMI 

 1.  TANIMI 

       a.Lugat Manası:  

        Gayb, “Ğabe” fiilinden türeyen ve gizlenmek, gizli kalmak,  bir Ģeyin bir  Ģeyde 

gizlen mesi
1
anlamında mastar, duyularla algılanamayan

2
, hislerle de bilinemeyen

3
,  

insanın bilemediği, aklın zorunlu olarak gerektirmediği
4
, gizli olan

5
, Ģüphe, gözden 

kaybolan her Ģey,
6
 arazinin görünmeyen kısmı

7
, peygamberlerin haber vermesiyle 

bilinen
8
 anlamında bir isim ve sıfattır.  
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  b.Istılahi Manası :  

         1.Fahreddidin Er-Razi‟ye göre,  Gayb, Müfessirlerin cumhuruna göre, 

duyularla algılanamayan Ģeylerdir.  Ġki kısma ayrılır,  hakkında delil olan gayb ve  

hakkında delil olmayan gayb. Ġstidlal ve tefekkürle, Allah‟ın varlığı, sıfatları,  ahiret, 

nübüvvet ve ahkam-ı Ġslam gibi konularda delille bilgi elde edilir. Allah‟ın zatı ve 

kıyametin ne zaman kopacağı gibi konular da hakkında delil olmayan gaybtır. Bu 

anlamdaki gayb tanımını destekleyen “Onlar ki gayba iman ederler.”
9
 ayetidir.  

Razi, gaybın bilinmesi konusunda ilhamı geçerli kaynak olarak kabul eder
 10

.  

          2.Mu‟tezili müfessir ZamehĢeri, Maturidi ve Tehanevi‟ye göre ise gayb, 

duyularla algılanamayan ve aklın zorunlu olarak bilmediği Ģeylerdir.
11

 Peygamberler 

de dahil hiç kimsenin “haber” olmaksızın bilmediği Ģeylerdir. Allah„ın bildirmesiyle 

peygamberler bilir ve bunu in sanlara haber verdikleri için de herkes bilir.
12

 Bu 

anlamdaki gaybı destekleyen  “O, bütün görülmeyenleri bilir. Sırlarına kimseyi 

müttali kılmaz; ancak, dilediği peygamber bunun  dıĢında dır. Çünkü O, bunun 

önünden ve ardından gözcüler salar.”
13

 ayetidir. 

            Ġki tanım birbirinden farklılık arz etmektedir. Razi‟ye göre gayb, duyular 

dıĢında baĢka yollarla bilinen bir kavramdır. Maturidi ve ZemahĢeri‟ye göre ise 

ancak Allah‟ın bildirmesiyle peygamberler gaybı bilirler onların dıĢında kimse gaybı 

bilmez. Onlara göre de gayb iki kısma ayrılır fakat gaybın bilinen tarafı 

peygamberlerin haber vermesiyle bilinen kısımdır.  Razi‟nin, gayb peygamberlerin 

dıĢındaki insanların da bileceği bir kavramdır,  iddiası kelamcılar tarafından 

istidlalden yoksun olduğu için kabul görmez çünkü gaybın vahiy dıĢında bir yolla 

bilinmesi subjektif olduğundan tutarlı olmaktan uzaktır.       

           

 

 

                                                           
9
 Bakara, 2/3. 

10
 Er-Razi, Muhammed Fahreddin b.DĠyauddin Ömer, Mefatihu‟l-Ğayb,Daru‟l-Fikr, Beyrut, 1981, II/31.  
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Daru’l-Mearif, Beyrut,trsz, II/19. 
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         2. Gaybın Kısımları 

              a.Mutlak  Gayb 

              Mutlak Gayb, insanlara açıklanmayan, bildirilmeyen,  bildirilse dahi  

sadece peygamberlere bildirilen alandır. Buna göre mutlak gaybın iki yönü 

mevzubahis olmaktadır. 

              Birincisi,  mutlak gayb sadece Allah'ın bildiği ve sahip olduğu, fakat hiç 

kimseye bildirmediği insanlara kapalı tarafı
14

 olup kıyametin ne zaman kopacağı, 

Allah‟ın zatının sırrı ve künhü
15

  gibi insanın idrak ve aklının asla ulaĢma imkanı 

olmayan konulardır.  Literatürde mutlak gayb olarak ele alınan konuların baĢında 

mugayyebat-ı hamse "beĢ bilinmeyen"  gelir.
16

 Kur‟an‟da gaybın ancak Allah‟a ait 

olduğu
17

 ve peygamberlerin de gaybı bilmediği belirtilmektedir.
18

 

          

            Ġkincisi Allah'ın sadece peygamberlere vahiy yoluyla açıkladığı insanlara 

açık yanıdır. Allah, insana farkına varabileceği, hissedebileceği, varlığını kabullene-

bileceği veya varlığından hiç haberdar olamayacağı gaybî durumları, olguları ve 

varlıkları peygamberleri vasıtasıyla insanlığa açıklamıĢtır. Allah insanı vahiyle 

desteklemeseydi, o doğruyu bu ölçüde kolay bulamazdı.
19

 

            b. Ġzafi (Nisbi) Gayb   

             Ġzafi gayb, bir kısım insanların tabiat yasaları, uzak beldeler, gök cisimleri.. 

gibi varlıklar hakkında sahip olduğu ve herkesin bilmediği bilgilerdir.
20

 Ġzafi gayb 

da fiziki alemle ilgili ve fizik ötesi olmak üzere ikiye ayrılabilir. Ġnsanların kısmen 

de olsa bilgi sahibi olabildiği bu alan, hiç bir zaman sadece Allah'a mahsus mutlak  

gayb sınırlarını  zorlamaz.  Esasen bir kimse bir Ģey hakkında bilgi sahibi 

olabiliyorsa söz konusu husus onun için Ģehadet konumundadır. Bu açıdan izafi 

gayba "izafi Ģehadet" demek de mümkündür. "Gayb ile Ģehadetin kesiĢip iç içe 

girdiği kavĢak noktası varlığı" olarak nitelenebilecek bir varlık yapısına sahip 

bulunan insanda akıl, ruh ve gönül gibi adlarla anılan bazı fizik ötesi boyutlar 
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 Albayrak, Halis,  Kur’an’da Ġnsan-Gayb ĠliĢkisi,” ġule Yay., Ġstanbul. s.160,1993,   
15

 el-Cürcani, a.g.e.,s.137. 
16

 Çelebi, Ġlyas,”Gayb” Md.,DĠA, XXIII/407. 
17
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bulunmaktadır.
21

  Aynı Ģekilde insanlara göre gaib olan pek çok varlık, olay ve 

bunlara iliĢkin hususlar  gayb olma  niteliğinde  iken, aynı husus lar meleklere göre, 

özellikle belli görevleri olan meleklerin görev alanları itibariyle gaib/meçhul 

değildir. Bazı bilgiler peygamberlere göre gayb niteliğinde değilken diğer insanlara 

göre gaib  olabilir.  Hz. Peygamber‟in mi'raçta gördükleri Ģeyler böyledir. Mutlak 

gaybı hiçbir varlık, hiçbir insan bilmezken izafi gaybın az çok bazı kimseler  

tarafından belli hallerde, ortamlarda ve Ģartlarda bazen bilinebileceği genellikle 

kabul edilir.
22

 

            Allah Teâlâ tabiatı, ilmi ve kudretiyle yaratmıĢtır. Onun ilmi sonsuz ve 

sınırsız olduğundan tabiatta yani Ģehadet aleminde insan bilgisinin ulaĢamadığı çok 

Ģey vardır;  bunlar insanlık için gaybtır. Ġnsanın tabiatta düĢünerek,  araĢtırarak elde 

ettiği bu bilgiler ve aynı zamanda Cinlerin, insanın bilmedi ği bilgileri de bu 

bağlamda ele almak gerekir.  

 

            B-GAYBLA ĠLGĠLĠ BAZI KAVRAMLAR 

              1.Mefatihu’l-Gayb 

              Miftâh, evin kapısı üzerindeki kilit gibi maddi, yahut da kıyas gibi soyut 

anlamda kapalı her Ģeyi çözüp açan alete denir. Ayette geçen "Anahtarlar" 

anlamındaki “mefâtîh”  gayba ulaĢmak (onları bil mek)den kinayedir, yani gayba 

hangi vasıtalar ile ulaĢılabileceğini ifade etmektedir.
23

Bazı müfessirlere
24

 göre 

En‟am suresinde geçen “mefatihu‟l-gayb” ve “Hazainullah
25

” ifadeleri anlam 

bakımından birbirine yakındırlar. Maturidi de “mefatih” kelimesinin aslının anahtar 

anlamına gelen  “miftah” değil, <<yardım ve zafer>> anlamına gelen “mefteh” 

olduğunu ve bununda gaybın anahtarları anlamına gelemeyeceğini belirtir.
26

  

          Gaybın anahtarlarının Allah‟ın yanında olması ise, gaybı O‟ndan baĢkasının 

bilemeyeceği ve tasarrufta bulunamayacağı anlamına gelir. Çünkü bütün mevcudatın 

bilgisi, varlıklar, Ģehadet aleminde gerçekleĢmeden önce Allah‟ın ezeli ilminde 
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 Çelebi, ”Gayb” Md.,DĠA, XXIII/408. 
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 Uludağ, Süleyman, “Gaybın Bilinmesinde KeĢf ve  Ġlhamın Rolü,”  KUR‟AN VE TEFSĠR 
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Mısriyye,Kahire, 1938, XII/1. 
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 Mukatil b. Süleyman, Tefsiru’l-Mukatil b. Süleyman,MüessesetuTarihu’l-Arabi,Beyrut,2002,I/564. 
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mevcut idi.
27

 Gaybın anahtarları(bilgiye ulaĢtıran yollar)nın Allah‟ın kudretinde 

olması, gaybı sadece onun bildiğini
28

 ve hiçbir Ģeyin O‟nun bilgisi dıĢında 

kalamayacağını bunun da Allah‟ın cüziyyatı bildiği anlamına gelir.
29

    

           ReĢit Rıza Ģunları söylemektedir: “Mefatih” kelimesinin aslı “mefteh” olduğu 

kabul edilirse, “hazineler” anlamına gelir ki her hazine de bir çeĢit eĢya ile doludur; 

“miftah” olduğu kabul edilirse de “anahtarlar” anlamına gelir. Anahtar da kapalı 

olan hazinenin içindekilerine ulaĢtıran bir araç tır. Allah tealâ anahtarların 

kendisinde olmasıyla gayb ve Ģehadet aleminin bütün ilminin kendi kudretinde 

olduğunu ve Gaybı yalnızca kendisinin bileceğini ifade ediyor. Bir Ģeyin var olması 

için bir sebebin olması gerekir; buradan hareketle varlıkları ikiye ayırırız. Vacip 

varlık,  mümkün varlık, Allah‟ın dıĢındaki bütün varlıklar mümkün varlıktır ve 

O‟nun bilgisi mümkün varlığın var olma sebebidir. Allah bütün mevcudatın varoluĢ 

sebebi olduğundan gaybın bilgisi de O‟nun kudretindedir.
30

   

          Gaybın anahtarlarının Allah‟ın yanında olması, O‟nun ilminin sınırsız oluĢuna 

ve kudretine delalettir. O, ezeli ilmiyle külliyatı, cüz‟iyyatı, mevcut olanı ve henüz 

Ģehadet aleminde olmayan varlıkları bilir.  Bu da bazı Mu‟tezili kelamcıların 

iddialarının aksine Allah‟ın gaybi bildiğini ifade eder. Gayb, meydana gelmiĢ veya 

gelmemiĢ  bütün varlıkların bilgisini ifade eder.   

            2.Muğeyyebat 

             Gayb kökünden türeyen muğayyeb (gizli tutulmuĢ) kelimesinin çoğulu olan 

mugayyebât, "mahiyeti bilinemeyen gizli Ģeyler" demektir. Dinî literatürde akıl ve 

duyularla bilinemeyen, hakkında Allah'tan baĢka kimsenin bilgisi bulunmayan varlık 

ve olaylar alanını ifade eder. Ulûhiyyet âlemi ve âhiret hayatı gibi naslarda "gayb" 

olarak nitelendirilen hususların akılla temellendirilebileceğini ileri sürerek gayb 

kapsamına giren Ģeyleri sadece duyularla bilinemeyen varlık ve olaylarla 

sınırlandıranlar da vardır.
31

 Muğayyebat-ı hamse, lokman suresi 34. ayet temel 

alınarak hadislerde ifade edilen bir kavramdır.  Bu konuda geçen ifadelerden 
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birincisi hariç diğerlerinin mutlak gayb olup olmadığı konusun da Ġslam alimleri 

arasında tam BĠR görüĢ birliği yoktur 

. 

           C-VAHĠY DIġINDAKĠ YOLLARLA GAYB BĠLĠNEBĠLĠR MĠ 

           Vahy dıĢındaki yollarla gaybdan bilgi almak izafi gayb konusudur, çünkü 

Allah‟ın uhdesindeki mutlak gayba peygamberler ve melekler de dahil hiç kimsenin 

ulaĢması mümkün değildir.  ġeytanın vesvese yoluyla kötü Ģeyleri telkin etmesine 

karĢılık Allah'ın veya meleklerin hakka ve hayra yönelten bilgileri ilham yoluyla 

insanın kalbine ulaĢtırdığı konusunda Ġslâm âlimleri arasında hemen hemen görüĢ 

birliği vardır.
32

 Bu yolla elde edilen bilgileri ilahi kaynaklı olanlar ile Ģey tan, cin, 

astroloji gibi kötü ve gayri ilahi kaynaklı olanlar Ģeklinde sıralayabiliriz. 

             

            1.Ġlham 

             Allah Teâlâ veya melek tarafından bir bilginin insan kalbine ilka edilmesi 

anlamına gelen Ġlham
33

,  Ġslam düĢünce tarihinde varlığı ve kesin bilgi kaynağı olup 

olamayacağı tartıĢma konusudur. Ġslam kelamcılarına göre bilgi edinme yolları vahy, 

akıl ve haberdir. Bu üç bilgi kaynağı dıĢında elde edilen her hangi bir bilginin kesin 

delil olamayacağını kabul ederler. Maturidi‟ye göre ilham, bir çaba sarf etmeden 

kalpte oluĢan bilgidir; Allah‟tan da gelebilir, Ģeytandan da, ancak Allah‟tan gelen 

hayırdır yani doğru bilgidir.
34

 Ġlhamın dinî konularda bilgi kaynağı olamayacağını 

söyleyen ilk Sünnî kelâmcı Ebu Mansur el-Maturidir.
35

 Nesefi‟ye göre ise ilham hak 

ehli olanlara göre bilgi edinme aracı değildir.
36

  Pezdevi de ilhamın delilden yoksun 

olmasından dolayı bilgi kaynağı olamayacağını savunur. “Bana ilham geldi” diyen 

bir kimseden delil getirmesi istendiğinde, delil getiremeyeceği için ilhamın bilgi 

kaynağı olarak kabul edilemeyeceğini savunur.
37

 Maturidi kelamcılar ilhamın bir 

kimse için bilgi değeri ifade edebileceğine onay verseler de onun baĢka bir kimse 

için bağlayıcı bir yönünün olamayacağını savunurlar. 
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 Yavuz, Yusuf ġevki, “Ġlham”, Md., DĠA, XXII/98. 
33
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          Mutasavvıflar ve Gazali
38

, Fahrettin Razi gibi bazı EĢ‟ari kelamcılar ile Ġbn-i 

Haldun
39

  ilhamın kesin bilgi olması konusunda aynı görüĢtedirler.  Mutasavvıflar  

"Ona fücuru ve takvayı ilham etti."
40

 ayetini delil getirerek,  evliya, sıddıklar, arifler 

ve takva sahibi Salih mü'minlere gelen ilhamın kesin bilgi ifade ettiğini ileri sürerler. 

KuĢeyri de "Biz ona katımızdan bir ilim verdik”
41

 ayetin yorumunda ilhamı, 

Allah‟ın seçkin kullarına onların maslahatı için verdiği ve kendisiyle kesin bilginin 

oluĢtuğu bir bilgi kaynağı olarak ifade eder
42

. Sûfîlere göre, verdiği bilginin açık ve 

kesin olup olmaması bakımından kelamcıların nazar ve istidlal ile ortaya koydukları 

bilgilerin keĢf ve ilhamla ortaya konulan bilgilerden da ha sağlam ve daha güvenilir 

olduklarını söylemek zordur.
43

 

          Sûfîler ve Sûfî meĢrepli din bilginleri vahy dıĢında, ondan daha hafif olan ve 

ilham adı verilen bir bilgi yolunun olduğunu ve bilhassa manevi yapısı güçlü olan 

kiĢilere bu imkânın sağlandığını iddia etmiĢlerdir. Buna karĢılık kelam alimlerinin 

büyük çoğunluğu ilham yoluyla insanın kalbine bazı Ģeylerin doğabileceğini, ancak 

bunların bilgi olarak nitelendirilmesinin mümkün olmadığını söyleyerek keĢf ve 

ilham diye bir bilgi yolu olmadığını söylemiĢlerdir. 
44

  

           2.Rüya  

           Sözlükte “görmek” anlamındaki rü‟yet kökünden türeyen rüyâ kelimesi uyku 

sırasında zihinde be liren görüntülerin bütününü (düĢ) ifade eder.
45

 Rüyaya iliĢkin 

tarihin erken dönemlerine ait spekülatif tartıĢmalara bakıldığında, onun gaybı bilme 

ya da geleceğe dönük kehanette bulunma konusunda bir araç olarak kullanıldığı 

gözlenir. Nitekim Rüyanın, gaybı bilme konusunda kimi veriler içerdiği ve bu 

verilerin yorumlanarak ortaya çıkarılabileceği düĢüncesine rastlamak olasıdır. Her 

Ģeyden önce, Ġslam dünyasında, rüyanın gaybı bilme konusunda kimi veriler içerdiği 

inancının dinsel bir zemine oturduğu,  Kur‟an ve hadislere değin geriye gittiğini 

belirtmemiz gerekir. Aslında bu durum, rüyayı gaybı bilmede bir araç olarak gören 

anlayıĢın gerek Ġslam filozoflarında gerekse Ġslam toplumlarında niçin  genel bir 
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kabul gördüğüne de belli bir yanıt teĢkil etmektedir. Nitekim Kur‟an ve hadislerde 

karĢılaĢtığımız bazı hususlar, bu duruma iĢaret etmektedir. Bunlardan bazıları, 

peygamberlik kurumuyla rüya arasında kurulan iliĢki ve Hz. Yusuf kıssasında 

gündeme gelen rüya yorumudur.
46

 

          Kelâm âlimleri rüyanın bilgi kaynağı olup olmadığı yönünden tartıĢmıĢtır. 

Maturidi, insanın nefsiyle duyma, görme, iĢitme, hissetme ve düĢünme gibi duyusal 

faaliyetleri icra ettiğini ve ruhuyla da canlılık ve hareketi sağladığını belirtir. Ölüm 

anında Allah‟ın ruhu ve nefsi kabz ettiğini, uyku anındaysa sadece nefsi alıkoyup 

sonra tekrar bıraktığını belirtir.
47

 Ġnsanın uyku esnasında bedende kalan ruhuyla rüya 

gördüğünü kabul etmektedir. Ancak kelamcılar vahy, akıl ve haber dıĢında baĢka bir 

bilgi kaynağı kabul etmedikleri için rüyaya itibar etmezler. Mu'tezile bilginleri ise 

rüyada görülenlerin hayalden ibaret olduğunu belirtmiĢlerdir. Mutasavvıflar ise 

rüyayı uykuda misal alemini seyreden ruhun gördüklerini uyanınca hatırlaması 

olarak tanımlamaktadır.
48

 Gazali ve Fahrettin er-Razi ise rüyayı levh-i mahfuzdan 

bilgilerin kalbe yansıması Ģeklinde tarif ederler.
49

 Dini literatürde üç çeĢit rüyadan 

söz edilir. Rahmani rüya, ġeytani rüya ve nefsani rüya. Rüya ilahi kaynaklı olup 

rüya-yı sadıka olduğu gibi, Ģeytanın aldatmasıyla meydana gelip Ģeytani bir rüyada 

olabilmektedir. 

           Ġslam kelamcıları rasyonel ve istidlali bilgiyi temel aldıklarından dolayı 

rüyayı bir vak‟a olarak kabul ettikleri halde kesin bilgi ifade etmesini kabul 

etmemiĢlerdir. Gerekçe olarak istidlalden yosun olmasını ileri sürmüĢlerdir.  Rüya 

yoluyla her ne kadar metafizik alemle iletiĢim kurulsa da subjektif ve doğrulanamaz 

bir bilgi verdiğinden bu metodla gaybtan bağlayıcı bilgi verilemez. Bazan bu yolla 

verilen bilgiler tutarlı ve makul olsa da bu her zaman için geçerli olamaz.  

           3.Cinler 

           Cin, duyularla idrak edilmeyen, gizli ve mücerred ruhani 

varlıklardır,
50

yaratılıĢ açısından insanlardan farklı olduklarından dolayı onların 

bilmedikleri bazı Ģeyleri bilebilirler. Fakat bu onların gaybı bildiği anlamına 

gelmemelidir. Kur’an’da “O’nu ( Kur’an’ı) ġeytanlar indirmedi. Bu onlara düĢmez; 
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zaten güçleri de yetmez. ġüphesiz onlar vahyi iĢitmekten uzak tutulmuĢlardır.”
51

 

buyurulmaktadır.  Razi, cinlerin ve Ģeytanların kulak hırsızlığı yapıp Kur‟an‟ı 

dinlemekten alıkonulmalarının gaybı bilmediklerini göstermiĢ olduğunu belirtir. 

Çünkü Allah Teala onları gök ehlinin konuĢmalarını dinlemelerini men ettiğini 

söyler.
52

 Zannedildiği gibi; Cinler ve Ģeytanlar ne göklere yükselirler, ne de ilahi 

sırları öğrenerek yeryüzüne inerler. Bu, onların ne vazifesidir, ne de buna güçleri 

yeter. Halk arasındaki bu düĢünceler mesnetsiz olup, efsaneden baĢka bir Ģey 

değildir. Cinlere verilen tasarruf kudreti,  insanlara verilen idrak kuvvetinden daha 

yüksek değildir ve bunların hepsi ilahi kudret önünde bir hiçtir. Onun içindir ki, 

Allah'a ihlas ile iman eden gerçek mü'minler onlardan korkmazlar ve istilalarına 

uğramazlar. Çünkü, Kur'an-ı Kerim'in nuru onları yakar.
53

 Ġslam alimlerinin 

çoğunluğuna göre cinlerin göklerden haber aĢırması Peygamberimizin 

gönderilmesiyle son bulmuĢtur
54

  ve mutlak gaybı bilmemekle birlikte uzun süre 

yaĢadıkları için insanların bilemediği bazı hususlara vakıf olmaları mümkündür.
55

 

       

           Cinler mahiyet itibarıyla farklı oldukları için insanlardan çok uzun yaĢamakta 

ve insanın bilmediklerini de bilebilirler.  Cinlerin bildikleri Ģeyler mutlak gayb değil,  

izafi gaybtır. Onlar suç iĢleyebildikleri için verdikleri bilgilerle yanıltıp yanlıĢ bilgi 

verebilirler. Gaybı bilemezler ancak insanın bilmediği bazı Ģeyleri bildikleri için 

insanları etki altında bırakabilirler.   

            

         4.Kâhin 

         Kehanet, sezgi veya bir tür ilhamla yahut bazı iĢaretlerin yorumuyla ileride 

meydana gelecek o layları önceden görme ya da haber verme,  gizli veya esrarengiz 

bilgiyi ortaya çıkarma iĢi yahut sanatı
56

, kâhin ise gelecekten haber veren, cinlerden 

birine tabi olup gizli sırları bildiğini iddia eden ve kaybolan eĢyanın yerini, bir 

kimsenin konuĢmasından, hareketlerinden veya durumundan önsezileriyle gelecek 

hakkında öngörülerde bulunan kimsedir. 
57

 Astroloji, kehanet ve büyü gibi 
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yöntemlerle gayb den haber verme iddiası insanlığın tarihi kadar eskidir.
58

 Büyücü, 

kâhin ve sihirbazlar sezgi gücüne da yanarak görünmez varlıklardan bilgi aldıklarını 

söylerler, bu iddia bazen doğru olsa da her zaman için doğru olduğu söylenemez. 

Çünkü onlar bunu Ģeytandan ve ya kötü cinlerden almaktadırlar.
59

  Bu durum 

Kur‟an‟da  "Muhakkak ki Ģeytanlar dostlarına vahy getirirler”
60

 ayetiyle ifade 

edilmektedir. Yani Allah teâlâ peygamberlerine vahy gönderirken Ģeytanlar da 

dostlarına ifsat edici vahy gönderebilmektedirler. Tevhid ilkesine aykırılığı ve 

nübüvvete alternatif olma tehlikesi sebebiyle Ġslâm dininde kehanet Ģiddetle 

yasaklanmıĢtır. Kitap ve Sünnette büyü, bazı nesne ve olayları uğursuz addetme gibi 

fal ve bakıcılık da yasaklanmıĢ, kehanetin her çeĢidi bâtıl kabul edilerek 

reddedilmiĢtir.
61

 

       Ġslam dini Allah‟tan baĢka kimse gaybı bilmez, ilkesi gereği O‟nun izni 

dıĢındaki bütün gaybten verilen  haberleri batıl ve asılsız saymakta ve bu bilgileri 

makul ve tutarlı bir bilgi kaynağına dayanmadığın dan  bilgi değerinin 

olamayacağını savunur. Ġlham bağlayıcı bir özelliği olamasa da öznel olarak bir bilgi 

ifade edebilir ama kehanet saptırıcı bir kaynağa dayandığı için tamamen yanlıĢ bir 

bilgidir.  

                  

             5. Hz. Peygamber ve Gayb 

             Mutlak gaybı Allah‟tan baĢka kimsenin bilemeyeceği konusunda kelamcılar 

ve mutasavvuflar arsında görüĢ birliği vardır. Ancak izafi gaybı, Allah‟ın 

bildirmesiyle, baĢta peygamberlerin ve takva da ileri olan Müslüman kimselerin de 

bileceği konusunda kelamcılar ve mutasavvuflar arasında görüĢ ayrılığı vardır. 

“Gaybı Allah bilir, O gayba kimseyi müttali kılmaz, ancak dilediği peygamber 

bunun dıĢındadır. Çünkü O, bunun önünden ve ardından gözcüler salar.”
62

Maturidi, 

gaybın ilhamla değil ancak peygamberlerin verdiği haberlerle bilineceğini belirtir. 

Peygamberin verdiği bu haberler de Allah‟ın onlara gönderdiği vahye dayanır. Gayb 

tefekkürle, ilhamla, keĢifle ve düĢünmeyle bilinemez ancak haber le bilinir. Nasıl ki 

halk bir Ģeyi tefekkürle değil bir haberle elde ediyorsa gayb da aynen haberle bilinir 
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ve bu da ayette belirtildiği gibi ancak peygamberler vasıtasıyla olur.
63

  Mu‟tezili 

müfessir ZamahĢeri de gayba ancak Allah‟ın seçtiği peygamberlerin müttali 

olabildiğini ve peygamberler dıĢında Allahın,  hoĢnut olduğu diğer kimselerin 

peygamber olmadıkları için gayba müttali olamayacaklarının ayette belirtildiğini ve 

bundan dolayı da o, kerametin olmadığını söyler.
64

  Yüce Allah: “Allah sizi gayba 

vakıf kılacak değildir. Fakat Allah, elçilerinden dilediğini seçer onu gayba vakıf 

kılar” 
65

 buyurmaktadır. Allah‟tan aldıkları Ģer'i mükellefiyetlerle beraber; cennet, 

cehennem ve kıyamete ait birçok gayb haberlerini insanlara açıklamıĢlar ve Allah'ın 

rıza ve gadabına vesile olacak hususlardan haber vermiĢlerdir. Fakat bu görevlerini 

ifa ederlerken, hiçbir zaman her Ģeyi bildiklerini iddia etmemiĢler, aksine 

kendilerinin peygamber olarak görevli birer insan olduklarını ve ancak Allah'ın 

bildirdiklerini bilebileceklerini ikrar etmiĢlerdir.
66

 Nuh peygamber, kavmini hak 

dine davet edince, kavmi kendisine: “Biz, seni kendimiz gibi bir insandan farklı 

görmüyoruz” diye karĢı koymuĢtu. Nuh da onlara: “Ben size,  Allah’ın hâzineleri 

yanımdadır, demiyorum.. Ben gaybı bilmem ve ben bir melek olduğumu da iddia 

etmiyorum.”
67

demiĢtir. Kur‟an‟da Hz. Yusuf için “O‟na olayların(rüya) 

yorumunun”
68

 öğretildiği ve onun bu ilme da yanarak gelecekle ilgili yorum ve 

tahminlerde bulunduğu ifade edilmektedir.  “De ki:  Allah dilemedikçe ben kendime 

bir fayda ve zarar verecek güce sahip değilim.  Eğer ben gaybı bilseydim daha çok 

hayır yapar yani servet kazanırdım ve bana hiçbir kötülük de dokunmazdı”
69

 

ġevkani, Peygamber gaybı bilmiĢ olsaydı ölüm gelmeden önce çok hayır yapar ve 

ona faydasının dokunmasını sağlardı, kötü Ģeylerden de sakınır ve ona zarar 

vermesinden korunurdu, ticarette kâr  getirecek Ģeyler alır satar ve hep kazanırdı, 

zarar ettirecek Ģeyleri bilir ve zarar etmekten sakınırdı. Oysa Peygamberde böyle bir 

durum görülmemiĢtir.
70

 Gayb ile ilgili ayetlerde gaybı bilmek ile uluhiyyet arasın da 

bağ kurulmuĢtur.
71

 

           Kur‟an,  Peygamberin de Allah bildirmedikçe gaybı bilmediğini ifade etmiĢ 

ve Allah‟ın izni olma dan gaybi bilmenin uluhiyet sıfatını taĢımak olduğunu 
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belirtmiĢtir. Bu durum Kur‟an‟da “O’nun bildir diklerinin dıĢında insanlar O’nun 

ilminden hiçbir Ģeyi tam olarak bilemezler “
72

 ayetiyle ifade edilir.  Fa kat Kur‟an‟da 

Allah‟ın peygamberlerine gaybı bildirdiği açıkça ifade edilmiĢtir.   

 

            6. Allah Gaybı Bazı Ġnsanlara VermiĢ midir 

             Fahreddin Râzi ise ayette, gayb konusunda peygamberlerin istisna olması, 

Allah‟ın onların haricinde kimseye kıyametin ne zaman kopacağı hakkında bilgi 

verilmediğini iddia eder. Peygamberler dıĢında diğer insanların mesela rüya tabir  

etmekle bazen  gaybi bildiklerini anlatır.
73

 KuĢeyri de “Ben ona ruhumdan üflediğim 

zaman, hemen onun için secdeye kapanın“
74

 ayetinde geçen “ruh” kelimesinin nur 

anlamına geldiğini ve mü‟minin bu nurla baktığını, bununla iĢlerin iç yüzüne vakıf 

olduğunu ve bunun ilahi bir bilgi olduğunu belirtir. Yine mü‟minlere verilen firaseti, 

gaybi bilginin kaynağı olarak anlamak gerektiğini çünkü Allah‟ın mü‟min kuluna 

emsallerine vermediği bir ilim verdiğini,  onun da bununla iĢin hakikatini bildiğini 

söyler.
75

 Gazali de mükâĢefe ilmi için sıddık ve mukarrebun ilmidir. Bu ilim kötü 

huylardan arınılıp temizlendiği vakitte, kalbe tecelli eden bir nurdan ibarettir. Bu 

sayede bir çok Ģeyle ri görür, adlarını duyar mücmel ve kapalı olarak bunları 

manalandırmağa çalıĢır; derken kendisine geniĢ ufuklar açılır.
76

 Mutasavvıfların 

gaybi bilginin kaynağı olarak savunduğu mükâĢefe ilmi, levh-i mah fuzdaki 

bilgilerin kalbe yansımasıdır. Bu yansımanın olabilmesi için de insanın takva ve riya 

zette derinleĢmesi gerekir. Çünkü bu gerçekleĢmeden insan maddi alemin etkisinden 

kurtulamaz derler. Maddi engeller levh-i mahfuz ile kalp arasında bir engel olur.  

Bazan perde durumundaki bu engeller adeta rüzgarın sallaması gibi bir sallamayla 

bu örtüler sıyrılır ve Allah‟ın izniyle gayb bilgileri insanın kalbine yansır. Bu durum 

bazen uykuda bazen uyanıklık halinde olur. Bu nedenledir ki sufiler zahiri 

ilimlerden çok ilhama dayalı bilgiye önem verirler. 
77

 Kelamcılar mutlak gaybı 

peygamberler de dahil Allah‟tan baĢka kimsenin bilemeyeceğini ve izafi gaybın da 

ilham yoluyla  bilinse  bile bağlayıcı olamayacağı görüĢündedirler. Bilgi konusunda 
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daha objektif ve ilmi olan kelamcılar akıl, vahy ve duyular dıĢında herhangi bir 

bilgiyi geçerli görmemiĢlerdir. Mutasavvıflar da ispatlanamadığı halde mükâĢefe ile 

elde edilen bilgiyi delil olarak kabul etmiĢlerdir. Ferdi olarak kabul edilse de ilmi bir 

değer  taĢımadığı için gaybın bu yolla bilinme iddiası kabule Ģayan değildir.       

 

 3.LOKMAN SURESĠ 34. AYETĠN KELAMĠ AÇIDAN YORUMU 

         1. Lokman Suresi 34.Ayetin Kapsamı 

          Maturidi ve Razi gibi kelamcılara göre bu ayette Allah‟ın gücüne ve kudretine 

atıf vardır. Çünkü Kur‟an‟ın ifadesiyle “Allah’tan baĢka kimse gaybı bilmez” 

peygamberler dahi Allah bildirmedikçe gaybı bilemez. Yani Allah, gaybı 

bildirmediği halde bildiğini iddia etmek veya buna yeltenmek, uluhiyet alanına 

müdahaledir. Peygamber Allah‟a en iyi kulluk yapan kimsedir, bunu yapması 

beklenemez. Allah bildirmedikçe kimsenin gaybı bilmeye gücü yoktur.  “Ġnsan yarın 

ne kazanacağını bilemez ve nerede öleceğini bilemez“
78

 ifadesinde insanın gücünün 

zayıflığı belirtilmektedir. Yani insan en özel Ģeyi olan kazancını bilemiyor ve yarın 

yaĢayacağı küçük kıyameti bilemiyor nasıl gaybı bilecek. Allah sınırsız ilmi ve 

kudretiyle gaybı ihata etmiĢtir. ReĢit Rıza‟ya göre Allah, gaybı, Muğayyebat-ı 

hamse olarak beĢ sınıfta toplamıĢtır. Hiç kimsenin bunlara eriĢmesi mümkün 

değildir;  kısmen bilinse de bu bilgi zanni ve kesin bilgi olmadığı için, Allah‟ın 

bilgisinin yanında fazla bir değeri yoktur. Allah‟ın mutlak bilgisinin ne teknolojik 

geliĢmelerle ne de insanın zihinsel ve özel çabalarıyla zamanla gayb olmaktan 

çıkması mümkün değildir, kısmen bilinmesi, sünnetullahın bilinmesidir, yoksa 

mutlak gaybın bilinmesi değildir.     

          Muğeyyebat-ı hamse ile ilgili olarak Türkiye‟de tefsir ve hadisçilerin 

akademik çalıĢmaları bulunduğu halde kelamcıların konuyla ilgili yeteri kadar bir 

çalıĢmaları bulunmamaktadır. Oysa kelam ilminin yenilenmesi ve Ġslam‟a yöneltilen 

eleĢtirilere cevap vermesi açısından kelamcıların bu konuya eğilmeleri daha bir 

önem arz etmektedir.      

             a-Muğeyyebat-ı Hamse  
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              Yeni ilmi kelam aydınlanma çağında ortaya çıkan Ġslam için zararlı görüĢ 

ve düĢüncelere karĢı Ġslam akidesinin savunulması ve yeni problemlerle mücadele 

edilmesi gerektiğini savunur. Bu anlam da Ġslam alimleri arasında beĢ bilinmeyen 

olarak kabul edilen “muğayyebat-ı hamse” aktüel bir konu dur. XIX. yüz yılda 

geliĢen pozitivizm, ontolojik anlamda sadece somut varlığın gerçekliğini kabul etti 

ve gözle görülmeyen gaybi varlıkların gerçekliğini ise reddetti. Diğer taraftan Ġslam 

alimlerinin lokman suresi 34. ayet-i kerimeye dayanarak ileri sürdükleri 

muğayyebat-ı hamse kavramı içerisindeki “Yağmuru Allah yağdırır ve 

rahimlerdekini Allah bilir”
79

 ibareleri, teknolojinin geliĢmesiyle kısmen de olsa 

önceden bilinir hale gelmiĢ ve bir tartıĢma zemini oluĢmuĢtur. Bazı Ġslam alimleri 

beĢ bilinmeyenden ikisinin artık bilindiğini ve dolayısıyla bu sayının üçe düĢtüğünü, 

bazıları da insan bilgisinin tam bir bilme olamayacağını bu nedenle beĢ bilinmeyen 

anlayıĢının geçerliliğini koruduğunu savunmuĢlardır. ÇalıĢmamızda bu durumu 

açıklığa kavuĢturmak için baĢta klasik müfessirlerin ve kelamcıların yorumlarının 

yanı sıra çağdaĢ müfessirlerin ve Ġslam düĢünürlerinin ayet hakkındaki 

düĢüncelerine baĢ vuracağız.    

        

        b. Ayetin Nüzul Sebebi 

        Mücahit ve Ġkrime‟den rivayet olunur ki, badiye ehlinden olan Amr b. Hârise b. 

Muhârib, Hz. Peygamber(s.a.s.) e gelerek:   

        Ey Muhammed bana kıyametin ne zaman kopacağını haber ver,  ülkemizde 

kıtlık var bana yağ murun ne zaman yağacağını haber ver, karım hamile ne  

doğuracağını  bana haber ver,  bu gün ne kazandığımı biliyorum, bana yarın ne 

kazanacağımı haber ver, nerde doğduğu mu  biliyorum bana nerde öleceğimi haber  

ver,
80

  diye soru sorması üzerine indiği konusunda genel bir görüĢ vardır.
81

  

      Yine Abdullah  ibn-i Ömer(r.a.)dan rivayet olunduğuna göre: Hz. Peygamber: 

Gaybın anahtarları beĢtir ki, onları  Allah‟u  teâlâ‟dan baĢkası  bilemez. Yarın ne 

olacağını(Allah‟tan baĢka) hiç kimse bilemez. (Ana)rahimleri(n)de ne(ler)  
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bulunduğunu (Allah‟tan baĢka) hiç kimse bilemez. Hiç bir nefis yarın (Hayır ve ġer) 

ne kazanacağını bilemez.(Keza) Hiçbir nefis hangi tarzda öleceğini bilemez.  

(Allah‟tan baĢka) hiç kimse yağmurun ne zaman geleceğini bilemez, buyurduktan 

sonra lokman suresinin son ayetini okudu.
82

 Allah Teâlâ bu ayeti vahyederek 

kıyametin kopma zamanına ait bilginin kendi katında olduğunu, yağmuru O'nun 

yağdırdığını, rahimlerde olanı O'nun bildiğini,  kimsenin gelecekte ne yapacağını ve 

nerede öleceğini bilemeyeceğini haber vermiĢtir.
83

  

       Cibril hadisi diye meĢhur olan hadisde de Cebrail iman, Ġslam ve ihsan hakkında 

sorduğu sorulara cevap aldıktan sonra kıyamet ne zaman kopacaktır? diye sordu. Hz. 

Peygamber: Bu meselede sorulan, sorandan daha bilgili değildir dedi ve bazı 

alametlerini saydıktan sonra kıyamet‟in vakti, Allah‟tan baĢka kimsenin bilmediği 

beĢ Ģeyden biridir, buyurdu ve sonra Lokman suresi 34. ayeti okudu.
84

        

        

              

           c. Muğeyyebat-ı Hamse  Hadisi    

            Mugayyebat-ı hamse konusunun temellendirildiği lokman suresi 34.  ayetin 

tefsiri mahiyetin de olan ve Buhari‟de geçen bir rivayet konunun anlaĢılmasına ıĢık 

tutmaktadır. Abdullah  ibn-i Ömer (r.a.)dan rivayet olunduğuna göre: Hz. 

Peygamber : Gaybın anahtarları beĢtir ki, onları  Allah  Teâlâ‟ dan baĢkası  bilemez. 

Yarın ne olacağını(Allah‟tan baĢka)  hiç kimse bilemez. Rahimlerde neler 

bulunduğunu (Allah‟tan baĢka) hiç kimse bilemez. Hiç bir nefis yarın (Hayır ve ġer) 

ne kazanacağını bilemez. Hiçbir nefis hangi Ģekilde öleceğini bilemez. (Allah‟tan 

baĢka) hiç kimse yağmurun ne zaman geleceğini bilemez, buyurduktan sonra 

lokman suresinin son ayetini okudu.
85

 Bu hadis her ne kadar söz konu su ayeti 

açıklıyorsa da ikisi birleĢtirilerek yorumlandığında bazı problemlere neden 

olmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de “mefatihu‟l-ğayb” ile “beĢ mesele” arasında  

doğrudan bir bağ kurulmazken hadislerde bu beĢ meselenin gaybın anahtarları 

olduğu açıkça ifade edilmiĢtir. Ayrıca ayette sadece kıyametin ne zaman 

kopacağına,  insanın gelecekte kazanacaklarına ve nerede öleceğine dair konular 

gaybla iliĢkilendirilmektedir.  Çünkü bunlarda ortak yön “geleceğin bilinmeyeceği” 
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meselesidir. Yağmurla ilgili olarak, onu Allah‟ın yağdırdığı bildirilirken, rahimlerde 

olanı Allah‟ın bildiği konusunda hasr ifadesi kullanılmamaktadır. Buna karĢılık 

hadislerde beĢ meselenin tümünün bilgisi hasr ifadesiyle Allah‟a nispet edilmiĢ, 

“yağmuru Allah yağdırır” ifadesi yerine“ yağmurun ne zaman yağacağını Allahtan 

baĢkası bilemez” denilmiĢtir. Halbuki teknoloji ve bilimdeki yeni geliĢmeler  

yağmurun ne zaman  yağacağı  ve rahimlerde olanın cinsiyeti hakkında daha 

önceden bilgi sahibi  olma imkânını sağlamaktadır.
86

 Müfessirler, hadisciler ve 

kelamcılar arasında ayette sayılan beĢ Ģeyi, hadiste ifade edildiği gibi muğayyebattan 

kabul etme konusunda iki farklı görüĢ öne çıkmaktadır. 

          

          2. Erken Dönem Müfessirlerin Ayet Hakkındaki Yorumu 

          Erken dönem müfessirler Lokman suresi 34.ayette geçen beĢ Ģeyi muğeyyebat 

olarak kabul etmeye gerekçe olarak, sebebi nüzul olarak rivayet edilen hadisi 

göstermektedirler. Ayette geçen beĢ Ģeyi hadisin açıklığa kavuĢturduğunu, bu 

nedenle bu beĢ Ģeyin bilinemez olduğunu savunurlar. 
87

 Bazı müfessirler de ayette, 

kıyametin ne zaman kopacağı bilgisinin Allah‟a tahsis edildiği gibi diğer dört 

bilinmeyenin de bunun üzerine hamledildiğini dolayısıyla bu dört maddenin de 

kimse tarafından bilinemeyeceğini savunurlar. Bu müfessirler ayetteki hasr 

ifadesinin, ayet ve hadis arasındaki iliĢkiyi daha anlaĢılır hale getirdiğini bu nedenle 

ikisinin birlikte düĢünülmesi gerektiğini savunurlar.
88

 Ġbn-i Abbas‟tan gelen bir 

rivayette, bu beĢ gaybı bildiğini iddia eden kimsenin yalan söylemiĢ olduğu ve 

kehanetten sakınılması gerektiği çünkü kehanetin Ģirke çağırdığı, Ģirkin de 

cehenneme götürdüğü belirtilir.  BaĢka bir rivayette ise Abbasi halifesi Mansur ne 

kadar ömrünün kaldığını merak ediyordu, rüyasında ona doğru beĢ parmağını uzatan 

bir hayalet gördü ve bu rüyanın yorumunu zamanın alimlerine sordu. Alimler ona 

beĢ yıl ve beĢ ay ömrünün kaldığını söylediler. Ebu Hanife ise gaybın anahtarlarının 

beĢ olduğunu ve bunları Allah‟tan baĢka kimsenin bilemediğini,  elde edilmek 

istenen bilgiye ulaĢmanın mümkün olmadığını söyler. ZamahĢeri de insanın özeli 
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olan kazancını bilmemesi beĢ bilinme yenler den hiç birini bilmeyeceği anlamına 

geldiğini belirtir.
89

 Ferra, ayetin ilk kelimesine bitiĢik olarak gelen zamirin cümlenin 

anlamını olumsuz yaptığını söyler. Kıyametin ne zaman gerçekleĢeceği bilgisi 

O‟nun yanındadır, cümlesinin anlamı, onu Allah‟tan baĢka kimse bilemez, 

demektir.
90

  

          Hadisçiler arasında da aynı görüĢte olanlar vardır. Onlara göre bu beĢ Ģeyi 

Allah‟tan baĢka kimse bilemez hatta bu konuda kiĢinin tahminde bulunması bile 

doğru değildir.
91

 Gaybın anahtarlarının insanın elinde olmaması onun gaybı 

bilmemesini gerektirir. Gayb aleminde olan Ģeyleri bilmek, onların ne zaman ve 

nerede meydana geleceğini tayin etmek Allah‟a mahsustur. Gayb aleminden çıkıp 

Ģehadet aleminde gerçekleĢecek hadiseleri erkene almak veya tehir etmedeki hikmet 

her neyse o hikmetin muktezası gereği, zamanı geldiğinde peyderpey meĢiyet-i 

ilahiye taalluk edip Ģahadet aleminde ibraz edecek de O‟dur. Kur‟an‟da “Gaybın 

anahtarları Allah’ın yanındadır; onları O’ndan baĢkası bilemez.”
92

 buyuruyor ki, bu 

ayet-i kerimedeki “mefatihu‟l-gayb” ibaresi, lokman suresindeki “kıyamet vakti hak 

kındaki bilgi ancak O’nun katındadır “
93

  ibaresiyle müfesserdir. Bu nedenle 

mevzubahis olan bu beĢ Ģeyi bilmek hiç kimsenin tama‟ edebileceği bir husus 

değildir. Muğayyebat-ı hamseden herhangi birini peygambere dayandırmadan 

bildiğini iddia eden kimse kâzibtir. Çünkü “ilm-i ğayb” Allah‟a mahsus tur. “Zann-ı 

ğayb”a gelince ondan bahsetmekte bir beis yoktur. Zira zannın mertebesi ne olursa 

olsun hiç bir Ģekilde ilim mertebesine ulaĢamaz. Çünkü tayin ifade etmez. 
94

  

       Maturidi, muğayyebat-ı hamse olarak bilinen beĢ Ģeyin hakikatinin 

bilinemeyeceğini,  ancak kısmen bilinen taraflarının olabileceğini söyler. Mesela 

Maturidi‟ye göre “rahimlerdekini Allah bilir”  ifadesinden kasıt ceninin ana 

rahminde geçirdiği evreleri, bir halden diğer hale geçerken ve her an mey dana gelen 

değiĢiklikleri O bilir. Rahimlerde olanın erkek veya diĢi olduğunu bilmenin 

mümkün olduğu nu belirtir.
95

 Onun on bir asır önce, modern döneme uygun bir 

yorum getirmesi, Kur‟an lafızları üzerin de yapmıĢ olduğu dirayetli tahlillerin 
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sonucu olarak açıklanabilir.
96

 Fahreddin er-Razi de bazı müfessirlerin muğayyebat-ı 

hamse olarak kabul edilen beĢ bilinmeyeni Allah‟a tahsis edip bunları O‟ndan baĢka 

kimsenin bilmediğini söylemenin doğru olduğunu fakat ayetin anlatmak isteğinin bu 

olmadığını çünkü Allah‟ın sadece bunları bildiğini söylemenin doğru olmayacağını 

belirtir. Ayetin sonunda „ġüphesiz Al ah, her Ģeyi bilen ve her Ģeyden haberdar 

olandır.” Buyrulmaktadır. Allah Teâlâ ilk önce ilmini, “ o saatin (kıyametin) bilgisi, 

Ģüphesiz ki Allah katındadır”  cümlesiyle bu ayette bahsedilen hususlara ait olarak  

zikr edilince, bunun akabinde ilmin sadece bu hususlarda olmadığını,  aksine 

kendisinin  her halukârda  mutlaka her Ģeyi bilen bir zat olduğunu,  ilminin  sadece  

bu Ģeylerin zahiriyle ilgili bir  Ģeyde olmayıp, ak sine her Ģeyin batınına, künhüne 

ilmi ulaĢan, her Ģeyin aslından haberi olan bir zat olduğunu bildirmiĢtir. Mesela Nuh 

tufanı zamanında, bir kum yığıntısında bulunan ve rüzgârın defalarca doğudan 

batıya taĢıdığı kum tanesini ve onun nerede olduğunu bilir. Ama baĢkaları bunu 

bilemez.  Yine Allah bunca yıl sonra, hiç kimsenin ayak basmadığı bir çölde 

bulunan bir zerreyi bilir ama baĢkaları bunu bilemez.
97

  Râzî, Allah'a sadece beĢ 

Ģeyin bilgisini özgü kılmanın hem maksada uygun olmadığını hem de bunun bir 

mantığının olmadığını belirtir.
98

 AnlaĢılan o ki Râzî, muğayyebat-ı hamse olarak 

isimlendirilen beĢ maddeden hiçbirini gayb kapsamından çıkarmamıĢ ve konuya  

Allah‟ın kudreti açısından yaklaĢmıĢtır.
99

 

 

         Klasik dönem müfessir ve hadiscileri ayet-i kerimeyi zamanın Ģartlarına uygun 

olarak yorumlamıĢlardır. O dönemde insanların merak ettikleri Ģeylerden bir tanesi 

de doğacak olan çocuğun cinsiyetinin ne olacağıydı. O gün için bunu net olarak 

bilmek mümkün olmadığından, „rahimlerdekini Allah bilir‟ ifadesini 

“rahimlerdekinin erkek mi, diĢi mi olduğunu Allah‟tan baĢka kimse bilemez” 

Ģeklinde anlamıĢlar dır. Halbuki ayetin bu kısmında bir hasr ifadesi yoktur. Böyle bir 

yoruma gitmenin temelinde sebeb-i nüzul olarak kabul edilen hadisin zahirine bağlı 

kalmak ve te‟vil yoluna gitmemek; ayeti kendi zamanının bilimsel geliĢmeleri 

seviyesinde anlamak, gayb hakkındaki bakıĢ açıları gibi nedenler gösterilebilir. 
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Maturidi, Razi ve Ebu‟l-Berekât en-Nesefi
100

 gibi kelamcılar ise meseleye kelami 

açıdan yaklaĢarak mugayyebat-ı hamsenin gerçekte bilinemeyeceğini ancak bazı 

hesap ve kıyaslar yaparak kısmen bilineceğini söylemiĢlerdir. Yani onlar mutlak 

gayb ve izafi gayb olarak meseleyi ele almıĢlar ve daha tutarlı ve makul bir izah 

yaparak asırlar öncesinden muğayyebat-ı hamsenin kısmen bilineceğine kapı 

aralamıĢlardır. 

          

             

        3.ÇağdaĢ  Müfessirlerin  Ayet Hakkındaki Yorumu 

         Klasik dönem müfessir ve hadiscilerin aksine Maturidi, Razi ve Ebu‟l-Berekât 

en-Nesefi gibi kelamcılar muğayyebat-ı hamse olarak bilinen beĢ Ģeyin hakikatinin 

bilinemeyeceğini ancak kıyas ve nazar yoluyla kısmen bilinebileceğini kelami bakıĢ 

açısıyla izah etmiĢlerdir. Ancak genel olarak klasik dönemde müfessir ve 

hadiscilerde muğayyebat-ı hamsenin bilinemeyeceği görüĢü hakimdir. Mâtürîdî, 

mugayyebât hadisine te'vil ehlinden bazılarının kanaati olarak ikinci derecede yer 

vermekle yetinmiĢtir.
101

Onun bu kanaate sahip olmasının nedeni, hadiste 

muğayyebatın kısmen bilineceğine dair açık kapı bırakılmaması olduğu 

kanaatindeyiz. Çünkü kelamcılar izafi gaybın insanın bilme sınırları için de ol 

duğunu kabul ederler. Bu nedenle O ayeti öncelemiĢtir. Razi de maturidi‟yle aynı 

kanaattedir. Ona göre muğayyebat beĢ tane değil daha fazladır. O konuya Allah‟ın 

kudreti açısından yaklaĢmakta dır. Âyet açıkça kıyamet vaktinin Allah‟tan baĢkası 

tarafından bilinemeyeceğini ve mutlaka gerçekleĢeceğini haber vermektedir.
102

  

            ÇağdaĢ müfessir ve Ġslam düĢünürleri gaybın sayısı hakkında klasik dönem 

müfessir ve hadiscilerden farklı düĢünmektedirler. Kıyamet saati, bir kimsenin 

nerede öleceği ve yarın ne kazanacağı bilgi sinin Allah katında olduğunu ve 

kimsenin bunları bilemeyeceğini ancak “Yağmuru O yağdırır, rahimlerdekini O 

bilir” ibarelerinde ise bir hasr ifadesinin bulunmadığını, dolayısıyla bunların ilmini 
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Allah teâlâ kendinse tahsis etmesine rağmen baĢkalarının da bilmesine izin 

verdiğini, bundan dolayı bilinmeyenlerin beĢ değil üç olduğunu 

söylerler.
103

Günümüzde bilim ve teknolojinin geliĢmesiyle birlikte tarihte 

bilinmeyen ve gayb olarak kabul edilen bazı Ģeyler bilinir hale gelmiĢtir. Bu durum 

etkisini Kur‟an‟ı anlamada da göstermiĢtir. Bu yüzünden olsa gerek çağdaĢ müfessir 

ve düĢünürler sebeb-i nüzul olarak rivayet edilen hadisi fazla dikkate almamakta ve 

muğeyyebat-ı hamseden artık ikisinin bilindiğini, bilinmeyenlerin sayısının beĢ değil 

üç olduğunu söylemektedirler. Onlara göre, erken dönem alimleri, kendi dönemini 

nazar-ı itibara alarak bu iki gayb meselesinde bugün için kabul edilemeyecek–

çocuğun cinsiyetini ya da yağmurun yağıĢ zamanı gibi- bazı hususları örnek olarak 

ileri sürmüĢlerse de, ayetin anlam alanı tespit bu gibi dar sahalara 

hapsedilmemelidir. Burada herhangi bir gayb konusu mevcut olsa bile, bunun belirli 

dönemler için geçerli olduğunu söylemekte bir beis yoktur. Yani bu durum 1400 yıl 

önce bir gayb konusu iken bugün için artık gayb konusu olmaktan çıkmıĢtır.
104

 

Mesela Süleyman AteĢ bilinmeyen Ģeylerin üç olduğunu iddia ederek Ģu 

açıklamalara yer vermektedir: 

         “Bu ayetten bilinmeyen Ģeylerin üç olduğu anlaĢılmaktadır. Çünkü ikinci 

cümledeki “Yağmuru O yağdırır” deyiminde, yağmurun yağacağını O‟ndan baĢkası 

bilmez anlamı yoktur. Bu cümlede yağmuru yağdırma iĢinin,  Allah tarafından 

yapıldığı belirtilmektedir.  Yani O‟ndan baĢkası yağmuru yağdırmaz, rüzgârı 

estirmez.Ama burada yağmurun yağacağını  kimse  bile mez, meteorolojik olayları 

kimse tahmin edemez anlamı yoktur.“
105

 

           Celal Yıldırım da Ģöyle der  “Rahimlerde olanı Allah bilir” ifadesi ana 

rahminde oluĢan ceninin mü‟min veya kâfir olacağını, iyi-yararlı veya kötü-zararlı 

olarak hayata gözlerini açacağını, cennetlik veya cehennemlikler arasında yer 

alacağını Allah bilir. Yoksa bazılarının sandığı gibi, kız veya erkek olacağını Allah 

bilir demek değildir. Nitekim günümüzde geliĢen bilimsel alıĢtırmalarla ceninin 

doğmadan kız veya erkek olduğu doğmadan önce tespit edile bilmektedir. Ama iyi-

yararlı bir mü‟min veya zararlı bir inkârcı olacağını ilim tespit edemiyor.
106
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           Ġzzet Derveze,  Buhari‟deki sebeb-i nüzul olarak rivayet edilen hadiste beĢ 

hususun da Allah‟tan baĢka kimsenin bilemeyeceği Ģeklinde ifade edilmesini 

anlamakta güçlük çektiğini söylemektedir. BeĢ bilinmeyenin muğayyebat-ı hamse 

olduğunu fakat “yağmuru O yağdırır ve rahimlerdekini O bilir” hususlarının 

insanlara tamamen kapalı Ģeyler olmadığını ve kısmen bileneceğini söyler.
107

  

          Ayette yağmurun indiriliĢinin Allah‟a isnadından söz ediliyor. Oysa 

müfessirlerin yorumlarında yağmurun ne zaman yağacağı gibi bir problem ihdas 

edilmiĢ. Bize göre “Yağmuru Allah indirir”  ifade sinde bir problem yoktur ve 

burada bir Ģeyin bilinmesi veya bilinmemesi gibi bir epistemolojik meselenin 

varlığından söz edilemez. Teknolojik ilerlemeler sonucu yağmur bulutu oluĢturmak 

suretiyle fevkalede mevzii olarak sınırlı bir bölgeye yağmurun yağmasını sağlamak 

da “Yağmuru O indirir” ibaresine bir zarar vermez. Çünkü alemi yaratan ve ona belli 

kanunları koyan, Allah‟tır.  Ġnsanlar Allah‟ın koyduğu bu fizik kanunlar 

çerçevesinde bir Ģeyler yapabilmektedirler. Bu bakımdan ortada yüce Allah‟ın 

alanına  

açıdan bakmaktadırlar. Ġlyas Çelebi,  Allah‟tan baĢka herkesin bilgisi ta‟limidir yani 

Allah öğrettiği ka darıyla bilir.  Mutlak gaybı bilmek ise Allah‟a aittir, diyerek 

Allah‟ın bilgisine ve kudretine dikkat çekmektedir. Bizce de muğayyebt-ı hamse 

meselesi, Allah‟ın bilgisi ve kudreti doğrultusunda ele alınmalıdır bu perspektifle 

meseleye yaklaĢılmayıp sadece ayeti,  rivayetlerin zahirine bağlı kalarak ve 

kelimeleri semantik açıdan tahlil ederek anlamaya çalıĢırsak bu eksik bir anlam 

verir. Aslında böyle bakılmadığı için yani kelami bir perspektifle ele alınmadığı için 

problem üretilmektedir. Kanaatimizce problemin çözümü için kelami bakıĢ açısına 

ihtiyaç vardır.   

 

           4.Allah’ın Bilgisi 

            Kuran‟ın açık beyanı ile sabit olan “Allah‟ın bilen oluĢu” Ġslam 

düĢünürlerinin geneli tarafından kabul edilmiĢtir.  Bilgi sıfatı yani Allah‟ın bilgisi 

kelamcılar ve filozoflar tarafından ele alınmıĢ bir konu dur. Allah‟a has olan ilahi 

bilgiyi tam olarak anlamak mümkün değildir.
108

 Allah‟ın bilgisinin ezeli olma sın da 

kelam mezhepleri arasında tartıĢma yoktur. Filozoflar ve kelamcılar Allah‟ın 
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bilgisinin değiĢmeyeceği konusunda görüĢ birliğine varmıĢlardır.
109

Razi‟ye göre 

Allah zatı gereği alimdir ve aynı anda bütün malumatı aynı ilimle bilir ve bu ilim 

değiĢmez. Yine bu ilim hudus ve mümkün ile nitelendirilmek sizin, Allah‟ın zatının 

zorunlu niteliklerindendir. Mahlukatın ilmi O‟nun ilmine nispetle bir zerre kadardır. 

Ġnsan bu zerre kadar olan ilimle Allah‟ın uluhiyetinin sırlarını, vacip, caiz ve 

müstahil olan sıfatlarını bilir.
110

 Ġmam ġafii “Bütün mahlukatın ilmi Allah‟ın ilim 

sıfatı kapsamındadır, ma‟dum ve ma‟dumun var olması durumunda ne olacağı gibi 

gayba ait bütün bilgileri O ilmiyle kuĢatmıĢtır,
111

 der. Mutlak gaybı bilmek  imkân 

dahilinde değil, ama gerek bilimsel yollarla veya kıyasi yöntemlerle  olsun, gerek se  

rüya  veya keĢif  gibi yöntemlerle   olsun  izafi gaybı bilmek mümkündür., Bu  da 

yüzde yüz kesin olmadığı için, zanni bilgi değerindedir. Kur‟an bu durumu Ģöyle 

ifade eder:  “Hak karĢısında zan hiçbir Ģey ifade etmez. “Ey mü’minler zannın 

çoğundan kaçınınız.”
112

 Dolayısıyla izafi gaybın bağlayıcı bir yönü yoktur ve 

muğayyebat-ı hamse olarak kabul edilen ayette geçtiği gibi bu beĢ Ģeyi Allah‟tan 

baĢka kimse bilmez derken kesin olarak bilmez, Ģeklinde anlamamız daha uygun 

olur. Çünkü Allah‟ın bilgisi mut lak ve ezelidir, bizim bilgimiz zannidir. Meseleye 

bu Ģekilde yaklaĢtığımız zaman problem olmadığı görülür. 

             

            5. Ayetle Hadisin UzlaĢtırılması 

             Muğayyebat-ı hamse olarak kabul edilen hususları ihtiva ettiği kabul edilen 

ayetin sebeb-i nü zulü olarak rivayet edilen hadis ıĢığında anlamak her ne kadar 

problem teĢkil ediyorsa da bazı Ġslam alimleri ayet ve hadisi uzlaĢtırmak gerektiğini 

ve ikisinin beraber anlaĢılmasının makul ve tutarlı olduğu nu savunmuĢlardır. Bunu 

savunanlardan bir tanesi bir tanesi ReĢit Rıza‟dır. O Kur‟an‟ın ifadesiyle” Ne yerde 

ne gökte zerre ağırlığınca bir Ģey rabbinden gizli kalır. Bundan daha küçüğü ve 

daha büyüğü yoktur ki apaçık (Levh-i Mahfuzda) bulunmasın.”
113

 Bazı Ġslam 

alimlerine göre de Allah, muğayyebat-ı hamse‟yi  kesin ve tafsili bir ilimle insanlar 

da zanni ve eksik bir bigiyle bilirler.Zan ise ilim değildir. Çünkü ilim Ģüphesiz olan 
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de mektir.
114

 Yani sebeb-i nüzul olarak rivayet edilen hadiste geçen “muğayyebat-I 

hamse‟yi Allah‟tan baĢka kimse bilmez”  ifadesinde,  ilk anda insanın hiçbir Ģekilde 

onu bilmeyeceği anlaĢılabilir halbuki izafi olarak onu bilebilir. Mesela ceninin 

durumu doğmadan önce ultrason cihazıyla bilinebilir ama bu her zaman için doğru 

çıkmayabilir. Her zaman doğru çıkmadığından ultrasonun verdiği bilgiye izafi bilgi 

diyoruz ve hadis bunu bilgi olarak ifade etmiyor bu nedenle „‟muğayyebat-ı 

hamse‟yi Allah‟tan baĢka kimse bilmez” diyor. Maturidi‟nin ifadesiyle mahiyet  

olarak bilemez ancak izafi olarak bilebilir. Öyleyse ayet ve hadis arasında bir tezat 

yok aksine bir uyum vardır; denilebilir   

       D.AYETĠN ĠÇERĠĞĠ 

            1) KIYAMETĠN KOPMA ZAMANI 

              Kıyametin kopmasına dair bazı alametler Hz. Peygamber tarafından beyan 

edilse de kıyametin ne zaman kopacağı bilgisi ancak Allah‟ın yanındadır. Bu bilgiye 

ne melekler ve ne peygamberler müttali değildir, çünkü o mutlak bir gaybdir. Söz 

konusu ayet aslında müĢriklerin kıyamet ve ahiret vadini Rasulullah‟tan 

duyduklarından beri tekrar sordukları, kıyametin ne zaman kopacağı sorusuna 

verilen ce vaptır. “Kıyametin vaktiyle ilgili bilgiye yalnız Allah sahiptir.” ġeklindeki 

ilk cümle sorunun asıl cevabıdır. Ayette geçen diğer hususlar, baĢ tarafın anlaĢılması 

için zikredilmiĢtir. Yani ey insan sen yarın ne kazanacağını ve ne zaman öleceğini 

bilmezken, ahiretin ne zaman kopacağını nasıl bileceksin.
115

  Peygamberimiz 

kıyametin ne zaman kopacağına dair bazı alametleri bize bildirmiĢtir. Mâtürîdî,  

kıyametin kopma zamanııyla ilgili bilgiyi, kıyametin kopma zamanından baĢka onun 

mahiyeti, boyutları ve süresi olarak kabul etmiĢtir.
116

 Yani Maturidi‟ye göre mutlak 

gayb olan kıyamet saatinin bile belirtileri olabilir ama bu onun mahiyetini bilmemiz 

anlamına gelmez. Nitekim Peygamberimiz kıyametin bazı alamet lerini Ģu Ģekilde 

haber vermiĢtir. 

         1-Ġsa‟nın Nüzulu
117

   

         2-Yahudilerle savaĢ
118

   

         3-Deccal‟ın çıkması 
119
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         4-Malın çoğalması
120

 

         5-Doğudan batıya doğru ilerleyen ateĢ
121

 

         6-Fırat nehrinin suyu kuruyup altından hazine çıkması
122

 

         7-Ġki büyük Ġslam ordusu birbiriyle harb etmedikçe
123

 

         Rivayetlerde belirtilen kıyamet alametlerinin sayısını çoğaltmamız imkân 

dahilindedir. Ancak bu kadarla iktifa etmeyi uygun gördük. Bu alametler vukuu 

bulduğunda kıyametin yaklaĢtığını anlayabi liriz fakat kıyametin kopma saatini 

bilemeyiz. Mugayyebat-ı hamse olan hususlar izafi olarak bilinirler bunu bu Ģekilde 

yapan Allah‟tır, ancak bu uluhiyet alanına bir müdahale değil aksine sünnetullahı 

bilmek ve keĢfetmektir. 

 

                

           2) YAĞMURU ALLAH YAĞDIRIR 

           “Yağmuru O yağdırır” ibaresinde Allah‟ın gücüne ve kudretine vurgu vardır. 

Çünkü Ġslam‟dan önceki dönemde Araplar yağmurun yağmasını Allah‟tan baĢkasına 

atfediyorlardı. Buhari‟de geçen bir rivayete göre “Kim Allah, rahmetiyle üzerimize 

yağmur yağdırdı derse O‟na iman etmiĢtir; kim de fa lan yıldız üzerimize yağmur 

yağdırdı ders yıldıza iman etmiĢtir.”
124

  Bu hadiste Allah‟tan baĢka kimsenin yağmur 

yağdıramayacağına ve aksi halde uluhiyet alanına müdahale olduğunu ifade eder. 

          Muğayyebat-ı hamse olarak kabul edilen hususlardan olan ve üzerinde 

tartıĢılan konulardan biri “Yağmuru O yağdırır” konusudur. Erken dönem 

müfessirleri ayetin kast etmediği bir anlamı ayete yükleyerek adeta ayetle ilgili bir 

problem ihdas etmiĢlerdir. Çünkü “yağmuru O yağdırır” ifadesinden yağmurun ne 

zaman yağacağı anlamı çıkartılamaz. ÇağdaĢ müfessirler, teknolojik geliĢmeler 

sonucunda meteorolojinin yağmurun ne zaman yağacağını önceden bildirmesinden 

dolayı bu konunun artık gayb olmaktan çıktığını iddia etmektedirler. Ayrıca yağmur 

bombası atarak yağmur yağdırmanın,  “yağmuru O yağdırır” ilkesine halel getirip 

getirmediğini sorgulamaktadırlar. Maturidi, ayette yağmurun “matar” olarak değil de 
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“gays” olarak telafuz edilmesi Allah‟ın rahmetine delalet eder çünkü insanoğlu bir 

çaba sarf etmeden Allah onlara yağmur yağdırıyor, der.  Maturidi‟ye göre yağmurun 

yağması Allah‟ın hikmetine, kudretine ve rahmetine delalet eder.
125

  

        Bugün teknolojik geliĢmeler sonucunda yağmurun ne zaman yağacağını 

önceden bilmek ve yağmur bombası atarak yağmur yağdırmak acaba uluhiyet 

alanına bir müdahale değil midir?  

        Allah teâlâ yağmurun ne zaman yağacağını kesin olarak bilir ancak insanın 

yağmurun ne zaman yağacağını bilimsel olarak bilmesi kesin değil aksine tahmin 

derecesinde bir bilmedir. Aynı zamanda yağacak yağmurun ne kadar yarar veya ne 

kadar zarar vereceğini Allah‟tan baĢka kimse bilmez. Bu durum Kur‟an‟da Ģöyle 

ifade edilmektedir. ”Rüzgârları rahmetinin önünde müjde olarak gönderen O’dur. 

Sonunda onlar( o rüzgârlar) ağır bulutları yüklenince onu ölü bir memlekete sevk 

ederiz. Orada suyunu indirir ve onunla türlü türlü meyveler çıkatırız.”
126

 Maturdi‟ye  

göre  Allah Teâlâ  yağmur  yağdırmadan önce rüzgârlar gönderip bulutları hareket 

etmekle yağmurun önceden yağacağını haber vermektedir ki bu da yağmurun 

yağacağının önceden bilinmesinin ayetle çeliĢen bir durum değil aksine  Allah‟ın in 

san oğluna hikmetini düĢünmesi için gösterdiği bir sünnetullahtır.
127

  Allah 

Teâlâ‟nın yağmur  yağdırma sı rüzgârlar çıkartıp bulutları sevk etmesiyle olur ki 

bunu  O‟ndan  baĢkasının yapması mümkün  değil dir. Bunu yapmak O‟nun alanına 

müdahale etmek olur. Yani insan yağmur yağdırma konusunda gökyüzü ne 

hükmedemez. Suni yağmur yağdırmak ise gerçek yağmur yağdırmaya benzemez, 

tıpkı bir çift çinin tarlasındaki bitkileri sulamasına benzer. Suyu döker ve bekler 

burada onun imal ettiği hiçbir Ģey yok tur.  Allah‟ın verdiklerini kullanmaktadır.
128

  

Yağmur yağdırmak Allah‟ın iradesiyle olmaktadır,  bu nedenle bir kimsenin 

üzgârları çıkartarak  bulutları  sevk   etmesi ve bu Ģekilde  yağmur yağdırması as la 

mümkün olamaz. Bu da ancak Allah‟ın elindedir. Öyleyse “Yağmuru O yağdırır” 

hususunun teknolojik geliĢmeler sonucu etkilendiği endiĢesi taĢımak yersiz bir 

endiĢedir.   
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           3) RAHĠMLERDE OLANI ALLAH BĠLĠR 

          Muğayyebbat-ı hamseden kabul edilen “rahimlerdekini O bilir” hususu da 

çağdaĢ müfessirlerin üzerinde tartıĢtığı bir konudur. Erken dönem müfessirleri, ise 

“rahimlerdekini O bilir” ifadesini rahimlerdekinin erkek mi diĢi mi olduğunu Allah 

bilir, Ģeklinde anlamıĢlardır. Ancak teknolojik geliĢmeler sonucu doğmadan önce 

ceninin cinsiyetinin belli olmasıyla bu hususun gayb olmaktan çıktığını iddia 

etmektedirler.  Maturidi, ceninin mahiyetinin yani her evrede ve her an geçirdiği  

değiĢikliğin bilineme yeceğini ancak cinsiyetinin bilinebileceğini söyleyerek erken 

dönem müfessirlerinin iddia ettikleri gibi bir anlamın ayetten çıkartılamayacağını 

söylemiĢtir.
129

  ÇağdaĢ müfessirlerin iddia ettiği gibi bu hususun gayb olmaktan 

çıktığını iddia etmek de tutarlı bir izah değildir. Çünkü ceninin cinsiyetinin 

bilinmesi onun tamamen bilinmesi demek değildir, hatta bu ayetin anlamını 

sınırlandırmaktır. Ayetteki  “ma” lafzı “men” Ģeklinde anlaĢılmamalıdır.  “Ma” 

soyut Ģeyleri kast ederken, “men” somut Ģeyleri kasd eder. Bu da bize Allah‟ın 

sadece cinsiyeti değil, kaderini, said veya Ģaki olmasını da bildiği anlamına gelir. 

Bilimin Ceninin cinsiyetini bilmesi Allah‟ın alanına müdahale değil aksine O‟nun 

koyduğu  sünnetullahı bilmek, keĢfetmek ve ona uymak tır.
130

 Bilim ceninin 

cinsiyetini yüzde yüz bir kesinlikle bilemiyor. Tüp bebekte de cinsiyeti belirleme 

konusunda yüzde yüz baĢarılı olunmamaktadır. Kur‟an cinsiyeti belirlenmenin 

Allah‟ın uhdesinde olduğunu belirtiyor. “Göklerin ve yerin mülkü Allah’ındır. 

Dilediğini yaratır, dilediğine kız çocukları, dilediğine de erkek çocukları 

bahĢeder.
131

 Eğer cinsiyeti belirlemek bilimle mümkün olsaydı dünyanın 

demografik dengesi değiĢirdi.   

     

           4) KĠġĠNĠN YARIN NE KAZANACAĞININ BĠLĠNMEMESĠ 

          Ayette geçen “kesb” kavramı lugatte, “Bir menfaat elde etmeye veya bir 

zararı defetmeye yönel tilen fiil”
132

 anlamına gelir. Kur‟an‟da da Ģu anlamlarda 

kullanılır: “Allah sizi  yeminlerinizdeki  yanılma dan dolayı sorumlu tutmaz. Sizi, 
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kalplerinizin kesb ettiklerinden (kazandıklarından) sorumlu tutar.”
133

 Burada kesb, 

kalbin içinden bir niyet taĢıyarak yaptığı Ģey, “Kendi kesbinizin (yaptığınızın) cezası 

olan azabı tadın.”
134

 Ayetinde ise kesb, çalıĢma ve amel anlamında kullanılmıĢtır. 

Böylece kavram, Kur‟an‟ da kiĢinin iradesinin kendisine sorumluluk kazandıracak 

biçimde ortaya çıkması ve harekete geçmesi anlamında kullanıldığı görülmektedir. 

        Ancak günümüzde kiĢi belli bir ücret karĢılığı çalıĢtığı için, günlük kazancının 

ne kadar olduğunu bilmektedir,  bu durumun “kiĢi yarın ne kazandığını bilemez” 

hususuyla çeliĢtiği sanılmaktadır. Halbuki Kur‟an‟ın ifadesine göre “kesb” sadece 

maddi olarak kazanılan Ģeyler değil aynı zamanda hayır ve Ģer olarak kazanılan 

soyut Ģeylerdir. Aylık veya haftalık veya günlük ücretle çalıĢanların ertesi gün ve ya 

hafta veya sene ellerine geçecek ücreti bilmek veya bunun alıĢılagelen biçimde belli 

olması dini an lamdaki gaybı bilme anlamına gelmez. KiĢinin yarın ne kazanacağı 

izafi bir gaybtır, Ġzafi gayblerin de zamanla veya bilimsel keĢf ve icatlarla veyahut 

belli ortam ve Ģartlarda gayb olmaktan çıkmaları da ima mümkündür.
135

 Maturidi‟ye 

göre bir kimse yarın hayır veya Ģer olarak gelecekte ne kazanacağını bilemez. Bu 

durum Kur‟an‟da Ģöy le ifade edilmektedir; ” Olur ki hoĢlanmadığınız bir Ģey sizin 

için ha yırlı olur. Olur ki sevip arzu ettiğiniz bir Ģey sizin için Ģerli olur. Gerçeği 

Allah bilir siz bilemezsiniz”
136

 “KiĢinin yarın ne kazanacağı” sadece dünya için değil 

aynı zamanda ahiret için de düĢünülmelidir. Kur‟an‟da yarın (Ğed) ahiret için de 

kullanılmaktadır. “Ey iman edenler! Allah’a karĢı sorumluluğunuzun bilincinde 

olun, herkes yarın için ne kazandığına baksın!”
137

  Ayette “kesb"  kazanma 

ifadesinin kullanılmıĢ olması da son derece önemlidir; çünkü Kuran'ın birçok 

ayetinde bu ifade, yalnızca Allah'a nispet edilen bir takdirden ziyade insanların 

kendi özgür tercihlerini ve buna bağlı olarak ortaya çıkan neticeleri vurgular. Yani 

bu açıdan bile Kuran, insanların tembelliklerine herhangi bir mazeret bulmalarının 

önünü kesmiĢtir.
138

Bir kimsenin yarın ne kazanacağı hususu hayır veya Ģer olması 

açısından gayb meselesidir ancak zaman geçtikçe anlaĢıldığı için mutlak gayb değil 

izafi gayb olur.  Kesb, kelamda sadece maddi Ģeyleri kesb etmek değil aynı zamanda 

soyut Ģeyleri kazanma anlamında da kullanılır. Sonuç olarak ayetin anlamını sadece 
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maddi Ģeyleri kazanmak olarak düĢünmemeliyiz bu durumda ayetin anlamını 

daraltmıĢ oluruz. Böyle bir yanılgıya düĢülmediği zaman ayetin günümüz Ģartlarıyla 

hiç çeliĢen tarafının olmadığı görülecektir.    

           

           5) KĠġĠNĠN NEREDE ÖLECEĞĠNĠ BĠLEMEMESĠ 

            Ecel meselesi Maturidi ve EĢ‟ari kelamcıların Allah‟ın ilmi ve takdiri 

açısından yaklaĢtıkları bir konudur.
139

 Ecel, Allah‟ın takdirine bağlı olup, ne zaman 

ve nerede geleceği gayb konusudur. KiĢinin nerede öleceği hususunda fazla bir 

tartıĢma olmamasına rağmen ölmek üzere olan bir kimsenin ner de öleceği az çok 

bilindiği için, bu durum ayetin anlaĢılmasında bazı istifhamların akla gelmesine yol 

açmıĢtır. Bir kimsenin hangi kıt'ada, ülkede, bölgede, beldede, yerleĢim biriminde 

veya hangi noktada öleceğinin gayb meselesi olması da böyledir. Yeni ve sağlıklı 

doğan bir bebeğin ne kadar yaĢayacağı ve nerede öleceğĠ gayb olsa da, ölmek üzere 

olan bir kimsenin öleceği yer artık az çok bellidir. Buradaki gaybı bilme meselesini 

zaman faktörü ile tahsis etmek gerekir.
140

 Yani önceden nerede ve ne zaman öleceği 

belli değilken sonra zamanı gelip belli olduğundan dolayı bu konuya izafi ğayb 

diyebiliriz. Ġnsanın ne kadar yaĢayacağı, nasıl, nerede ve ne zaman öleceği Allah‟ın 

mutlak ilminde mevcuttur.
141

 Yüce Allah‟ın ilminde insanın ne kadar yaĢayacağı ve 

ne zaman öleceği belli ve değiĢmez ise de bizim ilmimiz  açısından değiĢebilir. 

Yüce Allah bütün canlılara belli bir yaĢama potansiyeli vermiĢtir.  Ancak bu 

potansiyel çevre, beslenme, gıda ve baĢka pek çok Ģarta bağlı olarak artıp 

eksilebilmektedir.
142

 Her insanın nerede öleceği bilinmezse de bazı insanların 

mesela bitkisel hayat yaĢayan birinin nerede öleceği artık bellidir.  Buradan 

hareketle Maturidi‟nin dediğini tekrar ederek deriz ki muğayyebat-ı Hamse mahiyet 

olarak değil ama nisbi olarak bilinebilir.          
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           Gayb, duyular üstü alemin bilgisi ve geleceğe ait bilgidir. Gayb yok olan  

değildir, aksine var olup örtü lü olandır. Gayb bizim için vardır, Allah için böyle bir 

Ģey düĢünülemez. Kelamcılar gayb meselesine ontolojik ve epistemolojik olarak 

yaklaĢmıĢlardır. Gayb ile iman arasında yakın bir iliĢki vardır Çünkü iman gaybi 

varlıklara inanmakla baĢlar. Bu nedenle Ġslam dini ve bütün ilahi dinlerde gayb 

önemli bir yer tutar. Kur‟an, “gayba inanmayı” mü‟minlerin bir vasfı olarak kabul 

eder ve Allah‟tan baĢka kimse gaybı bilmez, diyerek gaybı bilmeyi Allah‟a tahsis 

eder. Ancak yüce Allah, dilediği elçilerine vahy yoluyla gaybi bildirebileceğini de 

Kur‟an‟da haber vermektedir. Yani Allah bildirmedikçe Peygamberlerin bile gaybı 

bilemeyeceği anlaĢılmaktadır. Peygamberlerin Allah‟ın izni olmadan gaybı 

bilmemesi demek, hiçbir insanın gaybi bilemeyeceği anlamına gelir. ZemahĢeri ve  

Maturidi bu  görüĢü  benimser ken, Gazali ve Razi gibi kelamcılar ile Ġbn-i Haldun 

Allah‟ın riyazette ileri gidenlere ledün ilmi  vererek onlara  gaybın  kapılarını 

açtığını söylemektedirler. Kelamcıların ve Ġslam alimlerinin gayb hakkında farklı 

düĢünmeleri, onların gaybı farklı tanımlamalarından kaynaklanmaktadır. 

Maturidi‟nin ifadesiyle gayb, mahi yet olarak bilinemez ancak Allah‟ın tabiata  

koyduğu sünnetullaha bakarak ve izafi  olarak bilinebilir. Yani gaybı tam olarak 

bilemeyiz ancak kısmen bilebiliriz. Ġslam düĢüncesinde gayb ikiye ayrıl mıĢtır. 

Mutlak gayb ve izafi gayb. Mutlak gayb sadece Allah‟ın bildiği gaybi bilgilerdir. 

Allah‟ınzatı ve kıyamet saati gibi. Ġzafi gayb ise bir yönüyle Ģehadet alemine ait 

bigilerdir. Mesela Alinin ne zaman öleceği gaybdır, ama Ali ölünce bu bilgi gayb 

olmaktan çıkar. Zamanla değiĢen bilgiler izafi gayba girer.    

                18. Yüz yılda pozitivizmin geliĢmesiyle metafizik varlıklara inanmak 

dıĢlanır hale geldi. Pozitivizm görünen alemdeki varlıkların gerçek olduğunu ve 

bunun dıĢında bir varlığın kabul edilemeyeceğini savunur. Batıda bilim ve 

teknolojinin geliĢmesiyle daha önce bilinmeyen bazı Ģeyler bilinir hale gel di. 

Mesela meteorolojinin geliĢmesiyle yağmurun ne zaman yağacağı önceden bilinir 

hale geldi yine aynı Ģekilde doğmadan önce çocuğun cinsiyeti ultrason ile bilinir 

hale geldi. Lokman suresinde geçen “Kıyamet vakti hakkındaki bilgi ancak Allah’ın 

katın dadır. Yağmuru O yağdırır, rahimlerdekini O bilir. Hiç kimse yarın ne 

kazanacağını bilemez. Yine hiç kimse yarın ne kazanacağını bilemez..” bu ayetin  

sebeb-i nuzulü olarak  Buhari‟de  geçen  rivayette de bu beĢ Ģeyin muğayyebat-ı 

hamse olduğu belirtilmektedir. Bu rivayet ıĢığında ayeti ele alan erken dönem 
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müfessirleri, „yağmurun ne zaman yağacağını ve rahimlerdekinin erkek mi diĢi mi 

olduğunu an cak O bilir‟ Ģeklinde anlamıĢ ve tefsir etmiĢlerdir. Günümüzde bu iki 

husus da teknolojik geliĢmelerle bilinir hale gelince çağdaĢ müfessir ve düĢünürler 

Kur‟an‟ın gayb dediği bu iki hususun artık gayb olmaktan çıktığını ve gaybın 

muğayyebat-ı hamsenin beĢ değil üç olduğunu savunmaktadırlar.    

                    Kanaatimizce erken dönem müfessirlerinin ayete yükledikleri anlam, 

ayetten çıkartılabilecek tek anlam değildir. Zaten bu anlam ayetin kapsamını 

daraltmaktadır. Ancak Ģunu da söylemeliyiz ki ayet çağdaĢ müfessirlerin anladığı 

Ģekilde anlaĢılırsa bu da ayetin anlamını daraltır. Çünkü bilim sadece biyolojik 

olarak onu tanıyabiliyor. Doğacak o kimsenin geleceğini, kazancını, ne zaman ve 

nerde öleceğini, said veya Ģaki olacağını bilemez. Öyleyse insanın kendisine kapalı 

olan Ģeyleri bilimsel yollarla bilmesi tam bir bilme olamaz yani izafi olarak bilir ama 

mutlak olarak bilemez. Bu uluhiyet alanına müdahale olur. Problemin çözümünde 

baĢta maturidi olmak üzere kelamcıların yorumunu daha isabetli buluyoruz. Onlara 

göre muğayyebat-ı hamseden kasıt Allah‟ın kudretine dikkatleri çekmektir. Bu 

Ģekilde bakıldığında lafızlara takılmadan, verilmek istenen mesaj kolaylıkla ve daha 

iyi anlaĢılacaktır. Aynı zamanda Kur‟an‟ın gayb dediği hiçbir konun zaman içinde 

gayb  olmaktan  çıkmadığı  görülecektir.  
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Adıyaman Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 
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ÖĞRETMEN PROBLEM ÇÖZME BECERĠSĠ KAZANDIRMA 

YETERLĠĞĠ ÖLÇEĞĠNĠN GELĠġTĠRĠLMESĠ: GEÇERLĠK GÜVENĠLĠRLĠK 

ÇALIġMASI 

                                                                                            Yasin YĠĞĠT

 

Öz 

Milli eğitim bakanlığı çağın insanının ihtiyacı olan problem 

çözme becerisinin öğrencilere kazandırılmasına büyük önem 

vermektedir. Bu çalışmanın amacı da, öğretmen problem çözme 

becerisi kazandırma yeterliğini ölçen geçerli ve güvenilir bir 

ölçme aracı geliştirmektir. Bu amaç doğrultusunda ölçeğe ilk 

olarak açımlayıcı faktör analizi uygulanmıştır. Daha sonra 

doğrulayıcı faktör analizi ile modelin uygunluğu test edilmiştir. 

Açımlayıcı faktör analizine göre ölçek, 17 madde ve 3 faktörlü 

yapı göstermiştir. Ölçeğin toplamda açıkladığı varyans 

%59.819’dur. Ölçeğin Crombach Alfa iç tutarlık katsayısı ise 

0.91’dir. Çalışmada Sivas ili ve ilçelerinde görev yapan 

öğretmenlerden veri toplanmıştır. Açımlayıcı faktör analizi ve 

güvenilirlik analizi için 203, doğrulayıcı faktör analizi için 256 

öğretmene ulaşılmıştır. Çalışma sonucunda ortaya çıkan modelin 

uyum indeksleri x2/sd=1.508, RMSEA=.045, RMR=.029, 

SRMR=.046, GFI=.930, AGFI=.904, CFI=.970, TLI=.963, 

IFI=.970 şeklindedir. Tüm faktörler istatistiksel olarak anlamlı 

bulunmuş, uyum indeksleri sonucunda elde edilen modelin iyi 

bir uyuma sahip olduğu ortaya konulmuştur. 

Anahtar Kelimeler: Eğitim-öğretim, Ölçek geliştirmek, 

Öğretmen yeterliği, Problem, Problem çözme becerisi 
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THE DEVELOPMENT OF A SCALE OF HAVĠNG TEACHERS GET 

THE COMPETENCY ĠN SOLVĠNG PROBLEMS: THE STUDY OF 

RELĠABĠLĠTY AND VALĠDĠTY 

 

Abstract 

 

Ministry of Education attaches great importance to equip the 

students with the problem-solving ability that the modern 

human needs. The aim of this study is to develop a valid and 

reliable measurement tool determining the qualification of the 

teacher problem-solving ability. For this purpose, exploratory 

factor analysis applied the form of the scale first, and then 

suitability of the model has been tested with confirmatory 

factor analysis. For the resulting data from the exploratory 

factor analysis; structure of scale shows 17 items and three 

components. Scale’s overall explaining variance is 59.819% 

and Cronbach Alpha internal consistency coefficient calculated 

as 0.91. In the study, it was collected data from teachers who 

served in Sivas and its districts. It was reached to 203 teachers 

for exploratory factor analysis and reliability analysis, 256 

teachers for confirmatory factor analysis. Fit index values of 

the model are x2/sd=1.508, RMSEA=.045, RMR=.029, 

SRMR=.046, GFI=.930, AGFI=.904, CFI=.970, TLI=.963 and 

IFI=.970. All factors found a statistically significant result and 

the model fit indices were found to be goodness. 

 

Keywords: Education-Teaching, Scale Development, Teacher 

Qualification, Problem, Problem Solving Ability 
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1. GĠRĠġ 

Bir veya daha fazla nesnenin belli özellikleri taşıyıp taşımadığını ya da belli 

özelliklere sahip oluş derecesini gözlemleyerek sonuçların sembollerle ifade edilmesine ölçme 

adı verilmektedir.
1
 Ölçme işinin yapıldığı araçlar ise ölçek olarak isimlendirilmektedir. Bir 

ölçme aracının ölçmek istenilen özelliği doğru bir şekilde ve tam olarak ölçmesi ve bu özelliği 

başka özelliklerle karıştırmaması gerekmektedir.
2
 Bir ölçeğin bu nitelikte olabilmesi için 

geçerlik güvenilirlik şartlarına sahip olması elzemdir. Ölçek geliştirmenin temel amacı da 

geçerli ve güvenilir bir ölçme aracı oluşturmaktır.
3
 Bu çalışma, öğretmenlerin öğrencilere 

problem çözme becerisi kazandırması açısından yeterliklerini belirlemeye yönelik geçerli ve 

güvenilir bir ölçme aracı geliştirmeyi amaçlamaktadır.  

Problem çözme becerisi, bireyin sorun olarak algıladığı durumları ortadan 

kaldırabilme ya da probleme rağmen uyumlu bir şekilde yaşamına devam edebilme 

yeteneğidir. Bu yeteneğin geliştirilmesi birey ve bireylerden oluşan toplumların huzur ve 

refahı için büyük bir önem arz etmektedir. Nitekim her insan yaşamı boyunca küçük, büyük; 

basit ya da karmaşık birçok problemle karşılaşmaktadır. Bu problemlerle nasıl baş edeceğini 

bilmeyenler için karşılaşılan sorunlar hayatı çekilmez hale getirebilmektedir. Çünkü problem 

çözme becerisi hem bedensel hem de ruhsal sağlığı etkilemektedir.
4
 

İnsanı maddî manevî yönleri ile bütün olarak ele alan, çeşitli ihtiyaçlarını karşılamayı 

hedefleyen eğitim, bireyin istidat ve kabiliyetlerinin ortaya çıkarılmasını ve uygun 

yöntemlerle geliştirilmesini amaçlamaktadır.
5
 Bireyin en temel ihtiyaçlarından biri olan 

problem çözme becerisinin kazandırılması konusunda da eğitim-öğretimin önemli bir rolü 

bulunmaktadır. Nitekim 1739 sayılı Milli Eğitim Temel Kanunu’nda bireyin ihtiyaç duyduğu 

becerilerin kazandırılması Türk Milli Eğitimi’nin genel amaçlarından biri olarak 

görülmektedir.
6
 Bu doğrultuda bakanlık, gelişen ve değişen şartlardan hareketle ve Milli 

Eğitim Temel Kanunu çerçevesinde öğrencileri problem çözme becerisine sahip bireyler 

olarak hayata hazırlamayı hedeflemektedir.
7
 Bakanlığa bağlı eğitim kurumlarında okutulan 

derslerin müfredat programları incelendiğinde problem çözme becerisinin farklı derslerde 

kazandırılması beklenen ortak hedef olduğu göze çarpmaktadır. Bu nedenle eğitimin planlı 

programlı olarak yapıldığı okullarda öğretmen olarak görev yapan bakanlık personelinin bu 

amaçtan haberdar olması ve problem çözme becerisi kazandırma açısından donanımlı olması 

gerekmektedir. 

                                                 
1
 Halil Tekin, Eğitimde Ölçme ve Değerlendirme, 1. Baskı (Ankara: Mars Matbaası, 1977), 15. 

2
 Tekin, Eğitimde Ölçme ve Değerlendirme, 25. 

3
 Ezel Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 5. Basım (Ankara: Nobel Yayınları, 2014), 152. 

4
 Timothy R. Elliott-Morgan Hurst, “Social Problem Solving and Health”, Biennial Review of Counseling 

Psychology 1/1 (Temmuz 2008): 297. 
5
 Mevlüt Kaya-Aşkın Asan, “Dini ve Ahlaki Bilgi, Beceri ve Tutum Öğretiminin Etkili Yolları”, On Dokuz 

Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 9 (1997): 190. 
6
 Milli Eğitim Bakanlığı, Milli Eğitim Temel Kanunu, (Ankara: MEB Yayınları, 1973), 5102. 

7
 Milli Eğitim Bakanlığı, Anadolu İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretim Programları, (Ankara: MEB 

Yayınları, 2017), 4. 
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Problem çözme becerisinin kazandırılması, genel eğitimin bir parçası olan din 

eğitiminin de hedeflerinden biridir.
8
 Nitekim günlük hayatta dinin ana konularından 

ibadet ve ahlakla ilgili karşılaşılan birçok problem var olduğu gibi hayattaki yaşam 

ilgili birçok sorunun çözümünde de dinin rehberliğinden hareket edilebilir. Konuyla 

yapılan birçok araştırmada dinî inanç ve ibadetlerin problem durumuna tahammül 

konusunda etkili olduğu görülmüştür.
9
 Dolayısıyla okullarda din öğretiminden 

Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ve Anadolu İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri 

okuttukları derslerin özel amaçları ile bağlantılı olarak problem çözme becerisi 

konusunda donanımlı olmalıdır.   

Konuyla ilgili olarak literatür incelendiğinde genel eğitim ve psikoloji 

problem çözme becerisi ile ilgili birçok akademik çalışma olduğu görülmektedir. 

Ancak din eğitimi alanında problem çözme becerisi konusunda akademik alt yapının 

yeterli olmadığı, bu eksikliğin din öğretimi ile ilgili öğretim programları ve ders 

kitaplarına da yansıdığı görülmüştür. Ayrıca literatürde öğretmenlerin problem çözme 

becerisi kazandırma yeterlikleri ile ilgili olarak sadece Arkan (2011) tarafından 

çalışılan “Sınıf Öğretmenlerinin Problem Çözme Becerisini Kazandırmaya Yönelik 

Öz-Yeterlikleri ile İlköğretim Öğrencilerinin Problem Çözme Becerileri Arasındaki 

İlişki” adlı yüksek lisans tezine ulaşılmıştır. Bu tezde kullanılmak üzere geliştirilen 

“Öğretmenler İçin Problem Çözme Becerisini Kazandırmaya Yönelik Öz-Yeterlik 

Ölçeği”
10

 içerisinde problem çözmenin doğasına uygun olmayan bazı ifadeler 

barındırmaktadır. Örneğin ölçekte bulunan “Öğrencilerin problemlere serinkanlı 

yaklaşmasını engelleyebilirim.” ifadesi problem çözme becerisi kazandırmaya uygun 

bir madde değildir. Çünkü öğretmenden beklenen problem durumunda öğrencinin 

serinkanlı olmasını engellemek değil bilakis serinkanlı olmasını teşvik etmek 

olmalıdır. Öte yandan “Problemlere karşı kayıtsız kalınmasına göz yumabilirim.” 

ifadesi de benzer bir çelişkiye neden olmaktadır. Çünkü problem çözme becerisi 

kazanan bir öğrencinin karşılaştığı problemleri çözmekten kaçınan bir yaklaşım 

benimsemesi beklenemez. Bunun yanı sıra ölçekte bulunan “Problem çözümünde 

sorumluluğun bir kısmını öğrenciye devretmek yerine, çoğunu kendim üstlenebilirim.” 

ifadesi de uygun değildir. Çünkü problem çözme becerisinin geliştirilebilmesi için 

öğretmen, öğrencinin problemlerini çözen değil, onların kendi problemlerini 

çözmelerine rehberlik eden bir role sahip olmalıdır.  

Geliştirilen bu ölçeğin konuyla ilgili akademik çalışmalarda kullanılarak hem 

din eğitimi alanında, hem de genel eğitimde görülen eksikliği gidermeye katkı 

sağlayacağı düşünülmektedir. 

                                                 
8
 Milli Eğitim Bakanlığı, Anadolu İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretim Programları, 4. 

9
 Hüseyin Peker, Namaz Psikolojisi,4.Baskı (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2014), 87. 

10
 Kader Arkan, Sınıf Öğretmenlerinin Problem Çözme Becerisini Kazandırmaya Yönelik Öz-Yeterlikleri ile 

İlköğretim Öğrencilerinin Problem Çözme Becerileri Arasındaki İlişki, (Yüksek Lisans Tezi, Marmara 

Üniversitesi, 2011), 100. 
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2. YÖNTEM  

2.1. ÇalıĢma Grubu 

Çalışmaya 2017-2018 eğitim öğretim yılında 2. dönemde Sivas İli’nde görev yapan 

öğretmenler katılmıştır. Çalışmanın madde seçimi için yapılan pilot uygulamaya 75 öğretmen 

katılmıştır. Araştırmada açımlayıcı faktör analizi ve güvenirlik analizleri araştırmaya gönüllü 

olarak katılan 203 öğretmenden toplanan verilerden faydalanılarak yapılmıştır. Daha sonra 

256 öğretmene ulaşılarak elde edilen verilerle doğrulayıcı faktör analizi yapılmıştır.   

Araştırmalarda örneklem seçimine büyük önem verilmesi gerekmektedir. Örneklemin 

temsili olmasına dikkat edilmelidir. Zira bütünü iyi bir şekilde temsil eden 20 kişi, bu 

özellikleri taşımayan 400 kişilik bir örneklemden daha iyidir. Bu nedenle araştırmacıların 

önceliği, büyük örneklem seçmekten ziyade iyi örneklem seçmek olmalıdır.
11

 Ancak sağlıklı 

veriler elde etmek için örneklem sayısının da yeterli olması gerekmektedir. Bu sayının 200’ün 

üstünde olması araştırmacıların genel kabulüdür.
12

 Bu sayının 500’ün üstünde olması çok iyi, 

1000’in üzerinde olması ise mükemmel olarak kabul edilmektedir.
13

 Ayrıca ölçek geliştirme 

ile ilgili olarak literatüre bakıldığında SPSS programı kullanılarak yapılacak olan analizlerde 

örneklem büyüklüğünün en az madde sayısının 5 katı olması gerektiği
14

, benzer bir şekilde 

Likert tipi ölçeklerde güvenilir ve anlamlı sonuçlar elde edilebilmesi için örneklem sayısının 

madde sayısından en az 5 kat fazla olması gerektiği
15

 bilgisine ulaşılmaktadır. Bu bilgiler 

çalışmada ulaşılan örneklem sayısının yeterli olduğunu göstermektedir. 

2.2. Madde Havuzu 

Öncelikle konuyla ilgili literatür araştırması yapılarak konunun kavramsal çerçevesi 

ortaya konulmuştur. Bu kapsamda problem çözme becerisiyle ilgili daha önce hazırlanmış 

envanter ve ölçekler de incelenmiştir. Daha sonra farklı branşlardan 11 öğretmenle 

görüşülerek nitel veri toplanmıştır. Elde edilen verilerden hareketle 40 maddelik taslak form 

oluşturulmuştur. Taslak form oluşturulurken maddelerin kısa, açık ve anlaşılır olmasına 

dikkat edilmiştir. Ölçekteki maddelere ilişkin yeterlik düzeyini ifade etmek için 5’li Likert  

tipi dereceleme ölçeği kullanılmıştır. Likert tipi ölçeklerde konu ile ilgili tutum ya da görüşle 

ilgili ifadeler yüksekten düşüğe ya da düşükten yükseğe katılım veya yeterlik düzeyini 

belirlemek için iki aşırı uç arasında yer alan seçenekler verilir.16 Araştırmada belirlenmek 

istenen şeyin yeterlik düzeyi olması dolayısı ile taslak ölçek formu “Yetersizim”(1), “Çok az 

yeterliyim” (2), “Biraz yeterliyim” (3), “Oldukça yeterliyim” (4), “Çok yeterliyim” (5) 

şeklinde beşli Likert tipinde hazırlanmıştır. 

                                                 
11

 Niyazi Karasar, Bilimsel Araştırma Yöntemi: Kavramlar İlkeler Teknikler, 32.Basım (Ankara: Nobel 

Yayınları,  2017), 165-166. 
12

 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 42. 
13

 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 51. 
14

 Alan Bryman-Duncan Cramer,   Quantitative Data Analysis with SPSS Release 10 for Windows: a  Guide for 

Social scientists, (London; Philadelphia: Routledge, 2001), 263. 
15

 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi,142. 
16

 İbrahim Turan, Ümit Şimşek, Hasan Aslan, “Eğitim Araştırmalarında Likert Ölçeği ve Likert Tipi Soruların 

Kullanımı ve Analizi”, Sakarya Üniversitesi Eğitim Fakültesi Dergisi 30 (Ocak 2015):188. 
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2.3. Uzman GörüĢü (Kapsam Geçerliği) 

Hazırlanan taslak form 5 alan, 2 de ölçme değerlendirme uzmanının görüşüne 

sunularak her madde için düzeltilmeli, çıkartılmalı, olduğu gibi kalmalı gibi ölçütler 

çerçevesinde uzmanlardan görüş alınmıştır. Bu süreç sonunda konuyla dolaylı olarak 

ilgili olan maddeler çıkarılarak 30 maddelik yeni bir form oluşturulmuştur. Daha sonra 

3 dil uzmanının incelemesi sonucunda pilot uygulama için hazırlanan taslak ölçek 

forma son şekli verilmiştir. 

2.4. Faktör Analizi ve Güvenilirlik ÇalıĢması 

Nicel araştırmalarda elde edilen puanlardan yola çıkılarak anlamlı yorumlar 

yapılabilmesi için kullanılan ölçeğin geçerliğinin kanıtlanması gerekmektedir.
17

 Bu 

amaçla kullanılan yöntemlerden biri de faktör analizidir. Faktör analizi, aynı yapıyı 

ölçen değişkenlerden, daha az sayıda değişkenle tanımlanabilir ve anlamlı değişkenler 

elde etmek amacıyla yapılan bir istatistiktir.
18

  

Çalışmada ölçek geliştirme süreci takip edilerek öncelikle 30 maddelik taslak 

ölçek form 75 öğretmene uygulanmıştır. Bu öğretmenlerden elde edilen veriler 

üzerinde madde analizi yapılarak her bir maddenin ölçme aracının varyansına katkısı 

ve geçerliği belirlenmiştir. Madde analizi ile yapılan incelemeler sonucunda herhangi 

bir sorun olmadığı için maddelerden hiçbirinin çıkarılmamasına karar verilmiştir. 

Daha sonra aynı taslak form 203 öğretmene uygulanarak yapı geçerliğini sağlamak 

amacıyla açımlayıcı faktör analizi yapılmıştır. Açımlayıcı faktör analizi sonucunda 

maddeler, binişiklik ve faktör yük değerlerinin kabul düzeyinde olup olmaması 

açısından değerlendirilmiş ve bu doğrultuda 13 maddenin çıkarılmasına karar 

verilmiştir. Bundan sonra faktör geçerliği sağlanan ölçeğin güvenilirliğini test etmek 

amacıyla Cronbach Alpha iç tutarlılık katsayısı hesaplanmıştır. Son olarak açımlayıcı 

faktör analizi ile ortaya konan yapının uygunluğunu test etmek amacıyla doğrulayıcı 

faktör analizi yapılmıştır. Çalışmada açımlayıcı faktör analizi (AFA) SPSS 23 

programı, doğrulayıcı faktör analizi (DFA) ise AMOS 23 programı kullanılarak 

yapılmıştır. 

2.5. Faktörlerin Adlandırılması 

Araştırmada açımlayıcı faktör analizi yapılarak ölçeği oluşturan faktörler 

belirlenmiştir. Ardından bu faktörlerin içerdiği maddeler ayrı ayrı incelenmiş, 

faktörlerde yer alan maddelerdeki ifadelerden hareketle her faktör için içerdiği 

maddeleri kapsayacak şekilde alan uzmanlarından da görüş alınarak uygun bir başlık 

belirlenmiştir. Buna göre birinci faktöre “Doğru Yaklaşımı Benimsetme”, ikincisine 

“İlgili Yöntemi Uygulama” ve üçüncüsüne ise “Motive Etme” başlıkları uygun 

görülmüştür.  

                                                 
17

 John W. Creswel, Araştırma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yöntem Yaklaşımları, Trc. Ed. Selçuk Beşir 

Demir, 3. Baskı (Ankara: Eğiten Kitap Yayınları, 2017), 160.  
18

 Şener Büyüköztürk, “Faktör Analizi: Temel Kavramlar ve Ölçek Gelistirmede Kullanımı”, Kuram ve 

Uygulamada Eğitim Yönetimi 32 (Güz 2002):470.   
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3. BULGULAR VE YORUM 

3.1. Madde Analizi 

Öğretmenlerin problem çözme becerisi kazandırma yeterliklerini belirlemek amacıyla 

amacıyla daha önce hazırlanan 30 maddelik taslak form 75 öğretmene uygulanmıştır. Her bir 

Her bir maddenin ayırt edicilik gücünü ve toplam puanı yordama gücünü belirlemek amacıyla 

düzeltilmiş madde toplam korelasyonu hesaplanmıştır. Bu sonuçlar Tablo I’de görülmektedir. 

Tablo I: Madde Analizi Sonuçları 

Madde DüzeltilmiĢ Madde Toplam 

Korelasyonu 

Madde Silinirse Cronbach's 

Alpha Değeri 

M1 .416 .943 

M2 .514 .941 

M3 .518 .941 

M4 .553 .941 

M5 .591 .941 

M6 .557 .941 

M7 .610 .940 

M8 .376 .943 

M9 .517 .941 

M10 .664 .940 

M11 .621 .940 

M12 .551 .941 

M13 .532 .941 

M14 .614 .940 

M15 .611 .940 

M16 .568 .941 

M17 .570 .941 

M18 .483 .943 

M19 .618 .941 

M20 .519 .941 

M21 .641 .940 

M22 .582 .941 

M23 .600 .941 

M24 .595 .941 

M25 .508 .941 

M26 .732 .939 

M27 .703 .939 

M28 .650 .940 

M29 .742 .939 
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M30 .743 .939 

Tablo incelendiğinde düzeltilmiş madde toplam korelasyon katsayısının en 

düşük olduğu maddenin 8. Madde (.376) olduğu görülmektedir. Düzeltilmiş madde 

toplam korelasyonu, maddelerin ayrı ayrı toplam puanla korelasyonunu gösteren 

bulgulardır.
19

 Bir maddenin düzeltilmiş madde toplam korelasyonunun .20’nin altında 

olması iç güvenilirliği düşürmektedir.
20

 Taslak formdaki maddelerin hiçbiri bu değerin 

altında olmadığı için bu aşamada herhangi bir madde çıkarılmamıştır.  

3.2. Verilerin Faktör Analizi Ġçin Uygunluğunun Değerlendirilmesi 

Açımlayıcı faktör analizinden önce örneklemin yeterliği ve faktör analizine 

uygunluğunu belirlemek amacıyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) değeri ve Bartlett 

küresellik testi incelenmiştir. Örnekleme yeterliğini gösteren KMO değerinin kabul 

edilebilmesi için en az .50 olması gerekmektedir. Bu değerin .80 ve yukarı olması ise 

örneklem sayısının mükemmel olduğunu göstermektedir.
21

 Değişkenler arası yeterli 

ilişkinin olup olmadığını gösteren Bartlett küresellik testi p değerinin ise ≤.05 olması 

gerekmektedir.
22

 

 

Tablo II: Ölçeğin Faktör Analizine Uygunluğuna İlişkin Veriler 

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy.           .915 

Bartlett's Test of Sphericity Approx. Chi-Square    1712,267 

                Df         136 

Sig.           .000 

Tablo II incelendiğinde  KMO değerinin .915 olduğu için örneklem 

büyüklüğünün mükemmel olduğu, Bartlett küresellik testi sonuçlarının (p=.000) ise 

anlamlı olduğu görülmüştür.  

3.3. Açımlayıcı Faktör Analizi 

Ölçmede ölçülmek istenen şeyi başka şeylerle karıştırmadan ölçmeye geçerlik 

denilmektedir.
23

 Geçerliği kanıtlanmış bir ölçme aracı geliştirmek için ölçme aracının 

ilişkili olduğu yapının ortaya konması gerekmektedir.
24

 Buna yapı geçerliği 

denilmektedir. Yapı, birbirleriyle ilişkili olduğu düşünülen öğelerin oluşturduğu 

örüntüye denir.
25

 Yapı geçerliğini anlamanın yollarından biri faktör analizidir. Faktör 

analizinde ölçeğin kavramsal boyutları ve bu boyutların tasarlanana uyup uymadığı 

                                                 
19

 Hüner Şencan, Sosyal ve Davranışsal Ölçümlerde Güvenilirlik ve Geçerlilik, 1. Baskı, (Ankara: Seçkin 

Yayınları, 2005), 242. 
20

 Şener Büyüköztürk, Sosyal Bilimler İçin Veri Analizi El Kitabı: İstatistik,  Araştırma Deseni, Spss 

Uygulamaları ve Yorum, (Ankara: Pegem Akademi Yayıncılık, 2002), 118. 
21

 Beril Durmuş v.dğr., Sosyal Bilimlerde Spss’le Veri Analizi, 6. Baskı (İstanbul: Beta Yayınları, 2016), 80. 
22

 Durmuş v.dğr., Sosyal Bilimlerde Spss’le Veri Analizi, 79. 
23
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incelenir. Bunun için çok sayıdaki madde, aralarındaki ilişkiye göre gruplandırılmaya 

çalışılır.
26

 

Öğretmen problem çözme becerisi kazandırma yeterliği ölçeğinin faktör desenini 

desenini ortaya koymak için 

faktör sayısı üç olacak 

şekilde temel bileşenler 

analizine alınmış ve döndürme 

yöntemi olarak ise promax 

(25) seçilmiştir. 

Tablo III: 

Ölçeğin Faktör Yapıları 

Faktör Öz Değer Varyans Yüzdesi Toplam Varyans Yüzdesi 

Faktör 1 7,610 44,762 44,762 

Faktör 2 1,551 9,123 53,885 

Faktör 3 1,009 5,934 59,819 

Ölçekte faktör sayısı, 1’den büyük öz değerlerin sayısıdır.
27

 Sosyal bilimlerde varyans 

oranlarının kabul edilebilmesi için ise toplam varyans yüzdesinin en az %40 olması 

gerekmektedir.
28

 Yukarıdaki tabloda da görüldüğü gibi açımlayıcı faktör analizi sonucunda 17 

madde için öz değeri 1’in üzerinde olan üç bileşenden birinci bileşenin toplam varyansın 

%44,762’sini, ikinci bileşenin toplam varyansın %9,123’ünü, üçüncü bileşenin toplam 

varyansın %5,934’ünü açıkladığı, toplam varyansa ise %59,819 katkı sağladığı görülmektedir. 

Ölçeğin faktör yapısı dağılım çizelgesi ise aşağıda görülmektedir. 

ġekil 1. Faktör Yapısı Dağılım Çizelgesi 

 

Ölçeğin açımlayıcı faktör analizi bulguları Tablo IV’te verilmiştir.   

Tablo IV: Ölçeğin Faktör Yapısı, Faktör Yükleri ve Madde Toplam Korelasyonları 

 

Madde 

Doğru YaklaĢımı 

Benimsetme 

Ġlgili Yöntemi 

Uygulama 

Motive 

Etme 

Madde Toplam 

Korelasyonları 

M26 .841   .741 

M22 .804   .662 

M25 .760   .635 

M13 .755   .637 

M21 .714   .700 

                                                 
26

 Karasar, Bilimsel Araştırma Yöntemi: Kavramlar İlkeler Teknikler, 196. 
27

 Büyüköztürk, “Faktör Analizi: Temel Kavramlar ve Ölçek Gelistirmede Kullanımı”, 479. 
28

 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 48. 
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M16 .683   .705 

M27 .663   .730 

M10 .636   .643 

M11 .415   .680 

M18  .896  .546 

M2  .841  .516 

M29  .631  .764 

M28  .562  .732 

M15  .535  .700 

M8   .850 .568 

M7   .808 .661 

M6   .624 .666 

Araştırmacıların birçoğu faktör yükü için alt kesme noktası olarak .40 değerini 

temel almakla birlikte bu değer madde içeriği faktörle ilişkili olduğu taktirde .30’a 

kadar düşürülebilmektedir.
29

 Faktör yükleri arasında .10’dan daha düşük bir farkın 

olması binişiklik ölçütü olarak kabul edilmektedir.
30

 Korelasyon değerlerinin ise 

.30’dan düşük, .90’dan büyük olması maddenin çıkarılmasını gerektirir.
31

 Çalışmada 

13 madde çıkarılırken bu ölçütlere dikkat edilmiş, ancak faktör ağırlığının yüksek 

olması maddenin ilgili faktörü açıklama gücünü ve güvenirliği artıracağı
32

 için alt 

kesme noktası olarak .40 değeri dikkate alınmıştır. Tablo IV incelendiğinde ölçekteki 

maddelerin ölçülmek istenen özelliği ayırt etme açısından yeterli olduğu 

görülmektedir. 

Aşağıdaki tabloda ise ölçeğin alt boyutları arasındaki korelasyon değerleri 

görülmektedir. 

Tablo V: Ölçeğin Alt Boyutları Arasındaki Korelasyonlar 

 1 2 3 

1. Doğru Yaklaşımı Benimsetme 1   

2. İlgili Yöntemi Uygulama .641** 1  

3. Motive Etme .658** .474** 1 

    **
.
p<0.01 

Akbulut (2010)’a göre alt ölçekler arasındaki korelasyon kat sayısının .90 ve 

üzerinde olması durumunda çoklu bağlantı problemi ortaya çıkmaktadır. Tablo V 

incelendiğinde çoklu bağlantı probleminin olmadığı ve ölçeğin alt boyutları arasında 

anlamlı ilişkiler olduğu görülmektedir.   

                                                 
29

 Şencan, Sosyal ve Davranışsal Ölçümlerde Güvenilirlik ve Geçerlilik, 390. 
30

 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 50. 
31

 Yadigar Polat, Faktör Analizi Yöntemlerinin Karşılaştırmalı Olarak İncelenmesi ve Hayvancılık Denemesine 

Uygulanışı, (Doktora Tezi, Çukurova Üniversitesi, 2012), 92.  
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3.4. Güvenirliğe ĠliĢkin Bulgular 

Güvenilirlik bir ölçme aracının duyarlı olması, farklı uygulamalar arasında tutarlı 

tutarlı olması ve kendi içinde kararlı sonuçlar verebilme gücüdür.
 33

 Başka bir ifadeyle 

güvenilirlik, ölçme aracının aynı özellikle ilgili farklı ölçümler sonucunda kararlı sonuçlar 

sonuçlar vermesi, hatalardan arınık olması anlamına gelmektedir.
34

 Güvenilir bir ölçme aracı 

ölçme aracı geliştirmek için ölçme aracının iç tutarlılığının sağlanması gerekmektedir. İç 

İç tutarlılıktan kastedilen bir ölçme aracının kendi içerisinde uyumlu bir bütün olmasıdır.
35

 

Likert tipi ölçeklerde ölçeğin güvenilirliğini tespit etmek için genel olarak Cronbach Alfa 

katsayısı hesaplanır.
36

 Bu katsayı 0-0.40 arasında ise ölçek güvenilir değildir. 0.40 ile 0.60 

arasında ise ölçeğin güvenilirliği düşüktür. 0.60 ile 0.80 arasında ise ölçek oldukça 

güvenilirdir. 0.80 ile 1.00 arasında ise ölçek yüksek derecede güvenilir olarak kabul 

edilmektedir.
37

 Aşağıdaki tabloda öğretmen problem çözme becerisi kazandırma ölçeğinin ve 

alt boyutlarının Cronbach Alfa katsayıları görülmektedir. 

Tablo VI: Ölçeğin Alt Boyutları ve Cronbach Alfa Katsayıları 

Alt boyutlar Cronbach Alfa 

Doğru Yaklaşımı Benimsetme .887 

İlgili Yöntemi Uygulama .822 

Motive Etme .787 

Toplam .918 

Tablo VI incelendiğinde ölçeğin tamamının ve ilk iki faktörün yüksek derecede 

güvenilir, üçüncü faktörün ise oldukça güvenilir olduğu görülmektedir.   

3.5. Doğrulayıcı Faktör Analizi 

Ölçek geliştirmede geçerliği kanıtlamanın yollarından biri de doğrulayıcı faktör 

analizidir. Doğrulayıcı faktör analizinde amaç, daha önceden açımlayıcı faktör analiziyle 

ortaya konulan yapının doğrulanmasıdır.
38

 Doğrulayıcı faktör analizinde tek bir testin 

sonucuna göre hareket edilmez. Modelin teoriyle uyumlu olup olmadığına karar vermek için 

çeşitli uyum indeksi sonuçlarının, t değerlerinin (C.R.) ve faktör yüklerinin incelenmesi 
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 Tavşancıl, Tutumların Ölçülmesi ve Spss ile Veri Analizi, 152. 
34

 Tekin, Eğitimde Ölçme ve Değerlendirme, 39. 
35

 Karasar, Bilimsel Araştırma Yöntemi: Kavramlar İlkeler Teknikler, 191. 
36

 Robert M. Thorndike v.dğr., Measurement and Evaluation in Psychology and Education, 5th Edition (New 

York: Macmillan Publishing Company, 1991), 318. 
37

  Polat, Faktör Analizi Yöntemlerinin Karşılaştırmalı Olarak İncelenmesi ve Hayvancılık Denemesine 

Uygulanışı, 82. 
38

 Nuran Bayram, Yapısal Eşitlik Modellemesine Giriş Amos Uygulamaları, 3. Baskı (Bursa: Ezgi Kitabevi, 

2016), 42. 
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gerekir.
39

 Uyum indeksi sonuçları genel olarak kabul edilebilir seviyede ise modelin 

teoriyle uyumlu olduğuna karar verilir. Aşağıdaki tabloda uyum iyiliği ölçütleri
40

 ve 

ölçeğin uyum iyiliği sonuçları bulunmaktadır.  

Tablo VII: Uyum İyiliği Ölçütleri ve DFA’dan Elde Edilen Uyum İndeksi 

Sonuçları  

 Mükemmel Uyum 

Ölçütü 

Kabul Edilebilir 

Uyum Ölçütü 

AraĢtırma 

Bulgusu 

Sonuç 

X
2
/df 0-2 2-3 1,508 Mükemmel uyum 

RMSEA ≤.05 ≤.08 .045 Mükemmel uyum 

RMR ≤.05 ≤.08 .029 Mükemmel uyum 

SRMR ≤.05 ≤.08 .046 Mükemmel uyum 

CFI ≥.95 ≥.90 .970 Mükemmel uyum 

TLI ≥.95 ≥.90 .963 Mükemmel uyum 

NFI ≥.95 ≥.90 .917 Kabul edilebilir uyum 

IFI ≥.95 ≥.90 .970 Mükemmel uyum 

GFI ≥.90 ≥.85 .930 Mükemmel uyum 

AGFI ≥.90 ≥.85 .904 Mükemmel uyum 

Tablo VII incelendiğinde modelin uyum indeksi sonuçlarının kabul edilebilir 

seviyede olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca modelin C.R. değerleri incelenmiştir. C.R. 

değerinin 1.96’dan büyük olması modelin 0.05, 2.56’dan büyük olması ise 0.01 

düzeyinde anlamlı olduğunu göstermektedir.
41

 Modelin tahmin sonuçları 

incelendiğinde ölçek maddelerinin C.R. değerlerinin 6.003 ile 11.000 arasında 

değiştiği için tüm parametrelerin istatistiksel olarak anlamlı olduğu görülmektedir. 

Aşağıdaki şekilde modelin 1. düzey DFA sonuçları görülmektedir. 
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ġekil II: Ölçeğin Birinci Düzey DFA Sonuçları  

 
Şekil II incelendiğinde 17 madde ve 3 alt boyuttan oluşan ölçeğin uyum indekslerinin 

anlamlı olduğu görülmektedir. Ölçek maddelerinin faktör yük değerleri ise .47 ile .86 arasında 

değişmektedir. Harrington (2009)’un aktardığına göre faktör yüklerinin .30’dan büyük olması 

gerekmektedir. Bu değerlerin .32 olması zayıf, .45 olması kabul edilebilir, .55 olması iyi, .63 

olması çok iyi .71 ve üzerinde olması ise mükemmel olarak kabul edilir.   

3.6. GeliĢtirilen Ölçeğin Puan Dağılımı 

5’li Likert tipinde hazırlanan ölçekte 17 madde bulunduğu için ölçekten toplamda 

alınabilecek en yüksek puan 85’tir. Ölçeğin birinci faktörü, 9 maddeden oluştuğu için bu 

faktörden alınabilecek en yüksek puan 45, ikinci faktörü 5 maddeden oluştuğu için bu 

faktörden alınabilecek en yüksek puan 25, üçüncü faktörü 3 maddeden oluştuğu için bu 

faktörden alınabilecek en yüksek puan ise 15’tir.  Ölçekten alınan puanın yüksek olması 

katılımcının öğrencilere problem çözme becerisi kazandırma yeterliğinin yüksek olması 

anlamına gelmektedir. 
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TartıĢma Sonuç ve Öneriler 

Örgün öğretimde okutulan derslerin öğretim programları incelendiğinde 

MEB’in birçok dersin hedefi olarak öğrencilere problem çözme becerisi kazandırmayı 

belirlediği görülmektedir. Ortak hedef olan bu becerinin farklı derslerde her dersin 

kendi niteliğine ve konularına göre öğrencilere benimsetilmesi gerekmektedir. Zira 

öğrencilerin günümüz dünyasında karşılaşılan karmaşık sorunlarla kendi başlarına 

mücadele edebilmeleri bu beceriyi kazanmaları ile mümkün olabilmektedir.  

2017-2018 eğitim öğretim yılı örgün din öğretimi müfredat programları 

incelendiğinde bu programların tamamında problem çözme becerisi kazandırmanın 

hedeflendiği görülmektedir. Her ne kadar bu hedeften öncelikle dinî problemleri 

çözme becerisi anlaşılsa da insanın tutum ve davranışlarını şekillendirmede 

inançlarından önemli ölçüde etkilendiği düşünüldüğünde hayattaki birçok problemin 

çözümü din öğretimi ile ilişkilendirilebilmektedir. Ancak literatür incelendiğinde 

MEB’in bu hedefi ile ilgili olarak din eğitimi alanında yeterli bir akademik çalışmanın 

olmadığı, bu alt yapı eksikliğinin öğretim programlarında da hissedildiği 

görülmektedir. Geliştirilen ölçeğin bu boşluğu doldurmaya hizmet etmenin yanı sıra 

din öğretimi ile sınırlı kalmayıp genel eğitim-öğretim için de kullanılabileceği 

düşünülmektedir. 

Süreçte yapılan çalışmalar sonucunda 17 madde ve 3 boyuttan oluşan öğretmen 

problem çözme becerisi kazandırma yeterliği ölçeği geliştirilmiştir. Bir ölçeğe 

alınacak ideal madde sayısı 20 civarında olduğu
42

 için bu sayının yeterli olduğu 

düşünülmektedir. Ölçeğin 10, 11, 13, 16, 21, 22, 25, 26 ve 27 numaralı maddeleri 

birinci alt boyutta toplanırken 2, 15, 18, 28 ve 29 numaralı maddeleri ikinci alt 

boyutta; 6, 7 ve 8 numaralı maddeleri ise üçüncü alt boyutta toplanmıştır. Ölçeğin alt 

boyutları ile birlikte açıkladığı toplam varyans %59,819’dur. 

Ölçeğin birinci alt boyutunda toplanan maddeler incelendiğinde genel olarak 

maddelerin probleme doğru yaklaşım kazandırma ile ilgili olduğu görülmüş, bu 

nedenle alan uzmanlarına da danışılarak ilk boyuta “Doğru yaklaşımı benimsetme” adı 

verilmiştir. Bu ismin konu ile ilgili literatürle de uyumlu olduğu görülmüştür. Nitekim 

probleme yaklaşım, problem çözümünün sonraki aşamalarında yapılacakları ve bu 

yapılacakların niteliğini etkileyen bir başlangıçtır. Bu boyutun açıkladığı varyans 

%44,762’dir. 

Ölçeğin ikinci alt boyutuna toplanan maddeler incelendiğinde genel olarak 

maddelerin öğretim sürecinde problem çözme becerisi kazandırma ile ilgili 

yöntemlerin kullanılması ile ilgili olduğu görülmüş, bu nedenle alan uzmanlarına da 

danışılarak bu alt boyuta “İlgili yöntemi uygulama” adı verilmiştir. Konu ile ilgili 

literatüre bakıldığında problem çözme becerisinin belli bir derste belli bir problemin 

ele alınarak çözümünün anlatılması şeklinde değil, öğrencilerin gerçek hayattan çeşitli 

problemleri aktif olarak çözmesi, öğretmenin ise problemin çözümüne rehberlik 

etmesi ile kazandırılabileceği anlaşılmaktadır. Bu da derslerde uygun yöntem, teknik, 
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araç-gereçlerin kullanılması ile mümkün olabilir. Bu boyutun açıkladığı varyans %9,123’tür. 

Ölçeğin üçüncü alt boyutuna toplanan maddeler incelendiğinde genel olarak 

maddelerin öğrencileri problem çözmeye motive etme ile ilgili olduğu görülmüş, bu nedenle 

alan uzmanlarına da danışılarak bu alt boyuta “Motive etme” adı verilmiştir. Bireyin 

karşılaştığı bir problemi çözemeyeceğine inanması, problemi çözme konusunda cesaretini 

toplayamaması baştan yenilgiyi kabul etmesi demektir. Bu nedenle öğrencilerin problem 

çözümü konusunda cesaretlendirilmesi, ellerinden geleni yaptıkları zaman başarabileceklerine 

dair özgüven kazanmaları gerekmektedir. Bu boyutun açıkladığı varyans %5.934’tür.     

Ölçeğin geliştirilmesi sürecinde yapılan açımlayıcı faktör analizi, güvenilirlik ve 

doğrulayıcı faktör analizi bulgularından hareketle geçerli ve güvenilir bir ölçek geliştirildiği 

söylenebilir. Ancak literatürde öğretmen problem çözme becerisi kazandırma ile ilgili başka 

bir ölçek bulunamadığı için ölçüt bağıntılı geçerlik analizleri yapılamamıştır. Ayrıca ölçek 

yeterli sayıda DKAB öğretmeni ve imam hatip meslek dersi öğretmenlerine ulaşmanın 

zorluğundan dolayı farklı branş öğretmenlerinden veri toplanılarak geliştirilmiştir. İlerde 

sadece DKAB öğretmenleri ve imam hatip lisesi meslek dersleri öğretmenlerine ulaşılarak 

konu hakkında özel alanla ilgili maddelerin de bulunduğu yeni bir ölçek geliştirilebilir.  
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Doğru YaklaĢımı Benimsetme 
26 Öğrencileri problem hakkında akıl yürütmeye teşvik 

ederim. 
1 2 3 4 5 

22 Öğrencileri toplumsal sorunlara duyarlı olmaya teşvik 

ederim. 
1 2 3 4 5 

25 Öğrencilerin olaylar hakkında sebep-sonuç ilişkisi 

kurabilmelerine yardımcı olurum.  
1 2 3 4 5 

13 Öğrencileri problemin çözümüyle ilgili fikirlerini 

çekinmeden ifade etmeye teşvik ederim. 
1 2 3 4 5 

21 Öğrencileri problem durumunda soğukkanlı olmaya 

teşvik ederim. 
1 2 3 4 5 

16 Öğrencileri sorunlar hakkında enine boyuna 

düşünmeye teşvik ederim. 
1 2 3 4 5 

27 Öğrencileri karmaşık bir problemi parçalara ayırarak 

adım adım çözmeye teşvik ederim. 
1 2 3 4 5 

10 Öğrencilerin sorunlarıyla ilgilenerek onlara örnek 

olmaya çalışırım. 
1 2 3 4 5 

11 Öğrencilerin sorunlarını kendim çözmek yerine onlara 

çözüm için yol gösteririm. 
1 2 3 4 5 

Ġlgili Yöntemi Uygulama 

18 Öğrencilerin kendilerini ve arkadaşlarını problem 

çözme açısından değerlendirebilecekleri formlar 

(rubrikler) oluştururum. 

1 2 3 4 5 

2 Problem senaryosunun öğrencilere sunulması için 

farklı materyalleri kullanırım. 
1 2 3 4 5 

29 Derslerimde problem çözme yöntemini başarılı bir 

şekilde uygularım. 
1 2 3 4 5 

28 Derslerimde probleme dayalı öğrenme yaklaşımını 

başarılı bir şekilde uygularım. 
1 2 3 4 5 

15 Öğrencilerin problemi çözmek için seçilen yöntemi 

başarılı bir şekilde uygulamalarına yardımcı olurum. 
1 2 3 4 5 



Yasin Yiğit 

 
  

 

 

Motive Etme 

8 Öğrencilerin özgüvenlerini geliştirici etkinlikler 

yaparım. 
1 2 3 4 5 

7 Öğrencileri sorun çözme konusunda cesaretlendiririm. 1 2 3 4 5 

6 Öğrencilerin sorun çözme becerilerinin gelişmesine 

önem veririm. 
1 2 3 4 5 
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 التركيب في خدمة الدلالة القرآنية:آليات التحليل وكيفية الاستثمار

 في البنية والمحتوى لنماذج من الآيات القرآنية لسانية  دراسة

الغريسي محمد
1

 

 ملخص
ريب في كون النص القرآني من أكثر النصوص والخطابات التي تويات اللسانية في تفسير الظواىر اللغوية وتتفاعل، ولاتتكامل الدس

تستلزم تنزيل فكرة التكامل، فكان لزاما على من رام فك مغاليقو وإدراك معانيو، والنفاذ إلى مراميو أن يتسلح بكافة الدستويات 
إذ تتكامل ىذه الدستويات اللسانية ، الفصل بين ىذه الدستويات ىو فصل إجرائي ليس إلا  إنبل  اللسانية في بعدىا التكاملي.

قتضي تحديد الدعاني يالنص القرآني عرفة مضمون موتفجير الدعاني الدلالية لبيان مراد الله تعالى.ويظهر ذلك في أن وتتفاعل في تفسير 
استثمار الرصيد الدعجمي في تفسير الدعنى القرآني،كما أن تفسير النص القرآني  الدعجمية التي توفرىا الوحدة الدعجمية مما يستلزم 

وتحديد معناه يقتضي استحضار الدستوى الصرفي،واستثمار الدعاني التي تؤديها الصيغة الصرفية  مما يجعل الصرف  في خدمة الدلالة 
وقد ،  التركيب داخل من إلا تتحدد لا  للفظ الحقيقية الدلالةإن   تنفتح على التركيب في إنتاج الدعنى ، بلأيضا الدلالة و القرآنية ، 

يظهر تكامل ىذه   وىو ما الاستعانة بالتداوليات، ،مما يستلزم ستحضار الدقام الذي وردت  فيو الآية القرآنية ايقتضي الأمر 
 وتفسيره. الدستويات اللسانية في تحديد الدعنى القرآني

كيف تتكامل  الدستويات اللسانية في تفسير النص القرآني وسنخصص الحديث عن أهمية    توييح إلىىذه الدراسة ،إذن ،تسعى 
 التركيب في خدمة الدلالة القرآنية من خلال الاشتغال على نماذج مختلفة من الآيات القرآنية .

 . يب الخفي، تقنية التحويل، التركيب الظاىر ، التركالعميقة ، البنية السطحية اللسانيات ، البنية كلمات مفتاحية :

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 -الدغرب–الدكتور ، أستاذ مؤىل في اللسانيات الكلية متعددة التخصصات بالرشيدية جامعة الدولى إسماعيل مكناس 1



 
 

 

 

Adıyaman Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 

79-98, (2/2018) 

 
 
 

 

SYNTAX AT THE SERVİCE OF THE QURANİCSEMANTİC ANALYSİS 

MECHANİSMS AND İNVERSTMENT MANNER A LİNGUİSTİC STUDY OF 

STRUCTURE AND CONTENT FROM THE QURANİC VERSES 

 

Abstract 

The linguistic levels complete each other and interact with each other to 

explain the linguistic phenomena. There is no doubt that the Quranic 

text is among those texts that require the idea of integration. 

Henceforth, it is necessary for those who want to decipher its meaning 

and to get deeper into its aims to be armed with all the linguistic levels 

in their integrative dimension. Yet, the separation between the levels is 

just procedural. Those levels work together and integrate to explain and 

interpret the semantic meanings of the Quran. This is reflected in the 

content of the Quranic text which requires the identification of lexical 

meanings provided by the lexical unit. This necessitates exploiting the 

lexical repertoire to interpret Quranic meaning. Besides, interpreting the 

Quranic text and determining its meaning requirerecalling the 

morphological level and exploiting the meanings provided by the 

morphological formula.  This makes of morphologyin the service of the 

Quranic semantics. Morphology is also open to syntax in the production 

of meaning. The true significance of the word is, then, determined 

within syntax.This may require recalling the context within whichthe 

Quranic verse appears. This necessitates the use of pragmatics which in 

turns shows that all the linguistic levelscollaborate with each other to 

determineand interpret the significance of the Qur'anic verses. 

This study, then, aims at explaining how the linguistic levels work 

together to interpret the Quranic text. We will also talk about the 

importance of syntax in the service of the Quranic semantics by 

working on samples from different Quranic verses. 

Key Words: Qur'anic verses, Quranic text, . Morphology 

 



 
 

 

 

 

Adıyaman Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 

79-98, (2/2018) 

 

 

KUR’AN LAFIZLARININ DELALETLERINDE BAGLAMIN İSLEVI: ANALIZ 

MEKANIZMALARI VE SONUCUN ELDE EDILME ŞEKLI 

BAZI KUR’AN AYETLERININ YAPISI VE İÇERIGI HAKKINDA DILBILIMSEL BIR 

ÇALISMA 

Öz 

Dilin lugavî tahlillerinde dilbilimsel alanlar (fonetik, sentaks, 

semantik, …) iç içe ve birbirini tamamlar şekilde işler. Elbette 

dilbilimsel alanların birbirini tamamlar şekilde işlediğini görme 

noktasında Kur’an metni büyük bir önem arz etmektedir. Bu açıdan 

Kur’an metninin kapalılıklarını açmak, manalarını anlamak ve 

lafızlarının maksuduna nüfuz etmek isteyen birinin dilin farklı 

alanlarını birbirini tamamlar şekilde bilmelidir. Bu dil tabakaları 

muradı ilahiyi beyan etmek için birbirini tamamlar nitelikte işlediği 

için onları birbirinden ayırmak mümkün değildir. Kur’an metnini 

tefsir etmek için lafızların manalarının sınırlandırılması gerekir. 

Kur’an metnini tefsir etmek ve anlamını sınırlandırmak için ise ilgili 

metnin sarf boyutunun incelenmesi gerekir ki bu da sarfın Kur’an 

lafızlarının delaletinde bir araç olarak işlev görmesi demektir. Bir 

lafzın hangi manaya delalet ettiğini belirlemek için ise bağlamın ve 

hitap ortamının göz önünde bulundurulması gerekir. Zira mana ancak 

dış ve iç bağlam içerisinde sınırlandırılabilir. Dolayısıyla tüm bunlar, 

Kur’an lafızlarının delaletlerini sınırlandırma ve onu tefsir etme 

noktasında farklı dil alanlarının birbirini tamamlayıcı nitelikte 

işlediğini göstermektedir.Bu çalışmanın amacı farklı dil alanlarının 

Kur’an tefsirinde bir bütün olarak nasıl işlediğini göstermektir. 

Bağlamın Kur’an ayetlerinin delaletlerini ortaya çıkarmadaki işlevini 

birkaç ayet üzerinden göstermeye çalışacağız. 

Anahtar Kelimeler: Dilbilim, İç yapı, Dış yapı, Açık terkip, Kapalı 

terkip, Dönüştürme tekniği 
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 مقدمة :
تبيهُ التجزبة أن أوجح دراسة للىصىص بصفة عامة وللىص القزآوي بصفة خاصة هي الدراسة التي تعتمد على 

 وهذا ما سىظهزي في فقزات هذي المداخلة تضافز جهىد أدوات الىصف والتفسيز اللساوية وعلى تكاملها

 .ألعية التًكيب في خدمة الدلالة القرآنيةص الحديث عن بزصيمن خلبؿ 

 اللسانيات والخطاب القرآني : 1

 :إسهام ا للسانيات في  تفسير الخطاب القرآني : 1-1

في تطوير الكثتَ من العلوـ الإنسانية ، لذلكٌ  قد أككل إليها اليوـ   أسهمت إلذ حد كبتَ اللسانيات لاشك أف 
أيضا من حيث إنها تعكف على ن كمقود الحركة التأسيسية في الدعرفة الإنسانية لا من حيث تأصيل الدناىج ، كل

 . 1دراسة اللساف فتتخذ اللغة مادة كموضوعا لذا

ّٓموعة من إف اللسانيات قد أصبحت في حقل البحوث الإنسانية مركز الاستقطاب بلب منازع نظرا ثانية من جهة 
 الاعتبارات لصملها في ما يلي 6

 .لطابعها العلمي كالدوضوعينظرا -

 . نظرا لصرامتها الدنهجية-

 .العلمية كالوصفية  كالتفستَيةنظرا لكفايتها -

 ،فلم استفادت من الدناىج اللسانية في  تطوير أدائها كفعاليتها قد اللغات الأكثر انتشارا في العالد الدعاصر إذا كانتك 
على الدستول النظرم  نقلة نوعية قد شهد الحقل اللساني في العالد العربي فتكن اللغة العربية بعيدة عن ذلك ،

كالتطبيقي ، حيث عرؼ البحث اللساني العربي تقدما ملموسا بسيز فيو اللسانيوف العرب بتجديد آلياتو كتعميق 
النظر في الظواىر كاقتًاح لظاذج برليلية مكنت من تقديم معالجة جديدة ، أنيقة كفعالة لقضايا لغوية متنوعة شملت 

                                                           
 11ص6 0202دار الكتاب الجديدة الدتحدة عبد السلبـ الدسدم ، مباحث تأسيسية في اللسانيات انظر للتفاصيل أكثر حوؿ ألعية اللسانيات 1



 6آليات التحليل ككيفية الاستثمارلتًكيب في خدمة الدلالة القرآنيةا
 الآيات القرآنية في البنية كالمحتول لنماذج من لسانية  دراسة

 
 

 
 

لة لشا مكن من مراجعة بعض قضايا النحو التقليدم العربي لفائدة تصور لغوم الصرؼ كالصواتة كالتًكيب كالدلا
 جديد تدعمو نظريات لسانية عربية متكاملة .

القرآف الكريم ىو أصل للمعرفة لأنو معرفة أكلذ لا تنقضي أف انيات في علبقتها بالنص القرآني،فالصوابأما عن اللس
كلا شك أف تطبيق ؛ للسانيات تستوحي من حوضو الفياض عجائبو كالصواب أيضا  أف يكوف القرآف أصلب

خاصة إذا علمنا أف النص القرآني لؼتلف  ،والنماذج اللسانية على النص القرآني غتَ لشكن دكف معرفة خصوصيات
كثتَا عن كلبـ البشر .إذ لؼتلف القرآف عن النصوص الدألوفة لدل العرب ، لاسيما نصوص الخطابة كالشعر ، 

صنوؼ الدوركث الإبداعي من خطابة كحكم كأمثاؿ كغتَىا ؛ لأف فهم معانيو كتفهمو يعتٍ الحرص على  فً تلى كلسي 
 بلوغ مقاصد الشريعة ، كاستحضار ضوابط بروؿ دكف الانزلاؽ إلذ خارج الدعتٌ الدراد .

 نخصص ّٔا اللسانيات في علبقتها بالقرآف ، كس هم بعض القضايا  التي لؽكن أف تس كعموما لؽكن أف نشتَ إلذ
 الحديث عن اللسانيات التوليدية.

 .بسكن من برليل الظواىر اللغوية كتفستَىاكبناء لظاذج  تقديم نها إلذ م2دؼ اللسانيات كخاصة التوليديةته

النص تراكيب تفستَ لؽكن استثمارىا في كالنظرية التوليدية نظرية غنية بدجموعة من الدفاىيم كالآليات التي 
مفهوـ التمثيل الصورم ، كىو تفستَ شكلي لررد للبنية التًكيبية يساعد على كمن بينها على سبيل الدثاؿ ،القرآني

كصفها كتفستَىا عبر لرموعة من القواعد التًكيبية كالدلالية ، كىو بسثيل يركز على دراسة العلبقات الرابطة بتُ 
 .لجمل اللغات الطبيعيةلستلف الدكونات الدشكلة للبنية التًكيبية 

، على الدستول لقرآنيللنصا لبؿ استثمار التمثيل الصورم بسكننا من  معرفة ىندسة الجملإف  اللسانيات  من خ
 .ة امتداداتو الدلالية كالتداكليةالتًكيبي  مع مراعا

                                                           
، البناء الدوازم 0541دار توبقاؿ للنشر أعماؿ الدكتور الفاسي الفهرم6 اللسانيات كاللغة العربية  انظرللتفاصيل أكثر حوؿ النظرية التوليدية 2

رات اللغة العربية كىندستها ، دراسة استكشافية أدنوية ، دار ذ، نظرية في بناء الكلمة كبناء الجملة ، دار توبقاؿ للنشر كالتوزيع البيضاء ،0550
 .0202الكتاب الجديد الدتحدة 

أيضا الدكتور لزمد الغريسي6 بلبغة الإتقاف   انظرك  ،0222مقاربة نظرية جديدة دار توبقاؿ للنشر تركيب اللغة العربية الدكتور لزمد الرحالر6 "  انظرك 
أعماؿ الدكتور أحمد 6انظرأما بخصوص النحو الوظيفي.0204في تراكيب القرآف دراسة لسانية في البنية كالمحتول ، عالد الكتب الحديث  اربد طبعة 

 .من بتُ كتب أخرل 0544،الجملة الدركبة في اللغة العربية منشورات عكاظ الرباط  الدتوكل
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أخرل لؽكن استثمارىا لدراسة البنية التًكيبية لجمل النص آليات كأدكات لسانية أيضا توظف اللسانيات التوليدية ك 
، الربط ، الانتقاء ، من قبيل6 مفهوـ التحويل بعض مظاىر الإتقاف في  تركيب القرآف توضيحبل ل، القرآني 

 التوسيع .النقل ،البؤرة ، التفكيك .....الخ 

كأدكات اللسانيات التوليدية  لؽكن أف بسد الدفسر للنص القرآني بجهاز مفاىيمي فمن حيث الجهاز الدفاىيميف
 . يب كدلالات النص القرآنيفي برليل ترك الؽكن استثمارى لسانية 

من الضركرم أف يكوف الدارس للنماذج اللسانية عامة كالنماذج التوليدية خاصة على كعي بضركرة التمييز لكن 
بتُ الكليات كالجزئيات ؛ لأف القوؿ بقدرة النحو التوليدم على كصف جميع الألسن لا يصدؽ إلا في الدباحث 

يات الخاصة باللساف الواحد إلذ دراسة معمقة مستخلصة من اللساف ذاتو ، الكلية العامة ، بينما برتاج الجزئ
 خاصة عندما يتعلق الأمر بالنص القرآني .

كعليو لا نهدؼ من خلبؿ ىذا العمل إلذ تطبيق النظريات اللسانية  على النص القرآني ، كإلظا سنحاكؿ استثمار 
كقبل ذلك نبتُ كلو بشكل لستصر علبقة التًكيب .كامتداداتو الدلالية ما يناسب منها لفهم التًكيب القرآني 

 بالدلالة.

 ق التركيب والدلالة في تحديد المعنى لتعا: 1-2

ا  على بنية  أساسن  فيو يتم التًكيز  ىو مستولك  ،من الدستويات اللسانية الدقيقة في لراؿ اللسانيات الدستول التًكيبي

 .التًكيبية التي تطرأ عليها كالتغيتَاتالجملة كىندستها 

ا ؛ إذ أف الدلالة امتداد طبيعي للتًكيب ، كعلى الرغم من أف اللسانيات ا كثيقن التًكيب ارتباطن كترتبط الدلالة ب

( إلا أف تشومسكي سرعاف ما شعر بقيمة 0513التوليدية لعشت الدلالة في لظوذج البنيات التًكيبية )تشومسكي

 .3(0521اللساني لشا جعلو يقحمها  في النموذج  الدعيار )تشومسكي الدلالة في التفستَ 

ذلك أف الكلمة  الواحدة يتغتَ معناىا بدجرد  أساسي في برديد  الدلالة ؛بصفة عامة إف استحضار البعد  التًكيبي
ا في سياقات فإذا كاف للمفردة دلالة معجمية )معتٌ في الدعجم( فإف دخولذ؛ دخولذا في سياقات تركيبية لستلفة 

                                                           

3Chomsky.N1965 ;Aspect de la theorie syntactiquep25 
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لغاكرىا من الكلمات في الجملة ينتج عنو  توليد  معاني  جديدة تضاؼ إلذ الدلالة الدعجمية ما تركيبية مع 
إليها في ضوء سياقها  نا أف مفردات اللغة كاسعة الدلالة ،كلا يتحدد معناىا الدقيق  إلا إذا نظر إذ  للمفردة؛

التًكيبي بصفة خاصة كالتداكلر بصفة عامة . فقد ترتبط لفظة معينة بحقوؿ دلالية متعددة كلستلفة كلا لؽكن برديد 
ما  لغاكرىا من كلمات في سياقها التًكيبي كالتداكلر ، فلفظة "عتُ" مثلب ترتبط بحقوؿ دلالية خلبؿ دلالتها إلا من 

لعتُ الباصرة ، مورد ماء ...الخ ( كتركيبها  ىو الذم لؽيز بتُ ىذه الحقوؿ من خلبؿ ما لستلفة )عتُ الجاسوس، ا
 يضيفو من سمات دلالية لا لصدىا في الدلالة الدعجمية الدطلقة للكلمة .

يتضح لنا بشكل جلي مدل تعالق ما ىو تركيبي بدا ىو دلالر ،بحكم أف  كل تغيتَ تأملنا في النص القرآني كإذا 

 في جملة من الجمل القرآنية كراءه اعتبار دلالر بل كتداكلر أيضا.  تركيبي

من أكجو التكامل بتُ الدلالة كالتًكيب في النص القرآنيالوقوؼ على بعض  ىوفي ىذا العمل إف ما سنقوـ بو  
في علبقتو بالدلالة الجانب التًكيبي  ألعية  كسنخصص الحديث عن ،4ما يناسب من   اللسانياتاستثمار  خلبؿ 

 .الدلالية اكامتداداته ية التًكيبها خصائصبعض الجمل كالوقوؼ على من ( لظاذج analyserبرليل ) انطلبقا من 

 نحو تحديد لساني لمفهوم الجملة :: 1-3

 كما الدعايتَ اللسانية التي تتحكم فيها ؟ ،موقعها من النظرية اللسانيٌة؟كما أنواعهاما ك ؟ما الجملة 

لغوية الرئيسية في عملية تعددت مذاىب النحاة في تعريف الجملة ، كالتي ينظر إليها على أنها الوحدة ال
سيبويو عن معيارين لغب توفرلعا فيما بعضهم  كمنو  ، كبردثذىب بعضهم إلذ أنها ترادؼ الكلبـف،التواصل

د ىذاف الدعياراف سمي  ،فإذا كجي الدعتٌ كالدلالة يبي كالإفادة فييسمى كلبما ، كلعا التماـ كالإفادة .أم التماـ التًك
 . 5كلبما

بناء  كىي بسثل الجملة من الناحية اللسانية الحدالأدنىمنالكلبمالذييحسينيالسكوتعليو، كتوخيا للئلغاز نعتبر 
 . يتكوف من كحدات معجمية بركمها ضوابط صرفية كتركيبية كدلاليةاتركيبي

                                                           

 4إف اللسانيات التي لا بزدـ اللغة العربية كثقافتنا الإسلبمية لا قيمة كلا كجود لذا
 01، ص0الكتاب ، جانظر 5
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العربية القدلؽة  تقسيمات عديدة 6 اسمية كفعلية باعتبار معيار الصدر، كصغرل كقد قسمت الجملة في الأدبيات 
 ...الخ. 6ككبرل باعتبار معيار الحجم

جملة من  فتوليد من الجمل ؛في النظرية التوليدية فيمكن توضحو من خلبؿ اشتقاؽ جملة  تركيب الجملةعن أما 
يقتضي استثمار مقولات معجمية كمقولات  "كالوسائط نظرية الدبادئ"كفق  ؛كخاصة؛خلبؿ النظرية التوليدية 

 .7كظيفية

جديدة  النظرية الأدنوية ،فإف توليد كبناء جملة من الجمل يقتضي استثمار آليات  كمفاىيم لسانية  إف تبنينا أما 
كالضم  كالتعداد كالانتقاء ، حيث ينتقي  التعداد  لرموعة الوحدات الدعجمية من 8أشار إليها تشومسكي

فلتكوين جملة من قبيل " جاء  ،كالتهجية كالضم كالانتقاء حاسوبية  كبعده يتم استثمار عمليات تركيبية الدعجم،
زيد " فإف التعداد ينتقي 6]الزماف ، جاء ، زيد[.كما أف تكوين الجملة  يتم عن طريق  تركيب العناصر الدعجمية 
بعضها إلذ بعض على صورة ثنائية ، كخطوة خطوة عن طريق عمليات تركيبية حوسبية ، على رأسها مفهوـ  الضم 

تتُ لتكوين مقولة تركيبية كاحدة كضم الفعل كالدفعوؿ لتكوين الدركب الفعلي أك الدمج الذم  يعتٍ دمج مقول
تضي كبدكف النظر إلذ جزئيات العملية ضم الحبر إلذ قلم  لتكوين " ق" ت قلم الحبر الأسودفجملة من قبيلة " 

 قبل ضم الأسود إلذ الحاصل. ،قلم الحبر

 القرآني الجملة في الخطاب تركيبلسانية لخصائص: 2

بدقة يتبتُ أنو تركيب لزكم فريد معجز، نسجت مفرداتو بطريقة  ية القرآنالجملة ا في تركيب ذا تأملنا  لسانيِّ إ
لشا ، إذا ىي كصف آخر من  السبك كالنظملزكمة ، حيث انصهرت ىذه الدفردات في بوثقتو الدلالية كالبيانية ، ف

ؾ ىناالقرآف بل الجملة في ىناؾ إتقاف في  تركيب ، إنو تركيب غتَ عادم ، إذ لغعلو في غاية الحسن كالجماؿ
 تركيبا كدلالة .ىندسة الجملة من حيث  إعجاز تركيبي؛ كيتمظهر ذلك

.حيث انضمت  فيو الوحدات حكم بزضع فيو الجملة لذندسة دقيقة  كلنظالش بناء لزكم مضبوطالقرآني النصإف 
 مظهرا من مظاىر الإعجاز فيو. كىو ما يشكل الدعجمية بطريقة لسانية مضبوطة ،

                                                           
 052ص6 ابن ىشاـ 6 مغتٍ اللبيب  انظرللتفاصيل  6
كإعادة البناء بناء الجملة في النظرية التوليدية ، مقاؿ ضمن ندكة دكلية برت عنواف 6 اللسانيات ، اللسانيات لزمد الغريسي الدكتورانظر للتفاصيل  7

 0200كإعادة البناء منشورات لستبر الخطاب كبلبغة التداكؿ 
8
Chomsky.N(1992): A mimimalist Program for syntactic Theory,MIT Occasional p10 
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تتمثل في كضع كل كلمة  في موضعها التًكيبي اللبئق على مستول كحداتو من جهة ؛ ىناؾ ىندسة دقيقة جدا إذ
،لشا يدؿ على دقة  الإتقاف في  اعتبار دلالر ف أم تغيتَ تركيبي كراءه على مستول ىندسة جملو حيث إّٔا، ك 

خارج عن الدعركؼ من  لغرم عن نسق بديع  ية القرآنالجملة تركيب ؛ لشا لغعل الدفردات  في القرآفكدلالة تركيب 
بذد في تركيب مفرداتو  ،حيث  باين للمألوؼنظاـ جميع كلبـ العرب، كيقوـ في طريقتو التعبتَية على أساس مي 

قارئ العربي كيفما قرأ، طالدا  نا مطربان يفرض نفسو على صوت التنيسقان عجيبان يؤلف اجتماعها إلذ بعضها لح
 التي توضح ىذه الحقيقة، قاؿ تعالذ 6كانت قراءتو صحيحة . كىذه بعض الأمثلة 

(بىشًتَنا كىنىذًيرنا فىأىعٍرىضى أىكٍثػىريىيمٍ 2(كًتىابه فيصّْلىتٍ آيىاتيوي قػيرٍآننا عىرىبيًِّا لًقىوٍوـ يػىعٍلىميوفى)0(تىنزيًله مًنٍ الرَّحٍمىافً الرَّحًيمً)0}حم)
لٍ إًنػَّنىا (كىقىاليوا قػيليوبػينىا في أىكًنَّةو لشَّ 0فػىهيمٍ لاى يىسٍمىعيوفى) ا تىدٍعيونىا إًلىيٍوً كىفي آذىاننًىا كىقػٍره كىمًنٍ بػىيٍنًنىا كىبػىيٍنًكى حًجىابه فىاعٍمى

( كىكىيٍله لً (قيلٍ إًلظَّىا أىنىا بىشىره مًثػٍليكيمٍ ييوحىى إًلرىَّ أىلظَّىا إًلذىيكيمٍ إلًىوه كىاحًده فىاسٍتىقًيميوا إلًىيٍوً 1عىامًليوفى  9{(2)شركتُلٍمكىاسٍتػىغٍفًريكه ي

ك ىذه الآيات بتأليف كلماتها العجيب  كىندستها الدتقنة ، كنظمها البديع حينما سمعها عتبة بن أبي ربيعة ككاف 
من فطاحل البياف استولت على أحاسيسو، كمشاعره، كطارت بلبو، ككقف في ذىوؿ، كحتَة، ثم عبر عن حتَتو 

بالشعر كلا بالسحر كلا لان ما سمعت مثلو قط، كالله ما ىو 6 " كالله لقد سمعت من لزمد قو  10كذىولو بقولو
 .ك الله ليكونن لقولو الذم سمعتو نبأ عظيم" ...بالكهانة 

ىناؾ ىندسة دقيقة على مستول البنية التًكيبية للجملة ، كإف لضن استعملنا الجهاز  الدفاىيمي للنظرية التوليدية إذ 
تتمثل في  11مصاغة صياغة أدنويةمن خلبؿ الدثاؿ القرآني السابق  صح أف نقوؿ إف جمل التًكيب القرآني 

بحيث إف  التًكيب  القرآني جارم  على نسق كاحد الاقتصاد اللغوم لتًاكيبو بل  انسجاـ أجزاء جملو  كالتئامها، 
 .عمق  كدقة الصياغة كركعة التعبتَمن السمو في جماؿ اللفظ، ك 

الوقوؼ على بنية التًاكيب يستلزـ ف الوقوؼ على بعض مظاىر الإعجاز التًكيبي كالدلالر في النص القرآني إ

 بينهما.الرابطة التًكيبية كالدلالية الأصلية كالتًاكيب الفرعية كرصد العلبقات 

                                                           
9
 6-1فصلت آية  
 12بن كثتَ القرشي ،البداية كالنهاية ، الجزء الثالث ،  برقيق عبد الله بن عبد المحسن التًكمي ص6 إسماعيلعماد الدين أبي الفداء   10
للتفاصيل أكثر حوؿ الأدنوية كالبرنامج الأدنوية مفهوـ لساني توليدم يقصد  ّٔشومسكي  تفستَ الظواىر اللغوية بأقل من القواعد كالدبادئ .11

 020-005الدكتور لزمد الدلبخ كحافيظ إسماعيلي علوم 6 اللسانيات التوليدية من نظرية العمل كالربط إلذ البرنامج الأدموم ص6  انظرلأدنويا
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التًكيب القرآني  لضن أردنا استثمار اللسانيات كمفاىيمها ،نقوؿ إف الوقوؼ على خصوصيات  إف،كبدعتٌ أخر 

 تركيب ظاىر كتركيب خفي لنتأمل قولو تعالذ6  مستويتُ لسانيتُ لستلفتُ 6 التمييز بتُ  يقتضي التمييز بتُ

 12"عليكم أنفسكم"

مفاىيم إف لضن استثمرنا ،خفي تركيب تركيب أخر باطن أك كراءه يكمن تركيبا ظاىرا  القرآني  يشكل ىذا الدثاؿ

؛ لأف الظاىر  يتحدد الدعتٌ الوظيفي لعناصر التًكيب في ضوئ ىذا التًكيب الخفي  ،13اللسانيات التوليدية 

في الأدبيات  يعرؼ كالذم في الآية السابقة )عليكم (  عبارة تفستَ الدعتٌ معتمد على تركيب مقدر .ذلك أف 

" كيعتبر اللسانيوف فعلب خفيا  اكراءى في،كىذه البنية النحوية بزالنحوية باسم الفعل  في البنية العميقة معناه " ألزـ

لأنها تؤدم الدعاني التي تؤديها الجمل ، كلدا كاف اسم الفعل متصفا بصفات  فعلو الدتعدم  "يلبتجمي "اسم الفعل 

 ".مفعولا بو " أنفسكمتركيبيا تطلب 

لتي بسس البتٌ التًكيبية في اللغة إنو من الألعية بدكاف أف يكوف مفسر النص القرآني على بصتَة بالتحويلبت ا

 .كما ينتج عنها من امتدادات دلالية القرآنية 

التي  يتطلب استكناه معانيها اللجوء إلذ بنيتها العميقة الدتوارية الجمل كالتعابتَ غتٍ بكىذا يعتٍ أف التًكيب القرآني 

 .ة خلف بنياتها السطحية كما يقتضيو الربط بتُ الدستويتُ من قواعد برويلي

لؽكننا من التمييز بتُ البتٌ العميقة ا يتركيبإجراء  باعتباره كسيلة للوصف كالتفستَ ،في بعده اللساني  كالتحويل 

 ظاىر.البتُ التًكيب الخفي كالتًكيب  كأ.كالبتٌ السطحية 

                                                           
 021الدائدة آية  12
في تراكيب القرآف دراسة لسانية في البنية كالمحتول عالد  الإتقاف6 الدكتور لزمد الغريسي ، بلبغة انظرللتفاصيل حوؿ التًكيب الخفي كالتًكيب الظاىر  13

 00ص6 0204الكتب الحديث طبعة 
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من الجمل  نماذجبنلبحظ أنو  يزخر  ،كخاصة في النص القرآني،ا كفي إطار التفاعل بتُ التًكيب كالدلالة دائمن 

من  بتُ ما ىو تركيبي كما ىو دلالر البسيطة الدرتبطة تركيبيا كدلاليا بجمل بسيطة أخرل كبرليلها يقتضي الربط

قولو  لنتأمل ،كاحدةلحمة متماسكتتُ تشكل التي بذعل الجملتتُ  خلبؿ برليل كتفكيك آليات كأدكات الربط

 " 14" كجاءكا أباىم عشاء يبكوف 6تعالذ

لتتُ مرتبطتتُ تركيبيا بدقة في ىندسة ىذه الآية القرآنية نلبحظ أنها من الناحية التًكيبية تتشكل من جمإذا تأملنا 

جملة بسيطة ) يبكوف ( غتَ مستقلة تركيبيا كدلاليا عن  )الآية القرآنية(حيث لصد داخل التًكيب ككل؛اكدلاليِّ 

كىي جملة غتَ مستقلة في مبناىا كمعناىا ،ذاتها جملة بسيطةتي تعتبر في حد الجملة السابقة )كجاءكا أباىم عشاء( ال

 .لشا جعلهما يشكلبف بناء متماسكا عن الجملة التي تليها 

كقد يكوف لزققا معجميا كما يوضح  ،الدثاؿ السابقفي كما،الزقق معجميِّ غتَ كقد يكوف الرابط بتُ الجملتتُ 

 15"يغتَكا ما بأنفسهمإف الله لا يغتَ ما بقوـ حتى "6الدثاؿ الدوالر ذلك

لنا أف  بتُكىذا الرابط ىو الذم ،السببيةالدالة على  "حتى"لزققا معجميا جملتتُ بواسطة رابط  تم الربط بتُحيث 

 تركيبيا كدلاليا. جعل الجملتتُ مرتبطتتُما كىو ،الفعل الأكؿ لا يقوـ إلا باقتًانو مع الفعل الثاني

 16"لا تقصص رؤياؾ على إخوتك فيكيدكا لك كيداقولو تعالذ6 "كالتحليل نفسو يصدؽ على

كىذا قبل أف يكوف رابطا تركيبيا كصوتيا ، ربط دلالر بسيطتتُ بواسطة الرابط الفاء السببيةإف الربط بتُ الجملتينال

 .الرابط ىو الذم كضح لنا أف الفعل الأكؿ لا يقوـ إلا باقتًانو مع الفعل الثاني 

 17يعذّٔم الله 6 " قاتلهم قولو تعالذكلنتأمل 

                                                           
 02يوسف آية 14
 00الرعد آية  15
 1يوسف آية  16
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جملة  ف ؛ذلك  أعلى الدستول العميق موجود ضمنيا على الرغم من أف الرابط لا يظهر في التًكيب الظاىر ، لكنو

لا تستدعي  لأف طبيعة الجملة الأمريةالأمر البسيطة تستدعي فعلب آخر لتنفيذ ىذا الأمر ، أم بقتلهم يعذّٔم الله 

 .لأف فعل الأمر ىنا يستدعي جوابو   ا على مستول السطح ؛لزقق ارابط

 القرآن ودلالة تظهر الإتقان في تركيب  لجمل محولة مقاربة:التركيب في خدمة الدلالة : 3

يسعى ىذا المحور إلذ تقديم لرموعة من الآليات اللسانية التي تظهر تكامل التًكيب كالدلالة في تفستَ النص 
 6من الجمل المحولة لستلفةكألظاط من خلبؿ الاشتغاؿ على لظاذج القرآني 

 الانتقال من المستوى السطحي إلى المستوى العميق آلية :3-1

في تفستَ كبرليل بنية الجملة المحولة كالدلالة التفاعل بتُ التًكيب من الدفاىيم اللسانية التي لؽكن استثمارىا لإظهار 
مظاىر آلية  الانتقاؿ من الدستول السطحي إلذ الدستول العميق، كىي آلية بسكننا من الوقوؼ على في القرآف 

 الإتقاف في تركيب القرآف .

أف بزضع لأم إجراء صل التًكيبي للجملة القرآنية قبل الأما يعرؼ ب يشكلالدستول العميق كللتذكتَ نشتَ إلذ أف 
 .تركيبي برويلي

الناتج الصوتي الحاصل كالدتحوؿ عن البنية العميقة بعد فهو 18ما يعرؼ بالبنية السطحيةالدستول سطحي أك بينما 
ث بسثل ، إنها الصورة المحسوسة الدتلفظ ّٔا في الكلبـ.حي19كخاصة قاعدة أنقل )أ( ة،تطبيق قواعد برويلية معين
 .الدستول السطحي أكالمحقق

 6نتأمل في الدثاؿ الدوالركقبل رصد كمقاربة لظاذج من الجمل القرآنية ،إلذ حيز التطبيقكحتى لطرج من حيز التنظتَ 

 .ا عرقن زيده  بى تصبَّ 
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 11التوبة آية  
على سبيل الدثاؿ ، الفاسي الفهرم ، عبد القادر ، الدقارنة  انظرالبنية السطحية بل الصورة الصوتية  ،  يستعمل في البرنامج الأدنوم لد يعد تشومسكي18

 .02ص6 كالتخطيط في البحث اللساني العربي 
اسم ، قاعدة أنقل )أ( قاعدة برويلية اعتمد عليها تشومسكي بعدما اختزؿ كل التحويلبت في ىذه القاعة كتقتضي أف تنتقل مقولة تركيبية )فعل ، 19

 مكاف تركيبي آخرحرؼ ( من مكاف تركيبي غلى 
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6 ىو  أيضاأصلها العميق  كقد يكوفتصبب عرؽ زيد،:بنيتها العميقة ىيقد تكوف ،بسثل ىذه الجملة بنية سطحية
تنبو سيبويو سابقا إلذ ذلك  كقدف مرتبطة بأسباب دلالية أك صوتية.كىي برويلبت قد تكو تصبب زيد من العرؽ .

قولو " كذلك قولك 6 امتلؤت ماء كتفقأت شحما )...( كإلظا أصلو امتلؤت من الداء كتفقأت من الشحم ، ب
 20."فحذؼ استخفافا 

 21"اكاشتغل الرأس شيبن "6 القرآنية المحولة كلنتأمل قولو تعالذمقاربة لظاذج من الجمل  عن الحديث الآف كلنخصص 

عن الفاعل ،  لا لزو قد يكوف التًكيب التمييز في ىذا إذ أف التًكيب لزوؿ ،ىذا الجملة أك لؽكن افتًاض أف ىذه 
، كالجملة المحوؿ عنها ليس من اللبزـ أف   622كاشتعل شيب الرأس يالبنية العميقة للآية السابقة ىتكوف  كعليو قد 

ا ، بل قد تكوف من الجمل التي لؽكن استعمالذا كلكن يعدؿ تكوف افتًاضية بحتة أك بذريدية خالصة لا يتكلم ّٔ
 .دلالر أك تداكلر أك صواتي  عنها لغرض

لزوؿ عن  بدقة نلبحظ أف التمييز " عيونا"فيها إذا تأملنا ف"،  623 " كفجرنا الأرض عيوناكلنتأمل قولو تعالذ
ثم أصبحت الجملة كما ىي عليو في  ، ىي 6 كفجرنا عيوف الأرضقد تكوف مفعوؿ بو ، كعليو فبنيتها العميقة 

 بنيتها السطحية بعد تطبيق آلية التحويل .

 24كلنتأمل قولو تعالذ6" كغيض الداء كقضي الأمر"

خضعت لإجراءات تركيبية كصرفية قبل أف  حيث؛بسثل ىذه الآية مظهرا من مظاىر الإتقاف التًكيبي في القرآف 
تصل إلذ ما ىي عليو ، كإف أردنا أف لضللها في التصور الذم نتبناه نقوؿ إف الآية السابقة بسثل بنية سطحية لزولة 

 .كالتحويل الذم خضعت لو ىو برويل البناء لغتَ الفاعل ،كأصلها العميق ىو 6 أغاض الله الداء 

 (ominalheavy n)cmpoundسمي الثقيلآلية نقل المركب الا 3-06

من الجمل التي خضعت لعملية النقل على سبيل تتعدد الجمل القرآنية المحولة التي تظهر الإتقاف في تركيب القرآف ،ك 
 .25قوؿ  الله عز ك جل 6 } كىجىاء مًنٍ أىقٍصىى الٍمىدًينىةً رىجيله يىسٍعىى قىاؿى يىا قػىوًٍـ اتَّبًعيوا الٍميرٍسىلًتُى { الدثاؿ 6
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كأصلها أك بنيتها العميقة ,"كجاء رجل من أقصى الددينة يسعى ..حيث انتقلت كلمة " رجل "من موقع بعد 
، إلا أف ىذا الأثر ىو صفريا أم غتَ لزقق معجميا ، أثرا دالا عليو رفي تاركا كراءهالفعل إلذ موقع بعد الدركب الح

 ..26كىو ما تعبر عنو اللسانيات التوليدية بالدقولة الفارغة ، كىو ما أشار إليو النحاة سابقا بالضمتَ الدستتً

كالذم يظهر في ىذه النماذج أنها بالفعل تعكس مظهرا من مظاىر الإتقاف كونها برتـً العديد من القيود  الضوابط 
 heavy nعلى سبيل الدثاؿ6 قاعدة نقل الدركب الاسمي الثقيل )كالقيود  كمن ىذه الضوابط .كالقيود اللسانية 

cheft)27 رجل( فيف مفاده أف الدركب الاسمي الخ؛ك التعقيد الدقولربقيد في اللسانيات الوظيفية ، أك ما يعرؼ (
كالسبب في ذلك راجع إلذ  التًكيز على بعد الدكاف أكثر من  ) من أقصى الددينة (ينقل متخطيا الدركب الثقيل

 .العناية بدن قاـ بالحدث 

 28"بل الله فاعبد ككن من الشاكرين"6كلنتأمل قولو تعالذ

لؽثل  ىذا التًكيب القرآني بنية سطحية لزولة عن بنية عميقة تم فيها تبئتَ )نقل( الدفعوؿ بو " الله إلذ موقع تركيبي 
، كعليو فمستواىا العميق أك بنيتها للؤسباب دلالية تتمثل في بزصيص العبادة لله عز كجل قبل  الفعل كالفاعل 
 ؟ "من الشاكرين" بل فاعبد الله ككن ىي6العميقة قبل التحويل 

كقد كاف ،إلذ قصر الدفعوؿ على فعل الفاعل،  حيث  تم تقديم )تبئتَ (الدفعوؿ على الفعل كالفاعل "فاعبد"كصولا
 كراء ىذا الإجراء التًكيبي اعتبار دلالر بل كتداكلر لؽكن اختزالو في العناية كحصر العبادة لله دكف غتَه .

 29"كلنتأمل قولو تعالذ "إياؾ نعبد

إف لضن استثمرنا الدستويتُ اللسانيتُ السابقتُ أف التًكيب السابق لؽثل بنية سطحية أك صورة صوتية إف  نلبحظ
تتمثل في أنقل "أ" كيب خضع لعملية برويلية تركيبية لضن استعملنا مصطلحات النظرية  الأدنوية ، أم إنو تر 

" ىي فبنيتها العميقة أك صورتها الدنطقية بدوجبها نقل مكوف تركيبي من موقع عميق إلذ موقع سطحي ، كعليو  
الاختصاص كالقصر ، إفادة في تتمثل دلالية نعبدؾ " إلا أف ىذا التغيتَ التًكيبي ليس اعتباطيا بل كراءه حكمة 
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لى مستول دلالر خاص يوافق أسلوب القصر الذم يتطلب نقل الاسم عن طريق التفكيك إلذ عحيث تم نقلها 
يتولد أك ينتج عنو عدـ إمكانية استقلبؿ الضمتَ الدتصل بذاتو برتم برويلو إجباريا إلذ قبيلو  اليمتُ ، كلدا كاف ذلك

كىو الضمتَ الدنفصل "إياؾ" استجابة لقاعدة لضوية قدلؽة مفادىا أف الجملة الفعلية )الدصدرة بفعل (التي يكوف 
تَه ، فإف ىذا الضمتَ الدتصل يتحوؿ إلذ الدفعوؿ بو فيها ضمتَا متصلب ،حتُ  يراد أف يقصر الحديث عليو دكف غ

 .30ضمتَ منفصل يقدـ إجباريا على عاملو

 كيزخر القرآف الكريم بالعديد من التًاكيب التي خضعت لنفس الإجراء التًكيبي من ذلك قولو تعالذ6

 .31" فأما اليتيم فلب تقهر كأما السائل فلب تنهر"

تتمثل في أنقل "أ" تم بدوجبها نقل الدفعوؿ" اليتيم "ك  ركيبيةالقرآني لعملية برويلية تخضع ىذا التًكيب حيث 
فعليهما  " تقهر كتنهر"" كفاعلهما "أنت"  كىذا  تخطيا حاجزين تركيبتُ أم متخطيا إلذ موقع تركيبي م "السائل"

ا ، كىو ما يظهر كتنغيميِّ ا ا كصوتيِّ التحويل أك الإجراء التًكيبي جعل النص القرآني لزملب لطاقة تأثتَية عالية دلاليِّ 
 الإتقاف في تركيب القرآف .

 (insertion lexicaleالإقحاـ الدعجمي ) آلية 6 3-2
آلية لسانية توظفها النظرية التوليديةفي البرنامج الأدنوم  لتفستَ لرموعة من الظواىر اللغوية ، كالدقصود كىي

الدعجمي آلية توظفها  الإقحاـبالإقحاـ الدعجمي إقحاـ عنصر معجمي لانقاد البنية العاملية . كبدعتٌ أدؽ إف 
 32تقاء الكلمة من الدعجم حسب السمات التي يطلبها الرأستقوـ على انك النظرية التوليدية لتكوين البنية الإعرابية 

كسيتضح كيف الدعجمي كالفعل ثم تدخل الكلمة ) الفعل ( البنية لاستكماؿ الأدكار المحورية كالوظائف الإعرابية 
عندما  من ذلك تفستَ النصب ، ك الدعجمي لتفستَ العديد من التًاكيب القرآنية  الإقحاـلؽكن استثمار آلية 

ا بأًىيٍدو كىإًنَّا :في قولو تعالذ ؟ كقرآفى الفجر ، أك قولو تعالذب أك لػذؼ الفعل من البنية كما يغي نىاىى كىالسَّمىاءى بػىنػىيػٍ
لىميوسًعيوف

 34"""كالأرضى فرشناىا فنعم الداىدكف ا، كقولو تعالذ 33
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 كنقصد بالإقحاـ الدعجمي ىنا تقدير فعل لزقق معجميا في أصل الجملة .
في التًكيب السابق غتَ خاضعة للفحص الإعرابي ، كإذا لد  35النصب ستكوف سمةفبدكف الإقحاـ الدعجمي 

( ، كالدقصود crashتفحص السمة كفق البرنامج الأدنوم  في إحدل الوجيهتتُ ستخضع الكلمة للبنهيار )
لة للفحص في إحدل ( أك أكثر  غتَ قابfeature36بالانهيار كصف يطلق على البنية التي برتوم سمة )

 الوجيهتتُ 6 الصورة الصوتية كالصورة الدنطقية .
خصوصا أف مبدأ التأكيل التاـ يقتضي أف يكوف كل عنصر في البنية قابلب للتأكيل في الوجيهتت6ُ الصورة 

 الصوتية كالصورة الدنطقية .
 البنية من الانهيار. لإنقاذتبار الإقحاـ الدعجمي آلية كعليو لؽكن اع

 6البنية العاملية في الآية السابقة لؽكن إقحاـ فعل معجمي في البنية العميقة  ادكلاتق
 "ألزـ  قراف الفجر"

" فيها يسند  الإعراب للمقولة الدنصوبة لانقاد الدصفاة الإعرابية التي تقتضي أف يأخذ كل مقولة لزققة الفعل " ألزـ
 .ا ا إعرابن معجميِّ 

 في تركيب الجمل المحولة في القرآن لسانية تظهر الإتقان: الانتقاء التركيبي آلية 3-4

من الدفاىيم كالدصطلحات التي كردت في النظرية التوليدية في إطار البرنامج الأدنوم مفهوـ الانتقاء كىو مفهوـ 
قيد ك ،ي دلاليا ما يناسبها في التًكيبأف الدقولات الدعجمية تنتق كالدلالة، إذلاحظ تشومسكييربط بتُ التًكيب 

المحمولات ) الفعل كمشتقاتو (كمهمتو برديد ما يشتًطو الفعل مثلب من الناحية  التًكيبية  قيد لؼصىو  الانتقاء
 .على الدفردات التي تساكقو في التًكيب 

ىذا القيد لؽكننا من برديد  فنلبحظ أف القرآنقيالمحولة الجملةركيب تستثمار قيد الانتقاء في برليل أما عن كيفية ا
مناسبة دكف مقولة  مقولة تركيبية تنتقي مقولة معينةمثلب باعتباره  فالحرؼ ؛أصل البنية التًكيبية للجمل القرآنية 

مثلب 37"أك ما يسمى في اللسانيات التوليدية  بالدصدرياتإفأداة الشرط "ما يعرؼ في الأدبيات النحوية ب6ف أخرل 
 كمن ذلك قولو تعالذا في التًكيب تنتقي فعلب كليس اسم

                                                           
 أصبح الإعراب في البرنامج الأدنوم لررد سمة بزضع بدكرىا لعملية الفحص . 35

36Chomsky 95p32 
 610 ص6الفاسي الفهرم البناء الدوازم  انظر37
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يىا أىيػُّهىا الَّذًينى آىمىنيوا إًفٍ جىاءىكيمٍ فىاسًقه بنًىبىأو فتبينوا "" 
38 

 . تنتق اسما جاء "كلدفعلب "  ا" تركيبيِّ إفانتقت "حيث 
 39"إف أحد من الدشركتُ استجارؾ" ك في قولذتعالذ6كلنتأمل 

عن تركيب آخر ، ذلك  السابق تركيب، لزوؿإذا استثمرنا مفهوـ الانتقاء بدفهومو التًكيبي يتبتُ أف التًكيب القرآني 
أف ما يعرؼ عند النحاة بأداة الشرط "إف "  تنتقي تركيبيا فعلب كليس اسما ، كىذا يعتٍ أف أصل التًكيب السابق 

ا الإجراء التًكيبي الذم خضعت لو الجملة لد يكن اعتباطا استجارؾ (،كىذكإف استجارؾ أحد من الدشركتُ )ىو
 الفعل. الحدث. أمكليس بالحدث ن قاـ بل كراءه اعتبار دلالر بل كتداكلر أيضا يتمثل في العناية بد

 ."40الدؤمنتُ اقتتلوا فأصلحوا بينهمامن كينطبق التحليل نفسو على قولو تعالذ "كإف طائفتاف 

كعليو قد يكوف أصلها العميق ىو  لزولة،مما يظهر أنها جملة كرد بعدىا اسمػ ا بلفعليِّ ا تركيبيِّ " حيث لد تنتق " إف
 من الدؤمنتُ فأصلحوا بينهما ؟كإف اقتتلت طائفتاف "

6  الألفاظ كانتقائهالؽكن نلبحظ أف النص القرآني لو خصوصيات في استعماؿ  االقرآني دائمن كبعودتنا إلذ النص 
فقد اختص كثتَان من الألفاظ باستعمالات خاصة بو لشا يدؿ على القصد الواضح كالانتقاء في الاستعماؿ من 

استعمل )الرياح( حيث كردت في القرآف الكريم في الختَ كالرحمة، كاستعمل )الريح( في الشر كالعقوبات :ذلك أنو
مٍ رىحٍمىتًوً{ قاؿ تعالذ6 }كىىيوى الذم يػيرٍسًلي الرياح بيشٍران بػىتٍُى  يىدى

41 

}كىمًنٍ آيىاتوًً أىف يػيرٍسًلى الرياح ميبىشّْرىاتو كىليًيذًيقىكيمٍ مّْن رَّحٍمىتًوً{ تعالذ6كقولو 
42. 

تٍوي  ثىلً ريًحو فًيهىا صًرّّ أىصىابىتٍ حىرٍثى قػىوٍوـ ظلموا أىنػٍفيسىهيمٍ فىأىىٍلىكى كقاؿ6 }ريًحه فًيهىا عىذىابه  .{ 43في حتُ قاؿ6 }كىمى
 .45. كقاؿ6 }فىأيىٍلًكيواٍ بًريًحو صىرٍصىرو عىاتيًىةو{44أىليًمه{
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 خاتمة :

 من خلبؿ ىذه الدراسة لؽكن استنتاج ما يلي6

مقاصده ، كإدراكمعانيو ستويات اللسانية في برديد إف النص القرآني من أعظم النصوص التي تقتضي تكامل الد-
الدستويات اللسانية التي تتكامل كتتفاعل الدستول التًكيبي كالدلالر ، إذ أف الدلالة امتداد طبيعي كمن ىذه 
 للتًكيب .

 كالدلالة؛ كىيتظهر تفاعل التًكيب من الآلياتً كالأدىكاتً التي  كاستثمار العديدبسكننا اللسانيات من توظيف -
 .و الجىماليٌةى قيمو الدٌلاليٌةى كجوانببسكننا من الوقوؼ على بعض مظاىر الإتقاف في تركيب القرآف كبرديد آليات 

 اكأسرارى اكدلالته يةالقرآنالآيات بتًكيبفالإحاطة الدراسة؛كأختَا إف ىذا البحث لا يزعم استيفاء الدوضوع حقو من 
علمان فلب نطمع فيو ،كقصدم من ىذه الدراسة ىو أف أناؿ رشفة من بحر ىذا البياف الإلذي ، أمتع ّٔا الخاطر 
كالنفس ، كأسعد ّٔا الفكر كالخياؿ ، كحسبي أف أقف كراء ذلك كقفة الدتأمل الخاشع عند شاطئ ىذا اليم ، لظتع 

ادان كالشجر أقلبمان فأسرار كلمات الله لا نهاية لذا ، البصر فيما عجز عن إدراؾ كنهو العقل ، كلو كاف البحر مد
 .فتنفد الأبحر قبل أف تنفد كلمات الله

 :المصادر والمراجع

مصحف بركاية كرش عن قراءة نافع الددني ، عنيت بطبعو كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلبمية الدغربية  الكريم6القرآف 
 .ق0022، مطبعة فضالة 

، ىجر بن كثتَ القرشي ،البداية كالنهاية ،  برقيق عبد الله بن عبد المحسن التًكمي إسماعيل الدينأبي الفداء عماد 
 للطباعة كالنشر كالتوزيع كالإعلبف .

 البيضاء   –اللسانيات كاللغة العربية ، دار توبقاؿ للتشر0541عبد القادر ، ،  الفهرم،الفاسي 

 –، دار توبقاؿ للنشر ، البناء الدوازم نظرية في بناء الدلمة كبناء الجملة  0550عبد القادر  الفهرم،الفاسي 
 البيضاء .

 الدقارنة كالتخطيط في البحث اللساني العربي ، دار توبقاؿ للنشر كالتوزيع. الفهرم،الفاسي 

                                                                                                                                                                                     
 2الحاقة آية  45



 6آليات التحليل ككيفية الاستثمارلتًكيب في خدمة الدلالة القرآنيةا
 الآيات القرآنية في البنية كالمحتول لنماذج من لسانية  دراسة

 
 

 
 

دراسة استكشافية أدنوية ، دار الكتاب الجديد  كىندستها،درات اللغة العربية  القادر،عبد  الفهرم،الفاسي 
 0202الدتحدة 

الزمدكحافيظ اسماعيلي علوم ، اللسانيات التوليدية من نظرية العمل كالربط إلذ البرنامج الأدنوم ، دار  الدلبخ،
 0202كنوز الدعرفة للنشر كالتوزيع الطبعة الأكلذ 

 0200عالد الكتب الحديث إربد الأردف طبعة  دلالية،اللسانيات العربية كالإضمار دراسة تركيبية  محمد،الغريسي

ا ، مقاؿ ضمن كتاب " اللسانيات التوليدية لظوذجن  العربية6اللسانيات كدكرىا في إعادة بناء الجملة  الغريسي لزمد،
اللسانيات كإعادة البناء " كقائع الندكة العلمية  الدكلية الثالثة للسانيات " إعداد كمراجعة 6 الدنصف عاشور 

  0200كسركر اللحياني منشورات لسبر الخطاب كبلبغة التداكؿ الطبعة الأكلذ 

اللساني  ن كتاب "قضايا الدعتٌ في التفكتَضم الدعتٌ، مقاؿالدستويات اللسانية في تفستَ  محمد، تكاملالغريسي
 0201تونس الطبعة الأكلذ  التداكؿ منوبةكالفلسفي"، منشورات لسبر الخطاب كبلبغة 

عالد الكتب الحديث إربد  كالمحتول،لسانية في البنية  القرآف6 دراسةبلبغة الإتقاف في تراكيب  محمد،الغريسي
 .0204 الطبعة الأكلذالأردف 

 .0544الرباط  عكاظ،منشورات  العربية،الجملة الدركبة في اللغة  أحمد،الدتوكل 

 0202دار الكتاب الجديد الدتحدة  اللسانيات،تأسيسية في  السلبـ6 مباحثالدسدم عبد 

 .لرلة اللغة العربية كآدأّا جامعة قسنطينة العربية،مفهوـ التحويل كأنواعو في   صالح  خديش

 0222للغة العربية ، مقاربة نظرية جديدة ، دار توبقاؿ للنشر الدار البيضاء الرحالر ، لزمد ، تركيب ا
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1

 

 
َملخص

يين الزاهد والصغير" التمييز بين السهذا البحث الحديثي " الأسباب التي دعتني للكتابة هلين التُستَر
وهي تحتاج إلى إظهارها  ،فيه تكمن في أن الإمامين التستَيين تناثرت مروياتهما في الدصنفات

والوقوف على رتبتها. وهما متشابهان في الاسم واسم الأب والنسبة فكلاهما " سهل بن عبد الله 
التمييز بين الرجلين ومروياتهما. وقد قمت بوضع أهم الفوارق بين التستَي "وكان لا بد من 

وإن الدراحل التي اتبعتها في تنفيذ خطة  ،الرجلين ومروياتهما من خلال التطواف على سيرة حياتهما
يين , والتَكيز على علامات الفوارق بينهما والتخريج  البحث تتمثل في القيام بتَجمة كلٍّ من التُستَر

يان الحكم على الحديث وترجمة رجال الإسناد وقد جعلت البحث في قسمين : الأول : بإيجاز وب
دراسة حياة الإمام سهل بن عبد الله التستَي " الزاهد " ومروياته وتخريجها والحكم عليها وشرح 

 غريبها . والقسم الثاني: دراسة حياة الإمام سهل بن عبد الله التستَي " 
 والدراجع.الدصادر  البحث. ثمها والحكم عليها.ثم الخاتدة: وفيها أهم نتائج الصغير: ومروياته وتخريج

 
 

 مرويات  ،الصغير  ،الزاهد  ،التمييز  ،التستَي  ،سهل  :الكلماتَالافتتاحية
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THE DISTINCTION BETWEEN THE TWO 

NESTORIAN ASCETICS AND THE SMALL 

 

Abstract 

 

 

This modern research, "the distinction between the two Nestorian 

ascetics and the small". The reasons that led me to write in it are 

that the two Tistrian imams were scattered in the works, and they 

need to show them and stand on their level. They are similar in 

name and name of father and proportion, both "easy bin Abdullah 

al-Istri" and it was necessary to distinguish between the two men 

and Merawi. I have developed the most important differences 

between the two men and their tweets by circulating the biography 

of their lives, and the stages followed in the implementation of the 

research plan is to translate the two histories, and focus on the 

signs of differences and graduation in brief and the statement of the 

ruling on the modern and the translation of the men of support has 

made the search in two parts : The first: study the life of Imam Sahl 

bin Abdullah al-Tastari "ascetic" and Merawi and graduation and 

governance and explain the strange. And the second part: the study 

of the life of Imam Sahl bin Abdullah al-Tastari "small: and 

Merawi and graduation and governance. Then the conclusion: and 

the most important results of the search. Then sources and 

references. 

Keywords: Sahl, et-Tuherian, et-Appeal, ez-Zahid, es-Sagi 
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“ZÂHID” VE “SAĞIR” LAKABLI SEHL ET-

TÜSTERÎLERIN VE  RIVAYETLERININ TEMYIZI 

 

Öz 

Sehl et-Tüsterî adıyla birlikte anılan iki kişiden zâhid ve sağîr 

lakaplarını taşıyanların birbirlerinden farklı oldukları ancak rivayetlerde 

söz konusu iki şahsın görüşlerinin karışma ihtimali nedeniyle bu 

konuyu yazma ve açıkça kimliklerini tespit etme ihtiyacı hissettim.Her 

ikisi de kendi isimleri, babaları ve aidiyetleriyle birbirlerine 

benzemektedirler. Yani ikisinin adı da Sehl b. Abdullah et-Tüsterî’dir. 

Bu nedenle bu zatların her birini ve onlardan yapılan rivayetleri ayırmak 

gerekmektedir. Hayatlarını incelerken söz konusu iki şahıs ve nakiller 

arasındaki en önemli farkları ortaya koymaya çalıştım. Bu nedenle 

araştırma planıma her ikisinin biyografisini yeniden oluşturmakla 

başladım. İkisinin arasında görülen farklılıklara odaklandım. Çalışmamı 

iki kısma ayırdım. Biricisi “Zâhid” olarak anılan Sehl b. Abdullah et-

Tüsterî’nin biyografisi, rivayetleri, tahriçleri ve onlardan hareketle 

ulaştığı hükümlerin tespitiyle yabancı kelimelere yaptıkları açıklamalara 

yer verildi. . İkinci kısımda ise “Sağîr” olarak bilinen Sehl b. Abdullah 

et-Tüsterî’nin biyografisi, rivayetleri, tahriçleri ve bu tahriçler üzerine 

bina ettiği hükümler belirtildi.Sonuçta ise araştırma sonucunda ulaşılan 

önemli neticeler yer almaktadır. Ardından kaynaklar ve müracaat edilen 

yerler gösterilmiştir.  

   Anahtar Kelimeler: Sehl, et-Tüsterî, et-Temyiz, ez-Zâhid, es-Sağîr, 

Rivâyetler  
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 المقدمة 

 كبعد:كمن كالاه سيدنا ت٤مد كعلى آلو كصحبو  الله،رسوؿ كالصلبة كالسلبـ على  ،للهاتٟمد 

ما يتعلق بعلم  لا سيماك  اتٟديث،لدل علماء كبتَ علم اتٟديث من العلوـ التي حظيت باىتماـ   فإف  
قلٌ ان  بتُ فرد كآرر فمنمم ات١ثرر كمنمم اكقد تفاكت ىذا اتٞ كالاسناد،الركاية

ي
كمنمم من أفرد ت١ركياتو  ،ت١

اتهم مركيٌ كتفرقت أحاديرمم  كإف ت٦ن قلٌتالثت ،طيات  أك مصنفات كمنمم من تناثرت مركياتو بتُ مصنفان 
ياٌف " الزاىد كالصغتَ " في ثنايا الثت  اتٟديرية كغتَىا   الإماماف المحدٌثاف السمٍلبف التيستًى

السهلين مرويات التمييز بين ات١وضوع "دعتتٍ للثتابة في ىذا الأسباب التي  إفالموضوع: أسباب اختيار 
الإمامتُ التستًيتُ تناثرت مركياتهما في ات١صنفات كىي بتُ تثمن في أف " ريين الزاىد والصغيرستَ التُ 

إضافة لى إظمارىا كالوقوؼ على رتبتما كمن ثم تٖتاج ىذه ات١ركيات إ كات١وضوع،الصحيح كاتٟسن كالضعيف 
ستشمد يى  بعضمن أعلبـ الزىد كالتزكية ت٦ا ت٬عل ال مه لى التستًم الزاىد ىو عى  سمل بن عبد الله ماـإلى أف الإ
يتُ ستًى .كأما الأسباب الأررل فمي تثمن في أف التي من سبر مركياتو اتٟديرية ف لا بدٌ فثا ،بأحاديرو

 " سمل بن عبد الله التستًم "لأب كالنسبة فثلبت٫اتشابهاف في الاسم كاسم ام

 ،حياتوستًم " الزاىد " كت١ا عثفت على دراسة مركيات سمل بن عبد الله الت جمٍعى كانت رغبتيكفي البداية  
تبتُ لي أف  ،معتقدا أنو شخص كاحد ىو التستًم الزاىد ذلك،في  كبتَان   كقطعت شوطان  ،كتٗريج مركياتو
د من التمييز بتُ الرجلتُ كبتُ كمن ثم كاف لا ب ، اشتًكا في الاسم كاتٝالأب كالنسبة كذلكىناؾ اثنتُ
 الإماـ الذىبي ما أفاد بوإلى ىذا التمايز  أثار انتباىيكت٦ا اتٟديث.في ركاية تُ من ات١قلٌ أنهما مان مركياتهما علٍ 
م ستًى ث عنو سمل بن عبد الله التي حدٌ قاؿ:،مستًى لحستُ بن إسحاؽ التي لحتُ ترجم  رتٛو الله تعالى

ركل عنو أبو اتٟسن سمل بن عبد الله قاؿ:،اتٟستُ بن إسحاؽ ترتٚة في ككذلك ابن عساكر.(1)الصغتَ
 تٝع سمل بنقاؿ:  ،رمد بن عبد الله السعدم ات١فسٌ .كفي ترتٚتو لمح(2)الزاىدكليس بسمل ،التستًم

من الأت٫ية حيث ىو  مامتُ الذىبي كابن عساكرت٘ييز من الإ ا. كىذ(3)بتيستًى م الصغتَ ستًى عبد الله التي  
 أف سمل بن عبد الله التستًم حتى لا يلتبس على القارئ،عليو قمت بهذه الدراسة اتٟديرية بناءن ك  ،تٔثاف

 .ات٠اصة بومركياتو  كلثل كاحد منمما ،اسم لراكيتُ اثنتُشخص كاحد بل ىو 

                                                           
 .38، ص 11، ج2547، رقم سير أعلام النبلاءالذىبي،  (1)
 .39، ص 14، ج1515، رقم تاريخ دمشقابن عساكر، (2)
 .349، ص 53، ج6531، رقم تاريخ دمشق (3)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

 التستريين مرويات إيضاح الفوارق والتمايز بين 

تُ ا نستطيع أف نضع أت٫الفوارؽ كما تٯيز بالإمامتُ كسبر مركياتهم من رلبؿ التطواؼ على ترتٚتيىٍ     
 :كالآتيكىي   منمما،مركيات كل 

 . كالآرر: الصغتَ،أف أحدت٫ا يطلق عليو الزاىد :أكلان 

م الصغتَ يركم عن ستًى التي  بينما ،مركياتو أغل في  ارم الزاىد يركم عن رالو ت٤مد بن سوٌ ستًى أف التي  ا:ثانين 
 مركياتو.من  في كرتَ مستًى اتٟستُ بن إسحاؽ التي 

في اتٟلية  أبو نعيم فقد ركل عنو ،كأي  سعيد النقاش عيم الأصبمانيم الصغتَ من شيوخ أي  ني ستًى أف التي ا:ثالرن 
 مركياتو.كما سيتضح في العراقيتُ،كأبو سعيد النقاش في فوائد  ،كغتَىا كمعرفة الصحابة كات١سند ات١ستخرج

 حفص،م الصغتَ اسم جده ستًى بيد أف التي  ت٤مد،كيثتٌ بأي   ،م الزاىد اسم جده يونسستًى أف التي  ا:رابعن 
 ات٠ياط.كصفتو  اتٟسن،كيثتٌ بأي  

حيث كلد الزاىد آرر القرف الراني  للصغتَ.كبعده بالنسبة  الزاىد،كيضاؼ إلى الفوارؽ قرب سند  رامسنا:
 ات٢جرم.في القرف الرابع بينما عاش التستًم الصغتَ تقديريان  الرالث،كبداية 

 الموضوعالمتبع في ىذا  لمنهجا

 الآتية:تمرل في العناصر البحث ت رطةتنفيذ في  اسرت عليمكات٠طوات التي ااتبعتم ات١راحل التيإف 

يتُ،من  كل  القياـ بتًتٚة   :أكلان  ككضع مركيات   كالتًكيز على علبمات الفوارؽ بينمما كبتُ مركياتهما. التيستًى
 ترتٚتو. عندكل منمما

 النصوص اتٟديرية.ضبط  ا:ثانين 

 كمظانٌها.ك ات١ركيات إلى مصادرىا عزٍ بكذلك  ا:التوثيق.ثالرن 

 .من حيث التوثيق كاتٞرح كترتٚة رجاؿ الإسناداتٟثم على اتٟديث بياف ك  بإت٬از التخريجا:رابعن 

 الركاة.إيضاح ات١بمم من ا:رامسن 

 ذلك.عليق كالتعقيبإذا اقتضت اتٟاجة التا:سادسن 

 قسمين: وقد جعلت البحث في
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 دراسة حياة الإمام سهل بن عبد الله التستري " الزاىد "  الأول:القسم 

 الراني:.ككفاتو كمثانتو العلميةكشيورو كتلبمذتو وعصره ىكبلد اتٝو كنسبو كمولده الأكؿ:بحثين:مويتضمن 
 غريبما.كشرح  كتٗرت٬ما كاتٟثم عليما مركياتو

 د الله التستري " الصغير:دراسة حياة الإمام سهل بن عب الثاني:القسم 

 عليما.كتٗرت٬ما كاتٟثم  مركياتو حياتو.الراني:دراسة  الأكؿ:بحثين:مويتضمن 

 والمراجعالمصادر ثم البحث.كفيما أىم نتائج  :الخاتمةثم 

 القسم الأول

 " الزاىد "ير تَ سْ ة الإمام سهل بن عبد الله التُ دراسة حيا
 .ككفاتو كمثانتو العلميةكشيورو كتلبمذتو وعصره كبلدى ولدهكماتٝو كنسبو : المبحث الأول

أبو فأفاد أنو :  ،فر عندم من مصادرافي نسبو فيما تو ع توسٌ من  أبرزثاف ىو لٌ لعل ابن رً : سمو ونسبوا
زاد على ذلك  كلم أجد أحدان (4)مستًى ت٤مد سمل بن عبد الله بن يونس بن عيسى بن عبد الله بن ريفىيع التي 

القرف  من رجاؿأف التيستًيالزاىد  عداده  مان علٍ  ،نساب العربية من كشىف مثانتو من الأعلى  كلم أقف.
الأنساب  ما تزاؿحيث  ،الراني ات٢جرم في آرره أكفي بداية القرف الرالث حس  الارتلبؼ في مولده 

 .عربية. كالله أعلم أنو لا ينتمي إلى أصوؿ  ت٦ا يتًجح ،عند الناس ان مممٌ  ان معركفة كالانتساب إليما أمر 

ذكر في ىذا اتٞان  سول ما قيل عن رعاية رالو لو كما سيأتي كأما ما يتعلق بأسرتو فلم أقف على شيء يي 
كقد أفاد ابن بطوطة عن ذرية لو في تستً  ،في شيورو ت٦ا يرجح أنو كاف يتيما تثفل بو رالو ت٤مد بن سوٌار 

حيث ذكر في رحلتو "  
مدرسةالشيخالامامالصاتٟات١تفنٌنشرفالدينموسىبنالشيخالصاتٟالامامالعات١صدرالدٌينسليماككاننزكليمنمدينةتستًفي

 (5)ف،كىومنذريةٌسملبنعبدالله،كىذاالشيخذكمثارموفضائل،جامعبينالعلموالدينوالصلبحوالايرار،كت٢مدرسةكزاكية
. 

                                                           
 . 429، ص 2،  ج281، رقم وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان( ابن رلثاف،4)
 . 22، ص 2رحلة ابن بطوطة ج (5)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

أفاد  .ستًى بتي  أك بعدىا،(ق 200)سنة رتٛو الله تعالى البصرم م ستًى التي بن عبد الله سمل كلد : مولده وبلده
 .(7)كعنو بو ابن رلثاف .(6)بو ابن الأثتَ

، كىو تعري  تيسٍ ك      :بالضم ثم السثوف، كفتح التاء الأررل، كراء: أعظم مدينة تٓوزستاف اليوـ تًى
ما ذكره تٛزة الأصبماني قاؿ: الشوشتً مدينة تٓوزستاف، تعري  شوش  في سب  تسميتما كالصحيح،شوشتً
 . ما من ىذه جازتى تٝىٍ ن كالطي  كاللطيف، فبأمٌ الأتٝاء كى سٍ ه كاتٟي زٍ ـ الشينتُ، قاؿ: كمعناه النػ  بإعجا

أبوموسىالأشعريفوجدفيأىلماشوكةكقوةفثتبإلىعمررضياللمعنمياكقدسارإليم،كقدفيتحتفيعمدعمربنات٠طابرضياللمعنو
تستًقتالاكبتَات٦ادفعالبراءبنمالثأنيضاربهمعلىاككقعتمعركةكبتَةحيرقاتلؤىل،فثتبعمرإلىعماربنياسريستَإليما،ستمده

 .(8)كقدجعلماعمربنات٠طاتٔنأرضالبصرةلقربهامنما،كمنرمفتحتأمامات١سلمتُ،لباتْتىسقطشميدا

مولده ككفاتو نستطيع القوؿ أف الاماـ التستًم الزاىد كلد بعد سنتتُ أك ثلبثة من معرفة بناء على عصره : 
( كحتى رلبفة ات١عتضد بالله حيث تولى  198حيث كانت رلبفتو سنة )  رلبفة ات١أموف بن ىاركف الرشيد

عليو فقد عاصر الاماـ التستًم الزاىد عشرة من رلفاء بتٍ ك ( .  289( كحتى ) 279ات٠لبفة سنة )
 كىم ) ات١أموف كات١عتصم كالواثق كات١توكل كات١نتصر بالله كات١ستعتُ بالله كات١عتز بالله كات١متدم باللهالعباس 

تنة رلق ( كعاش جزءا من حياتو الأكلى فبالله كىو رات٘ة بتٍ العباس قوة كممابة كات١عتمد على الله كات١عتضد 
معتُ كالبخارم كمسلم كأبو داكد كغتَىم الثرتَ كمنمم الإماـ أتٛد كابن  ،عاصر كبار أىل العلم ك  ،القرآف 

(9) . 

ناده ت٧د أنو ركل عن رالو ت٤مد بن سوٌار في أغل  ترتٚتو كالنظر في إس الاطلبع علىمن رلبؿ :  شيوخو
كما في   ،) كىو شرحبيل بن مسلم ات٠ولاني (سليماف بن عبد الرتٛن ابن بنت شرحبيلكعن  .  أحاديرو

 كما سيأتي معنا.  (2)حديرو رقم 

ريرم اتٞي ذكرىم الذىبيفي ترتٚتو كىم : عمر بن كاصل كأبو ت٤مد  قلٌة الذين رككا عنو فمم : وأما تلامذتو
 .(10)كأفاد التقاءه بالمحدث اتٟافظ أي  داكد السجستاني ،كعباس بن عصاـ كت٤مد بن ات١نذر ات٢يجيمي

                                                           
 . 495، ص 6، جالكامل في التاريخ( ابن الأثتَ،6)
 . 429، ص 2، ج281، رقم ( وفيات الأعيان7)
 . 30- 29، ص 2،  جمعجم البلدان( ياقوت اتٟموم،8)
 .  268كحتى  ص  225من ص تاريخ الخلفاء ،( السيوطي ،9)
 . 330، ص 13. ج 151، رقم (سير أعلام النبلاء01)
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كقد أكرد .لو تلبمذة آررينت٧د أف كمأثوراتو الزىدية كاتًٟثىمية أقوؿ : كمن رلبؿ النظر في أحاديرو ات١سندة  
 تٔا فيمم من أكردىم الذىبي : رككا عنو كنقلوا أبو نعيم في اتٟلية في ترتٚتو أتٝاء أكرر من عشرين رجلب

 أرباره كأقوالو .

 ،شيخالعارفتُكصفو الذىبيب،زاىدان مفسران ثان ت٤دٌ  عات١ان  مستًى سمل بن عبد الله التي  كاف  :مكانتو العلمية 

: أيصيوٍلينىاسًت ةه "  حيريقوؿللتصوفمبستةأمور ككانيؤصٌ ،ت٢ثلماتنىافًعىةهكمواعًظيحسنةه؛كىقىدىمهراسًخفًيالط ريًٍقً ،الصوفيالزاىد
،كىالت وبىةي،كىأىدىاءيا تٟىلبىؿً،كىكىفُّالأىذىل،كىاجتًنىابيالآثىاًـ اءيباًلسُّن ةً،كىأىكلبي ككاف ت٤با لأىل  ،تٟيقيوٍؽً الت مىسُّثيبًالقيرٍآفً،كىالاقتًدى

تربطو علبقة كد  كت٤بة بالمحدث اتٟافظ أي  داكد صاح  اتٟديث حيث 
: قىاؿى  - صىاحًبًسىمٍلو  - أىبيوزيرٍعىةىالط برىًمُّ،عىنًابٍنًديريسٍتػىوىيٍورىكىىك ،السنن

ىحىابًرى :قىالىسىمٍله،كىرىأىىأىصٍحىابىاتٟىدًيٍثً،فػىقىاؿى 
؟قىاؿى ك .اجمىديكاأىنٍلبىتػىلٍقىوااللمىإًلا كىمىعىثيمات١ تىىيىثٍتيبيالر جيلبتٟىدًيٍثى : سيئًلئىًلىىمى

،كىييصىبُّباقًي ت ىيىميوٍتى نػٍيىاكىالآرًرىةً :يػىقيوٍؿي ككاف .حًبٍرىًًفًيقىبٍرهًً حى فىعىةىالدُّ نػٍ ،فىإًن فًيٍمًمى نػٍيىاكىالآرًرىةىفػىلٍيىثٍتيبًاتٟىدًيٍثى " . مىنٍأىرىادىالدُّ
كلم أجد أحدا كصفو بالمحدث سول السلمي حيث  ،كبالرغم من ذلك : كاف مقلب في الركاية كالاسناد  .(11)

ابن رلثاف  كىذا يشتَ إليو ،كلعلو كاف مقلب لانشغالو بالورع كالتزكية  ،(12)ديث قاؿ في ترتٚتو : كأسند اتٟ
الصالح ات١شمور؛ لم يثن لو في كقتو نظتَ في ات١عاملبت كالورع؛ ككاف صاح   ىو " : حيث يقوؿ عنو  ،

 .(13)"  مةعظيكرامات، كلقي الشيخ ذا النوف ات١صرم رتٛو الله تعالى تٔثة ، ككاف لو اجتماد كافر كرياضة 

بل على  ،كاتٟمل ليس عليو  ،كت٦ا تٕدر الاشارة إليو : أف أحاديرو يغل  عليما عدـ الصحة أك الضعف 
 راكم اتٟديث عنو كما سيأتي . 

لطيف تْجم كقد أثر عنو تفستَ 
. ضمريديوكانتاستجابةلأسئلةبعقتضبة  لايضمتفستَاتاماتٞميعالآياتالقرآنية،كإت٪اىوتفستَلبعضآياتالقرآف،كتعليقات٘

 لا تٗلو من تفستَ اشارم .

كىلىيٍسى بًشىيٍءو، بىلً كتعق  الاماـ الذىبي على ذلك فقاؿ : ،(ق273)سىنىةى ارتلف في تاريخ كفاتو بين" وفاتو :
، سىنىةى  يحىر ًـ

: مىوٍتيوي في ات١ : عىاشى . (ق283)الص وىابي  .(14)" أىكٍ أىكٍرىر( سنة 80)كىيػيقىاؿي

كمنما قبر ت٤مد بن كاسع حيث قاؿ : " في ذكر ات١شاىد ات١باركة في البصرة  في رحلتو كقد أفاد ابن بطوطة 
 . (15)كغتَىم من الصحابة كالتابعتُ ،كمالك بن دينار كسمل بن عبد الله التستًم 

                                                           
 . مصدر تقدـ .  151، رقم سير أعلام النبلاء( الذىبي،11)
 . 167( السلمي ، طبقات الصوفية ، ص 12)
 . مصدر تقدـ. 429، ص 2، جوفيات الأعيان( ابن رلثاف،13)
 . تقدـ . 151، رقم سير أعلام النبلاء( الذىبي،14)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

 ري الزاىدستَ سهل بن عبد الله التُ مرويات  
أَشَدُّ النَّاسِ حَسْرَةً " و وسلم:رسول الله صلى الله علي قال قال رضي الله عنهما عن ابن عباس(0)

نْ يَا فَ لَمْ يَطْلُبْوُ، وَرجَُلٌ عَلِمَ عِلْمًا فَ  نْوُ انْ تَ فَعَ بوِِ مَنْ سَمِعَوُ ميَ وْمَ الْقِيَامَةِ رَجُلٌ أَمْكَنَوُ طلََبُ الْعِلْمِ فِي الدُّ
 دُونوَُ "

لدمشقيتُ تٓط أي  اتٟسن بن قاؿ : قرأت فيما تٝعو تٚاعة من اأررجو ابن عساكر : تخريج الحديث
ة قاؿ حدثنا الشيخ السيد ات١ستجاب الدعاء أبو علي اتٟستُ بن علي بن من أي  سعيد بن ملٌ  رلصٍ صى 

يعقوب ات٠طاي  أنبأنا أبو بثر أتٛد بن العباس بن ت٤مد بن ات١رزباف حدثتٍ عبيد الله بن لؤلؤ 
ار بن أربرني ت٤مد بن سوٌ بن عبد الله  الساجيببغداد أربرني ت٤مد بن عمرك بن كاصل أنو تٝع سمل

 .(16)الفضل عن سليماف عن عمر الثوفي عن عبد الرتٛن بن عباس عن عثرمة عنو بو
كيقصد "  ،ركل ىذا الشيخ" : في ترتٚتو قاؿ ابن عساكر،لأجل ابن ملٌة ،بهذا الإسناد ضعيف منثركىو 

كلما : ار بأسانيده عن شيورو د بن سوٌ كعن سمل عن رالو ت٤م ،أربعتُ حديرا بهذا الإسناد ابن ملة "
 . ل فيماكلا أدرم على من اتٟمٍ  ،منثرة

كعبيد  ،عرفا اتٟستُ ات٠طاي  كأبو بثر ابن ات١رزباف لم يي  ،أقوؿ : كيعلٌ اتٟديث أيضا  تّمالو في إسناده 
 .(17)الله بن لؤلؤ : ركل حديرا موضوعا عن عمر بن كاصل

فقد ريمي  ،" سليماف بن عمرك الثوفي كىو النخعي كإذا كاف ىو كأما سليماف عن عمر الثوفي فصوابو
بن صىصٍرل : فمو علي بن اتٟستُ بن أتٛد التغلبي فمو ثقة ركل عنو كأما أبو اتٟسن (18)بالثذب

 يػيقىاؿ: إنو كاف " كقاؿ :   ،" ت٘ييزا "مز  ذكره ات١ً د قف،ار البصرمكأما ت٤مد بن سوٌ (19)ات٠طي  كغتَه 
نىة كغتَهبد الل وً التستًم. يركم عىنسفياف بٍن راؿ سمل بٍن عى   (20)ستًمسمل بٍن عىبد الل و التي كعنو . عييػىيػٍ

                                                                                                                                                                      
 . 15، ص 2( رحلة ابن بطوطة ، ج15)
 " ترتٚة  ابن ملة " 5978رقم  51/138، تاريخ دمشق( ابن عساكر،16)
 . 111، ص 4، ج225، رقم لسان الميزان( ابن حجر،17)
 . 132، ص 4، ج576، رقم الجرح والتعديلابن أي  حاتم،( 18)
 .  240، 31، ج222، رقم تاريخ الاسلام( الذىبي،19) 
 . 332، 25، ج5274، رقم تهذيب الكمال في أسماء الرجالات١زً م،( 20)
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عبد  كأما.(21)" ت٘ييزا"اتٟافظ ابن حجرذكره  ،مقبوؿكفي التقري :البصرم راؿ سمل بن عبد الله الزاىد  
مولى ابن  عثرمةأدرؾ قدك  (22)يبدك أنو عبد الرتٛن بن عابس كىو كوفي تابعي ثقةف،الرتٛن بن عباس

 .(ق119)مات سنة  حيث ،عباس 
رمي إسناده من يركم ات١نثرات كمن  في ، أنو ضعيف منثرتبتٌُ ىذا الإسناد بعد دراسة :الحديثدرجة 

راؽ في تنزيو الشريعة تٔرلو كعزاه إلى ابن عساكر من حديث ابن عباس أكرده ابن عً ك ،بالوضع كالثذب
ا لاى يػىقٍتىضًي" كقاؿ :   .(23)"أىف يثوف مىوٍضيوعا كىالله أعلم ىىذى

أُعْطِيتُ فِي عَلِيٍّ »سلم قال : رضي الله عنو عن النبي صلى الله عليو و  أبي سعيد الخدري ن( ع2)
مَوْقِفِ، لْ خَمْسًا أَمَّا إِحْدَاىَا فَ يُ وَارِي عَوْرتَِي، وَالثَّانيَِةُ يَ قْضِي دَينِْي، وَالثَّالثَِةُ أَنَّوُ مُتَّكَئِي فِي طوُلِ ا

يمَانٍ وَلَا زاَنيًِا وَالرَّابعَِةُ فإَِنَّوُ عَوْنِي عَلَى حَوْضِي، وَالْخَامِسَةُ فإَِنِّي لَا أَخَافُ عَلَيْوِ أَنْ يَ رْجِعَ كَافِرًا بَ عْدَ إِ 
 «بَ عْدَ إِحْصَانٍ 

ثػىنىا ت٤يىم دي بٍني الٍميظىف رً إًمٍلبى عيمأبو ني  : أخرجوالحديثتخريج  ءن قاؿ : حىد 
حدثنا أىبيو عىلًي  ت٤يىم دي بٍني  ،(24)

ت٤مد بن عبد  حدثنا سليماف بن عبد الرتٛن حدثناسمل بن عبد الله الزاىد  الض ح اؾً بٍنً عىمٍروك حدثنا
لا يصح بهذا كىو .(25)الرتٛن القشتَم حدثنا عبد ات١لك بن أي  سليماف عن عطية عنو بو 

فمو صدكؽ كرتَ ات٠طأ  ،.كيضعف اتٟديث بعطية العوفي(26): متًكؾ رمي بالثذبمالقشتَ ف،الإسناد
 صدكؽ تٮطئ  بن مسلم ات٠ولاني: لرتٛن ابن بنت شرحبيلكسليماف بن عبد ا ،(27)
كأما ت٤مد بن ات١ظفٌر بن موسى فمو اتٟافظ الرقة  .(29)مي صدكؽ لو أكىاـ زى رٍ العى فمو  ،لكعبد ات١ك . (28)

ترجم لو  ،بن الضحاؾ بن عمرك بن أي  عاصم النبيل أبو علي ت٤مد ك  ،(30)ات١أموف ت٤دث العراؽ
 . (32)كتٔرلو أفاد الذىبي  (31)ات٠طي  كسثت عنو كاكتفى بقولو : نشأ بأصبماف ككت  بها

                                                           
حيث  76/ 1فقد شرحما اتٟافظ ابن حجر في مقدمة تقريبو  " تمييزا " . كمعتٌ قولو 482، ص 1، ج5941، رقم تقريب التهذيبابن حجر العسقلبني،( 21)

)ت٘ييز( ، إشارة إلى أنو ذكر و: ذكر رقوما مرل )خ( رمزا للبخارم ، ك)ـ( رمزا ت١سلم . كىثذا لبقية الثت  التي ترجم لرجات٢ا ، ثم كمن ليست لو عندىم ركاية ، رقم علي
 ليتميز عن غتَه.

 . تقدـ . 1274، رقم الجرح والتعديل( 22)
 . 280، ص 1، ج 103، رقم تنزيو الشريعة المرفوعةابن عراؽ الثناني، (23)
تٝعت كحدثنا كأربرنا كت٨وه .  (  )قولو إملبء ( إشارة إلى طريق من طرؽ تٖمٌل اتٟديث كىي تٝاع لفظ الشيخ كىو أعلبىا ، كبها يقوؿ السامع :24)

 . 418/ 1 تدريب الراويالسيوطي،
 . تقدـ . 211، ص 10، جحلية الأولياء( 25)
 . تقدـ. 325، ص 7، ج1752، رقم الجرح والتعديل( 26)
 . تقدـ . 393، ص 1، ج4616، رقم التقريب( 27)
 . تقدـ . 253، ص 1، ج2588، رقم التقريب( 28)
 . 363، ص 1، ج4184قم ، ر  تقريب التهذيب( 29)
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، عىنٍ  لو طريق آرر كاتٟديث أررجو أتٛدمن طريق اتٟيٍسىتٍُ بٍن عيبػىيٍدً الل وً الٍعًجٍلًيٌ حدثنا الٍفيضىيٍلي بٍني مىرٍزيكؽو
يـ كىمىنٍ كيلًدى تٖىٍتىوي  كعنده" ... الٍعىوٍفي  بو عىطًي ةى  يـ عىلىيٍوً الس لبى  .. ذكرهكىأىم ا الر انيًىةي، فىلًوىاءي اتٟىٍمٍدً بيًىدًهً، آدى
كىاتٟيسىتُ الٍعًجٍلًيُّ ييشٍبًوي أىفٍ يىثيوفى ت٦ نٍ قاؿ ابن عدم :  ،كىذا لا يصح بهذا الإسناد لأجل العجلي.(33)"

اتٟىٍدًيثى يىضىعي 
،عىنً اتٟىٍارًثً، عىنٍ عىلًي  بوكعند العقيلي.(34) قاؿ العقيلي لىيٍسى لىوي مًنٍ  ،من طريق أىي  إًسٍحىاؽى

و  حىدًيثً أىي  إًسٍحىاؽى أىصٍله، كىقىدٍ ريكًمى بإًًسٍنىادو لىتُ 
يعي بً السى ،أبو إسحاؽ ىو عمرك بن عبد الله: أقوؿ . (35)

كضعفو ابن معتُ  ،رماه ابن ات١ديتٍ بالثذب،بن عبد الله الأعورا اتٟارث: ىوك . (36)ارتلط بأررة لثنوثقة 
 كىذا يقتضي أف يثوف اتٟديث شديد الضعف لثن ات١تن عليو آثار الوضع . .(37)

قُم  :ياَ عبد الله ،وَأَنا ناَئمِ على فِرَاشِي ،صِيحَ بِي" : قاَلَ  رضي الله عنو عَن جَابر بن عبد الله(3)
فصيح بِي  ،فصيح بِي الثَّانيَِة فَفعلت وعدت إِلَى فِرَاشِي ،فَفعلت وَرجعت إِلَى فِرَاشِي ،كفاكنس دَار 

فَ لَمَّا كَانَ  ،فَفعلت ذَلِك ،قُم فاكنس دَارك وارم بالقمامة من مَنْزلِك :وَقيل لي ياَ عبد الله ،الثَّالثِةَ
إِن بعض إِخْوَاننَا من الْجِنّ زارنا فَمَنعو فَ  ،أحسن الله جزاءك: فِي وَجو السحر قاَلَ لي ذَاك الصائح 

صدق وَىُوَ : فَذكرت ذَلِك لرَسُول الله صلى الله عَلَيْوِ وَسلم فَ قَالَ  ،من الدُّخُول (38)المرزجوش
 . "فإَِذا كَانَ فِي دَار لم يدخلهَا الشَّيْطاَن ،مزروع حول الْعَرْش
ني اتٍٟسن بن ت٤يىم د بناتٍٟسن ات٠ٍلبؿ حىدثنىا أىتٍٛد قاؿ: أىرٍبر ات٠طي  البغدادي أررجو: تخريج الحديث 

ار عىن أىبيًو أربرنىا سمل بن عبد الله حىدثتًٍ ت٤يىم د بن سوٌ  بن ت٤يىم د بن عمرىاف حىدثنىا أىبيو اتٍٟسن بن سىالم
عىن مىالك بن دًينىار عنو بو
ال ذًم تنٍس  أي  اتٍٟسن ابٍن سىالم لأجل ،كىو باطل لا يصح بهذا الإسناد.(39)
إلًىيٍوً الط ائفًىة الٍمىعٍريكفىة بالسات١ية
 كما أفاد ات٠طي  عقبو.  ،عرؼ بًركًىايىة اتٟديثكىلىيٍسى يي  (40)

                                                                                                                                                                      
 . 394، ص 2، ج3511، رقم سير أعلام النبلاء( الذىبي،30)
 . 358، ص 3، ج922، رقم تاريخ بغداد( 31)
 . 467، ص 23، ج134، رقم تاريخ الإسلام( 32)
 .  661، ص 2، ج 1127، رقم فضائل الصحابةأتٛد بن حنبل الشيباني،( 33)
 . 239، ص 3، ج494، رقم اء الرجالالكامل في ضعفابن عدم اتٞرجاني،( 34)
 . 22، ص 2ج،الضعفاء الكبير(  العقيلي،35)
 . 423، ص 1،  ج5065، رقم تقريب التهذيب( 36)
 . تقدـ . 253، ص 5، ج 1025، رقم تهذيب الكمال( 37)
عٍفىرو. الز بيدم،38) ، كعىرىبيًٌتيو الس مٍسىقي كجى ، بالفىتٍحً، نػىبٍته ىرٍزىجيوشي

 ،  مادة " ـ ر ز ج ش "روستاج الع( ات١
 "  403، ص 2، ج 343، ترتٚة " ت٤مد بن سوار البصرم" رقم تالي تلخيص المتشابو( ات٠طي ،39)
لسنة ، كقد رالفوا ( كنشتَ إلى أف الطائفة السات١ية تنتس  إلى أي  اتٟسن بن سالم كإلى أبيو أي  عبد الله ، صاح  سمل. كىي فرقة من ات١تثلمتُ من أىل ا40)

. كمن رلبفاتهم قوت٢م : إف الله سبحانو ييرل في صورة آدمي، كإنهم إذا  109/ 2 العبرأصوؿ السن ة في مواضع، كبالغوا في الإثبات في مواضع كما أفاد الذىبي في 
ه لأنو يفعل ذلك بقضاء الله تعالى ، كقد ىجرىم تٝعوا القرآف من قارئ يركف أنهم يسمعونو من الله. كيعتقدكف أف ات١يت يأكل في قبره  كأف العاصي لا ييلبـ في قبر 

 . 489، رقم بغية الوعاةالناس لذلك . السيوطي،
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" في إسناد اتٟديث الأكؿ كما تبتُ ،ار بن الفضل كىو سوٌ " أبيو "ار عن إسناده ت٤مد بن سوٌ فيك أقوؿ : 
كىو يعرؼ  ،كيعلٌ أيضا بػ " أتٛد بن ت٤مد بن عمراف كيبدك أنو ت٣موؿ . ،ت٤مد بن سوٌار بن الفضل" 

قاؿ ات٠طي   ،اتٟسن ات٠لبؿ فمو اتٟافظ كأما  ،(41)قاؿ ات٠طي  : كاف يضعف في ركايتو ،بابن اتٞندم
كعلى متنو  ،فإف اتٟديث لا يصح سندا كبناء على ما تقدـ من دراسة الإسناد.(42): كتبنا عنو كىو ثقة
 بادية آثار الوضع .

ا نَ زَلَتْ »، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: رضي الله عنو نْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّوِ عَ (4) لَمَّ
 . (43)«سُورةَُ بَ رَاءَةَ بعُِثْتُ بِمُدَاراَةِ النَّاسِ 

: تٝىً  عيمىري بٍني كىاصًلو ليؤٍليؤو ، أىرٍبػىرىني  عيبػىيٍد الل وً بٍن من طريقأررجو ات٢ركم :تخريج الحديث عٍتي ، قىاؿى
: أىرٍبػى  سىمٍلى بٍنى عىبٍدً الل وً  ضعيف منثر كىو .(44)عنو بو  مىالًكي بٍني دًينىارو أىرٍبػىرىني رىني ت٤يىم دي بٍني سىو ارو يػىقيوؿي

ن كعبيد الله بن لؤلؤ : ركل حديرا موضوعا ع ،حاديرو منثرة أ ،بهذا الإسناد لأجل عمر بن كاصل 
 .(1في اتٟديث رقم ) اتقدم ،عمر بن كاصل 

دًرً، عىنٍ أىبيًوً، عىنٍ فقد يعتضد بهاكاتٟديث لو شواىد  أررج الطبراني من طريق ييوسيف بٍن ت٤يىم دً بنً الٍمينٍثى
: قىاؿى رىسيوؿي الل وً صىل ى اللهي عىلىيٍوً كىسىل مى:  ابًرً قىاؿى قىةه »جى ارىاةي الن اسً صىدى أكرده اتٟافظ ابن حجر .(45)«ميدى

ثم قاؿ : كىفًيوً . كأكرده ات٢يرمي كعزاه إلى الطبراني في الأكسط (46)عفوهكقاؿ: ضيوسف بن ت٤مد ػ" و بكأعلٌ 
، كىقىاؿى ابٍني عىدًم : أىرٍجيو أىن وي لاى بىأٍسى بوًً  ييوسيفي بٍني ت٤يىم دً كىىيوى مىتػٍريكؾه
(47). 

ثػىنىا ييوسيفي بٍني أىسٍبىاطو عىنٍ سيفٍيىافى من طريق  عو سفياف الرورمأقوؿ : تاب الٍميسىي   بٍن كىاضًحو قىاؿى حىد 
الرػ وٍرمً  عىنٍ ت٤يىم دً بٍنً الٍمينٍثىدًرً عىنٍ جىابًرو بو
فقد ترجم  ،صحيحة لولا ات١سي  بن كاضح كىي متابعة.(48)

                                                           
 . 244، ص 6، ج2734، رقم تاريخ بغداد( 41)
 . 453، ص 8، ج3950( ات١صدر السابق، رقم 42)
ظً ت٢ىيمٍ نشتَ فيو إلى ات١عتٌ ات١راد من ات١داراة حيث أفاد اتٟافظ ابن حجر نقلب عن : التعليق( 43) غٍلبى ةً كىتػىرٍؾي الٍإً لًمى ابن بطاؿ قولو : " ىًيى رىفٍضي اتٞىٍنىاحً للًن اسً كىلًتُي الٍثى

اىىنىةى مًنى  افً كىىيوى ال ذًم يىظٍ في الٍقىوٍؿً كىذىلًكى مًنٍ أىقػٍوىل أىسٍبىابً الٍأيلٍفىةً، ثم فرٌؽ اتٟافظ بتُ ات١داراة كات١داىنة فقاؿ : إف الٍميدى ىى ري عىلىى الش يٍءً كىيسٍتً بىاطًنو، كفسرىا  الد  مى
ارى  ا ميعىاشىرىةي الٍفىاسًقً كىإًظٍمىاري الر ضىا تٔىا ىيوى فًيوً مًنٍ غىتًٍَ إنًٍثىارو عىلىيٍوً، كىالٍميدى ؽً الٍميؤٍمًنًتُى كىىًيى الر فٍقي باًتٞىٍاىًلً في التػ عٍلًيمً كىبً الٍعلمىاء بأًىنػ مى الٍفىاسًقً في النػ مٍيً عىنٍ فًعٍلًوً اةي مًنٍ أىرٍلبى

نٍثىاري عىلىيٍوً بلًيطٍفً الٍقىوٍؿً كىالٍفًعٍلً كىلاى سًي مىا إًذىا احٍتًيجى إًلىى تألفو كىت٨ىٍو ذىلًك "فتح البارم ج  . 528، ص 10كىالٍإً
 . 124، ص 1ج،، ذكر سمل بن عبد الله التستًمكتاب الأربعين في شيوخ الصوفيةات١اليتٍ ،( 44)

 . 146، ص 1، ج463، رقم المعجم الأوسطالطبراني ،( 45)
 . 528، ص 10، جفتح الباري شرح صحيح البخاري( ابن حجر،46)
 . 17، ص 8، ج12630، رقم مجمع الزوائد ومنبع الفوائد( ات٢يرمي،47)
 . 216، ص 2، ج471، ترتي  ابن بلباف،  رقم الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان( ابن حباف،48)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

بن اكأما  .(49)حسن الرأم فيو ككاف النسائي ،و عليو، كىىو لا بأس بولو ابن عدم كقاؿ : كىافى يشبٌ 
: لاى ت٭يٍتىجُّ بوًً. كىقىاؿى البيخىارمًُّ: دىفىنى كيتيبىوي، فىثىا دًيػٍريوي لاى أسباط : فقد كىثػ قىوي ابٍني مىعًتٍُو. كىقىاؿى أىبيو حىاتموً فى حى

ارىاةً مىعى الن اسً  في ترتٚتو البخارم ضمٌن الإماـ.كقد (50)ت٬يء كما ينبغي يدى
كىييذٍكىري  " ككذلك"  "بىابي ات١

إًن ا لىنىثٍشًري »عىنٍأىي  الد رٍدىاءً: 
، كىإًف  قػيليوبػىنىا لىتػىلٍعىنػيميمٍ  (51)  حديث عائشة من ما أررجو ك .(52)«في كيجيوهً أىقػٍوىاوـ

:  رضي الله عنما"  نيوا لىوي، فىبًئٍسى ابٍني العىشًتَىةً ا»أىن وي اسٍتىأٍذىفى عىلىى الن بي  صىل ى اللهي عىلىيٍوً كىسىل مى رىجيلهفىقىاؿى  -ئٍذى
، ثمي  أىلىنٍتى « -أىكٍ بئًٍسى أىريو العىشًتَىةً  فػىلىم ا دىرىلى أىلاىفى لىوي الثىلبىىـ، فػىقيلٍتي لىوي: يىا رىسيوؿى الل وً، قػيلٍتى مىا قػيلٍتى
 .(53)«لىةن عًنٍدى الل وً مىنٍ تػىرىكىوي أىكٍ كىدىعىوي الن اسي اتػ قىاءى فيحٍشًوً أىمٍ عىائًشىةي، إًف  شىر  الن اسً مىنٍزً »لىوي في القىوٍؿً؟ فػىقىاؿى 

عباس كابن أنس كجابر كفي الباب عن كقد قاؿ السخاكم: ،يتأكد على كررة شواىده فإف اتٟدير بناءن ك 
 .(54)كعلي، كيتأكد بعضما ببعض

 نساءِ  منْ  ةٌ و عدّ زو ومعَ غْ م ي َ سلّ عليو و الله صلى الله  رسولُ  كانَ   : "قال رضي الله عنو عن أنس (5)
 حى.رْ الجَ  نَ داويْ ويُ  الماءَ  قينَ سْ ار يَ نصَ الأ

، حدثنا أررجو أبو نعيم :  تخريج الحديث رى بٍنً مىسٍريكرو أىبيو الٍفىتٍحً الٍقىو اسي قاؿ : أىرٍبػىرىني ييوسيفي بٍني عيمى
م قاؿ أربرني رالي ت٤مد ستًى حدثنا سمل بن عبدالله التي دثنا ابٍني كاصلعيبػىيٍدي الل وً أىبيو الٍقىاسًمً الص نػٍعىانيُّ، ح

ار عن جعفر بن سليماف عن ثابت عنو بو . كلم يذكر لو في اتٟلية مسندا سول ىذا اتٟديث بن سوٌ 
كقد قاؿ في بداية اتٟديث : أسند سمل  ،مرفوعا كحديث " أعطيت في علي تٜسا " الذم تقدـ معنا 

عمر عبيد الله الصنعاني) عبيد الله بن لؤلؤ ( ك ضعيف منثر بهذا الإسناد لأجل كحديرو .(55)بن عبد الله 
أقوؿ : كأما أبو الفتح القواس : فمو ثقة مأموف تقدـ في سابقو. (.1رقم)في اتٟديث اتقدم ،بن كاصل
 .(56)في الصحيحتُ بنحوه صحيح من طرؽ أررل أررجو الشيخاف كاتٟديث

                                                           
 . تقدـ . 123، ص 8، ج1874، رقم الكامل في ضعفاء الرجال( ابن عدم،49)
 . تقدـ، 575، ص 7، ج1363، رقم سير أعلام النبلاء( 50)
 ، مادة " كشر "النهاية( االثىشٍر: ظيميوري الٍأىسٍنىافً للض حًك. ابن الأثتَ ،51)
ارىاةً مى صحيح البخاري( 52) يدى

 .تقدـ. 31، ص 8عى الن اسً،  ج، كتاب اللباس،  بىابي ات١
 . 31، ص 8، ج 6131، كتاب اللباس، باب ات١داراة مع الناس، رقم صحيح البخاري( 53)
 . 362، ص 1، ج508، رقم المقاصد الحسنةالسخاكم ،( 54)
 . في ترتٚة سمل التستًم . تقدـ ات١صدر . 211، ص 13، ج حلية الأولياء(  55)
اكىاةً الن سىاءً اتٞىرٍحىى في الغىزٍكً، رقم ، كتاب اتٞصحيح البخاري( 56) ، كتاب اتٞماد كالستَ، بىابي غىزٍكىةً الن سىاءً و مسلم .34، ص 4، ج2882ماد كالستَ، باب ميدى

 . 1443، ص 3، ج1810مىعى الر جىاؿً،  رقم 
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رأى إِبلِْيس حسن السحنة ثمَُّ رآهُ  صلى الله عليو وسلم النَّبِيِّ  أَنّ "  عنورضي الله عن أبي ىريرة (6)
فَ قَالَ لَوُ: مَا الَّذِي أنحل جسمك وَغير لونك من بعد مَا  ،بعد ذَلِكَ ناحل الْجِسْم متغير اللَّوْن

 ،هِيل فرس فِي سَبِيل اللهقاَلَ: صَ  ؟وَمَا ىِيَ  :قاَلَ  ،فِي أمتك يا محمد خِصَالٌ  :قاَلَ  ؟ رأََيْ تُك أَولا

عُمَّال  ،وَرجل خَائِف لله باِلصِّحَّةِ  ،ورجلٌ يُ نَادي باِلصَّلَاةِ فِي وَقتهَا آناَء اللَّيْل وَالن َّهَار محتسبًا
وَرجل  ،أَو ذَا فاقة مُضْطَرّا ،وَرجل كسب كسبًا من حَلَال فوصل بِوِ ذَا رحم مُحْتَاجا ،للهمخلصًا

ثمَُّ صلى الضُّحَى لله  ،فِي محرابو ومقعده يذكر الله حَتَّى طلعت عَلَيْوِ الشَّمْسصلى الصُّبْح وَجلسَ 
 " فتَلك الَّتِي فعلت بِي الأفاعيل ،راجيًا

: أىرٍبػىرىنىا اتٟىٍسىني البغدادي أررجو ات٠طي :تخريج الحديث  قاؿ : أىرٍبػىرىنىا أىتٍٛىدي بٍني عىلًي  الٍميحٍتىسًً ، قىاؿى
ادى، قىابٍني اتٟيٍسىتًٍُ  ثػىنىا أىبيو الٍقىاسًمً عيبػىيٍدي الل وً بٍني ليؤٍليؤو السُّلىمًيُّ ببًػىغٍدى : حىد  ثػىنىا  بٍنً تٛىٍثىافى الٍفىقًيوي، قىاؿى : حىد  ؿى

 : ار عن داكد بن أي  ىند تٝعتسمل بن عبد الله التستًم يقوؿ أربرنا ت٤مد بن سوٌ عيمىري بٍني كىاصًلو قىاؿى
 .(57)وعن الشعبي عنو ب

بابن كيعلٌ أيضا (.1رقم )في اتٟديث  اتقدم ،عمر بن كاصل عبيد بن لؤلؤ ك ف منثر لأجل ضعيكىو 
ار فمو مقبوؿ تقدـ في كأما ت٤مد بن سوٌ ،(58)ضعفو الأزىرم كقاؿ : ليس بشيء في اتٟديث ،تٛثاف 

 (59)ي  كصدٌقوفقد كت  عنو ات٠ط ،كأما أبو علي المحتس  كالذم يعرؼ بابن التوزم ( 1)اتٟديث رقم
كالشعبي عامر بن شراحيل : من الرقات (60)كداكد بن أي  ىند : ثقة متقن كاف يمم في أررة

ا حىدًيث مىوٍضيوع،  :كقاؿ ،عمر بن كاصل بو  من طريقكقد أكرده ابن اتٞوزم (61)ات١شمورين  كاتهمىىذى
ا اتٟىدًيث بٍنى ا: ات٠ىٍطًي ي  كىاصل بًوىضٍع ىىذى

 .(63).كأقره السيوطي(62)

يقِ، سَمِعْتُ عَلِيَّ بْنَ " ، قاَلَ: رضي الله عنو عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِكٍ (7) لَمَّا حَضَرَتْ وَفاَةُ أَبِي بَكْرٍ الصِّدِّ
رَاءُ فِي النَّاسِ أَرْبَ عَةٌ: امْرَأَتاَنِ، وَرَجُلانِ، فأََمَّا الامْرَأَةُ الُأولَى: فَصَفْ  (64)أَبِي طاَلِبٍ، يَ قُولُ: الْمُتَ فَرِّسُونَ 

رَ مَنِ اسْتَأْجَرْتَ تَ فَرَّسَتْ فِي مُوسَى، قاَلَ  بنِْتُ شُعَيْبٍ، لَمَّا اللَّوُ فِي قِصَّتِهَا }ياَ ابََتِ اسْتَأْجِرْهُ إِنَّ خَي ْ

                                                           
 . 67، ص 13، ج5891ترتٚة عمر بن كاصل، رقم  ،تاريخ بغداد( 57)
 . 254، ص 8، ج3763ترتٚة اتٟسن بن اتٟستُ بن تٛثاف، رقم   ( ات١صدر السابق،58)
 . 529، ص 5، ج2402( ات١صدر السابق، ترتٚة أتٛد بن علي المحتس ، رقم 59)
 . 200، ص 1، ج1817، رقم تقريب التهذيب( 60)
 . 287، ص 1، ج3092( ات١صدر السابق، رقم 61)
 . 41، ص 2ذه الأمة ، ج، سخط إبليس من أفعاؿ ىالموضوعاتابن اتٞوزم، (62)
 . 404، ص 1، جاللآلىء المصنوعة في الأحاديث الموضوعةالسيوطي ( 63)
 ، مادة " فرس " تاج العروس الفًرىاسىةي، بالثىسٍرً: مًن التػ فىرُّسً، كىىيوى التػ وىسُّم.( 64)
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فِيوِ مِنَ  وَالرَّجُلُ الَأوَّلُ: الْمَلِكُالْعَزيِزُعَلَى عَهْدِ يوُسُفَ، وَالْقَوْمُ   .(26:  آية،القصص)الْقَوِيُّ الَأمِينُ{
فَعَنَا أَوْ الزَّاىِدِينَ، قاَلَ  اللَّوُ تَ عَالَى: }وَقاَلَ الَّذِي اشْتَ رَاهُ مِنْ مِصْرَ لامْرَأَتوِِ أَكْرمِِي مَثْ وَاهُ عَسَى أَنْ يَ ن ْ
ا تَ فَرَّسَتْ فِي النَّبِيِّ خُوَيلِْدٍ، لَمَّ  فَخَدِيجَةُ بنت وَأَمَّا الامْرَأَةُ الثَّانيَِةُ: (.20:  آية،يوسف)نَ تَّخِذَهُ وَلَدًا{ 

دِ بنِْعَبْدِ اللَّوِ، إِنَّوُ نَ  هَا: قَدْ تَ نَسَّمَتْ رُوحِي رُوحَ مُحَمَّ بِي  لِهَذِهِ الأمَُّةِ، صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ وَقاَلَتْ لِعَمِّ
يقُ  ، لَمَّا حَضَرَتْوُ الْوَفاَةُ، قاَلَ لِي: إِنِّي قَدْ تَ فَرَّسْتُ فِي أَنْ فَ زَوِّجْنِي مِنْوُ، وَأَمَّا الرَّجُلُالآخَرُ: فأَبَوُ بَكْرٍ الصِّدِّ

 ي فِي عُمَرَ بْنِ الْخَطَّابِ ... الحديث .أَجْعَلَ الَأمْرَ مِنْ بَ عْدِ 
، قاؿ : أىرٍبػىرىنىا أىبيو الٍقىاسًمً عىبٍدي الٍعىزيًزً بٍني ت٤يىم دً بٍنً جى لامطوٌ  أررجو ات٠طي : تخريج الحديث عٍفىرو الٍعىط اري

: ، قىاؿى : أىرٍبػىرىنىا عيمىري بٍني كىاصًلو ، قىاؿى ثػىنىا أىبيو الٍقىاسًمً عيبػىيٍدي الل وً بٍني ليؤٍليؤو الس اجًيُّ : حىد  عٍتي سىمٍلى بٍنى  قىاؿى تٝىً
ثػىنىا مىالًكي بٍ  : حىد  ثػىنىا اتٟىٍسىني بٍني أىي  اتٟىٍسىنً عىبٍدً الل وً، أىرٍبػىرىني ت٤يىم دي بٍني سىو ارو رىالي، قىاؿى : حىد  ني دًينىارو، قىاؿى

عمر عبيد الله بن لؤلؤ " ركل حديرا موضوعا " ك ضعيف منثر بهذا الإسناد لأجل كىو.(65)عنو بوالٍبىصٍرمًُّ، 
 . (66)كيدلسكاتٟسن البصرم ثقة فقيو يرسل كرتَا  ( 1رقم )في اتٟديث  اتقدم ،أحاديرو منثرة :بن كاصل

قاؿ ات٠طي  (67)كمالك بن دينار : صدكؽ عابد  ،(1أما ت٤مد بن سوٌار : فمقبوؿ تقدـ في اتٟديث رقم )ك 
، أىكٍ كيضًعى عىلىيٍوً، كىالل وي أىعٍلىمي  : عقبو لً الٍقيص اصً، كىضىعىوي عيمىري بٍني كىاصًلو ا اتٟىٍدًيثي مىوٍضيوعه مًنٍ عىمى ىىذى
 .(68)السيوطيأقرىك .
: سألترسولاللهصلّىاللهعليهوسلّمفيمالنجاةغدا؟فقال: اللهعنهماقالعنابنعباسرضي( 8)
عليكبكتاباللهعزَّوجلَّ،فإنفيهنبأمنكانقبلكموخبرمنبعدكم،وحكممابينكممندينكمالذيتعبدكمبهاللهعزَّوج»

،بهتصلونإلىالمعرفة،ومنيردالهدىفيغيرىيضلّهالله،ىوأمراللهالحكيم،وىوالصراطالمستقيم،وىوالشفاءالناف لَّ
نُشْركَِبِرَبِّناأَحَداً *إِنَّاسَمِعْناقُ رْآناًعَجَباً : وىوالذيلمتنتهالجنإذسمعتهأنقالواع، : الجن)يَ هْدِيإِلىَالرُّشْدِفآَمَنَّابِهِوَلنَ ْ
0- 2. ) 

أررجو أبو بثر البلدم بإسناده كساقو عن  تخريج الحديث :
: نصرأتٛدبنعليبنإبراىيمالطائفيالصفٌارقاؿيأبالفقيم

تٝعليبنأتٛدبنمحمدبناتٟسنالوضٌاحي،حدثناأبوالعباسعبدالرتٛنبناتٟسنبنعمرالبلخيببلخفيسثةساساحدثناأبوالقا
تٝعتأبات٤مدبنعبداللمالتستًيرتٛماللمتعالىفيسنةتٜسوسبعينومائتينيقو ،ف،كقالأبويوسفأتٛدبنمحمدبنقيسالسجزم

 . (69)نو بو عارعنأبيعاصمالنبيلعنبشرعنعثرمةحدثنات٤مدبنسوٌ :ؿ
                                                           

 . ترتٚة عبيد الله بن لؤلؤ . 78، ص 12، ج5464، رقم تاريخ بغداد( 65)
 .160، ص 1، ج1227، رقم بالتقري( 66)
 . 517، ص 1، ج6435( تقري  التمذي ، رقم 67)
 . 346، ص 1( اللآلئ ات١صنوعة، ات١ناق ، ج68)
 . 13( تفستَ التستًم تّمع أي  بثر البلدم ، ص 69)
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كقد أشار ابن ماكولا لو في ،أقف لو على ترتٚة أبو يوسف السجزم لم  ،ت٣اىيلإسناده  حديث فيكىو  
كأبو (70)كقاؿ حدث عنو أتٛد بن ت٤مد بن قيس بن ت٘يم السجزم ،ترتٚة يوسف بن يعقوب بن شاذؾ 

كأبو القاسم الوضاحي لعلو البلخي كىو شيخ ،لي  اكالفقيو أبو نصر الصفار لم يتضح ،العباس البلخي
الضحاؾ بن ت٥لد . كبشر : صوابو " بشتَ : ىو كبقية رجالو موثقوف . كأبو عاصم النبيل : ،(71)دكؽ ص

اء عليو : فاتٟديث غايتو ككلمم ثقات . كبن ت٠ولاني . كعثرمة مولى ابن عباس كىو ابن أي  عمرك ا
 الضعف. 

رضي الله  اتٟارث عن علي عنارثأبيات١ختارالطائيعنابنأرياتٟمن طريق أقوؿ : تٟديرو شاىد أررجو التًمذم 
عليو فغايتو كبناء  .(72)كفياتٟارتٙقاؿ. كإسنادت٫جموؿ. ىذاحديرلبنعرفمإلامنمذاالوجو: قالأبوعيسى. بوعنم

 كىو يعتضد . ،الضعف 
 
 

 القسم الثاني

 "الصغير" دراسة حياة الإمام سهل بن عبد الله التستري 
 ،بي رتٛو الله تعالى حتُ ترجم للحستُ بن إسحاؽ التستًم كما تقدـ في مقدمة البحث أف الإماـ الذى     
كىو ت٘ييز ذىىبي قيٌم لتماثل  ،ز بينو كبتُ الزاىدكبو ميٌ  ،ستًم الصغتَث عنو سمل بن عبد الله التي حدٌ  :قاؿ

من حيث  :كات١قصود بالصغتَ ،كمن ثم تتميز مركياٌت كل منمما ،السملتُ في الاسم كاسم الأب كالنسبة
كقفت كل ما   كافية فيعلى ترتٚةلو لرغم من ذلك إلا أني لم أقف على ان زمن التستًم الزاىد . ك ه عتأرري 
ككاف لا بد من ،تقصيا حريرا من التقصي عنو كبناء عليو كاف لا بد ،من كت  التًاجم كالتاريخ كالستَ عليو

كقد أفدت كإمعاف النظر. عنمما كدقة الفحص تعق  الركايات حيث التمييز بينو كبتُ التستًم الزاىد من
حيث تبتُ لي أف  .(ق 430)سنة توفاتوكانكالذم  أتٛد بن عبد الله الأصبماني عيم ني  فيذلك من اتٟافظ أي 

حلية ك ،التستًم الصغتَ ىو أحد شيورو الذم ركل عنو في كتابو ات١سند ات١ستخرج على صحيح مسلم
  كغتَىا من كتبو . ،الأكلياء كفي كتابو معرفة الصحابة 

في  فقد ركل عنم،أيضا ستًم الصغتَ كاف من شيوخ اتٟافظ أي  سعيد النقاشأف التي ت٦ا تٕدر الإشارة إليو ك 
ستًم الصغتَ كاف كبذلك يتضح أف التي في مركياتو .  -كما سيأتي إف شاء الله   -كتابو" فوائد العراقيتُ "

                                                           
 . 2، ص 5الاكماؿ ج( 70)
 . 3739( ستَ أعلبـ النبلبء ، رقم 71)
 . 2906ضٍلً القيرٍآفً ، رقم ( سنن التًمذم ، بىابي مىا جىاءى في فى 72)
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كما تبتُ في   ،في القرف الرالث ات٢جرم بينماالتستًم الزاىد كاف ،تقديريا  يعيش في القرف الرابع ات٢جرم
 .(73)دراسة حياتو 

كركل  ،كمن رلبؿ النظر في أسانيد مركياتو تبتُ لنا أنو أكرر الركاية عن شيخو اتٟستُ بن إسحاؽ التستًم 
كيثتٌ  ،التستًمسمل بن عبد الله بن حفص ات٠ياط كأنو يسمى  ،البزار صاح  ات١سندأبيبثر عن شيخو 
في كىذا يتضح ،في في معجم السفركذلكلى كأبو طاىر السً  ،فو أبو نعيم بالوراؽ في اتٟلية كص ،بأي  اتٟسن
 مركياتو.

ديرو يتبتُ لنا أف التستًم الصغتَ كاف ذا شأف كدراية كإسناد كىو شيخ احأكبناء على التطواؼ في أسانيد 
 لثبار المحدثتُ .

 ري الصغيرستَ مرويات سهل بن عبد الله التُ 
أَنَّ النَّبِيَّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ )يأَْتِي الشَّيْطاَنُ أَحَدكَُمْ فَ يَ قُولُ  رضي الله عنو ي ىُرَيْ رَةَ عَنْ أَبِ (9)

 مَنْ خَلَقَ السَّمَوَاتِ مَنْ خَلَقَ الَأرْضَ فَ يَ قُولُ اللَّوُ( 
ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سى عيم قاؿ أررجو أبو ني :  تخريج الحديث مٍلي بٍني عىبٍدً الل وً بٍنً حىفٍصو التُّسٍتًىًمُّ حدثػىنىا حىد 

حدثػىنىا أىبيو  ىاشم بن القاسم الليري( اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى حدثػىنىا ت٤ىٍميودي بٍني غىيٍلبفى حدثنىا أىبيو الن ضٍرً)
اًـ بٍنً عيرٍ  صىحًيحرىكىاهي عنو بو.قاؿ أبو نعيم: كىةى عىنٍ أىبيًوً سىعًيدو الٍميؤىد بي ت٤يىم دي بٍني أىي  الٍوىض احً عىنٍ ىًشى

 .(74)بو ميسٍلًمه عىنٍ ت٤ىٍميودً بٍنً غىيٍلبفى 
رىضًيى الل وي عىنٍوي: قىاؿى رىسيوؿي الل وً صىل ى اللهي حديث أي  ىريرة  أررجو البخارم من ،اتٟديث متفق عليوك 

ا، مىنٍ رىلىقى  عىلىيٍوً كىسىل مى" يىأٍتي الش يٍطىافي أىحىدى  لىقى كىذى : مىنٍ رى ا..ذكرهكيمٍ فػىيػىقيوؿي  .(75)كىذى
سٍنىادً، أىف  رىسيوؿى الًله صىل ى اللهي عىلىيٍوً كىسىل  كمسلم حدثو بو  ا الٍإً ثػىنىا أىبيو الن ضٍرً، بًهىذى فى، حىد  مى ت٤ىٍميودي بٍني غىيٍلبى

: : " يىأٍتي الش يٍطىافي أىحىدىكيمٍ فػىيػىقيوؿي رى تٔرًٍلًوً  قىاؿى : اللهي " ثمي  ذىكى ؟ فػىيػىقيوؿي لىقى الٍأىرٍضى مىنٍ رىلىقى الس مىاءى؟ مىنٍ رى
كعنو  ،تٝع من ىشاـ بن عمار كطبقتو اتٟستُ بن إسحاؽ التستًم. ك (76)عن أي  ىريرة  كىزىادى، كىريسيلًوً 

 .(77)ستًم الصغتَ كالطبراني مثررا عنو. كاف من اتٟفاظ الرحالةالت

                                                           
 ( .283( تقدـ في دراسة حياتو أف الذىبي صوٌب كفاتو سنة )73)
 . 201، ص 1، ج344، رقم المسند المستخرج على صحيح الإمام مسلمأبو نعيم،( 74)
 . 123، 4، ج3276، كتاب بدأ ات٠لق، باب صًفىةً إبًلًٍيسى كىجينيودًهً، رقم صحيح البخاري( 75)
  120، ص 1، ج134، في الإتٯاف، باب الوسوسة في الإتٯاف كما يقولو من كجدىا ، رقم يح مسلمصح( 76)
 . 57، ص 14، ج28، رقم سير أعلام النبلاء( 77)
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)إِذَا شَكَّ أَحَدكُُمْ للَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ:عَنِ النَّبِيِّ صَلَّى ا رضي الله عنو أَبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ عن (01)
 فَ لْيَ قُمْ فَ لْيُصَلِّ ركَْعَةً يَكُونُ الشَّكُّ فِي الزِّياَدَةِ ثمَُّ يَسْجُدُ  ،فِي صَلاةٍ فَلا يَدْرِي أَثَلاثاً صَلَّى أَمْ أَرْبَ عًا

 وَإِنْ كَانَ صَلَّى أَرْبَ عًا فَ هُمَا يُ رْغِمَانِ الشَّيْطاَنَ( ،فإَِنْ كَانَ صَلَّى خَمْسًا شَفَعَتَا لَوُ  ،سَجْدَتَيِ السَّهْوِ 
ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً بٍنً حىفٍصو حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُ بٍن أررجو أبو نعيم :  تخريج الحديث قاؿ : حىد 

عىنٍ عىطىاءً بٍنً سٍتًىًمُّ حدثػىنىا سىعًيدي بٍني مىنٍصيورو حدثػىنىا عىبٍدي الٍعىزيًزً بٍني ت٤يىم دو عىنٍ زىيٍدً بٍنً أىسٍلىمى إًسٍحىاؽى التُّ 
يىسىارو عىنٍو بو
(78). 

كسعيد بن  ،أما اتٟستُ بن إسحاؽ فمو من اتٟفاظ الرحالة تقدـ في سابقو  ،كىو حسن بهذا الإسناد 
كزيد بن أسلم  (79)موثقٌكعبد العزيز بن ت٤مد ىو الدرىاكىرٍدم :  ،  السننمنصور ىو اتٟافظ صاح

من طريق زيد بن أسلم عن عطاء بن كاتٟديث صحيح ركاه مسلم كعطاء بن يسار من رجاؿ الصحيح.
 .(80)عن أي  سعيد بو يسار

صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ )لَا يدَْخُلُ  قاَلَ قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ  رضي الله عنو عَنْ عَبْدِ اللَّوِ بْنِ مَسْعُودٍ  (00)
وَلا يدَْخُلُ النَّارَ مَنْ كَانَ فِي قَ لْبِوِ مِثْ قَالُ حَبَّةٍ  ،كَانَ فِي قَ لْبِوِ مِثْ قَالُ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ مِنْ كِبْرٍ   الْجَنَّةَ مَنْ 
 (مِنْ إِيمَانٍ 

ثػىنىا : أررجو أبو نعيم قاؿ  : تخريج الحديث سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى حدثػىنىا حىد 
 . (81)عنو بومًنٍجىابي بٍني اتٟىٍارًثً حدثػىنىا عىلًيُّ بٍني ميسٍمًرو عىنً الأىعٍمىشً عىنٍ إًبػٍرىاىًيمى عىنٍ عىلٍقىمىةى 

: أىرٍبػىرىنىا ابٍني ميسٍ أررجو مسلم  صحيح كاتٟديث مًرو، عىنً سليماف الٍأىعٍمىشً، عىنٍ قاؿ : حدثنا مًنٍجىابه
ةى  كأما اتٟستُ بن إسحاؽ فمو من .(82)، عنو بو " بن قيس النخعي" إًبػٍرىاىًيمى " النخعي" عىنٍ عىلٍقىمى

 ( .9اتٟديث رقم ) اتٟفاظ تقدـ في

 . رأََى ربََّوُ بقَِلْبِوِ  ":  قاَلَ  رضي الله عنهما عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ  ( 02)

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي أررجو أبو نعيم قاؿ : الموقوف تخريج الحديث : حىد 
بٍني إًسٍحىاؽى حدثػىنىا ت٭ىٍتِى اتًٍٟم انيُّ حدثنىا حىفٍصي بٍني غًيىاثو عىنٍ عىبٍدً الٍمىلًكً عىنٍ عىطىاءو عنو بو 
(83). 

                                                           
 . 168، ص 2، ج1253، رقم المسند المستخرج(78)
 . 187، ص 18، ج3470، رقم تهذيب الكمال( 79)
، كىالٍمىعٍتٌى أىف  الش يٍطىافى  يرغمان الشيطان. كقولو"  400، ص 1، ج571لصلبة، رقم ، في ات١ساجد، باب السمو في اصحيح مسلم( 80) لان إًذٍلاى " أىمٍ إًغىاظىةن لىوي كى

توًً، بٍرً صىلبى تىوي فىجىعىلى الل وي تػىعىالىى للًٍميصىل ي طىريًقنا إًلىى جى  . 60، ص 5، جشرح النووي على مسلملىبىسى عىلىيٍوً صىلبى
 . 166، ص 1، ج265، رقم ند المستخرجالمس( 81)
 .93، ص 1، ج91، الإتٯاف، باب تٖريم الثبر، رقم صحيح مسلم( 82)
 . 241، ص 1، ج439، رقم المسند المستخرج( 83)
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 .(84)متثل م فيواني : مٌ ت٭تِ اتًٟ لؤجل كذلث ،عيم عقبوني  ضعفو أبو ،ضعيف بهذا الإسنادكىو 

ثػىنىا  ،تابعو ابن أي  شيبة كىي متابعة صحيحة  :أقوؿ يٍبىةى، حىد  ثػىنىا أىبيو بىثٍرً بٍني أىي  شى فقد أررج مسلم حىد 
لًكً بو كلفظو ، عىنٍ عىبٍدً حىفٍص بن غياث : الٍمى إف ات١وقوؼ عن ابن كبناء عليو ف.(85)«رىآهي بًقىلٍبًوً »قىاؿى
 (.9في اتٟديث رقم ) تقدـحالة حافظ أما اتٟستُ بن إسحاؽ فمو ر و.عباس صحيح 

رَمَقْتُ رَسُولَ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ فَ رَأَيْتُ : قاَلَ  رضي الله عنو عَنِ الْبَ رَاءِ بْنِ عَازِبٍ ( 03)
دَ الرَّكْعَةِ فَسَجْدَتَوُ فاَعْتِدَالَوُ بَ عْدَ السَّجْدَةِ فَجِلْسَتَوُ إِلَى الِانْصِرَافِ قَريِبًا مِنَ قِيَامَوُ فَ ركَْعَتَوُ فاَعْتِدَالَوُ بَ عْ 

 .السَّوَاءِ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى حدثػىنىا أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث :حىد 
عنو رو حدثػىنىا أىبيو عىوىانىةى عىنٍ تٛيىيٍدً بٍنً أىي  ىًلبؿو عىنٍ عىبٍدً الر تٍٛىنً بٍنً أىي  لىيػٍلىى سىعًيدي بٍني مىنٍصيو 

كسعيد بن منصور ىو  . (87)بو عن تٛيد أي  عوانة من طريقتٔرلو صحيح ركاه مسلم كاتٟدير.(86)بو
 ( .9ديث رقم )كاتٟستُ بن إسحاؽ ىو الرحالة اتٟافظ تقدـ في اتٟ ،اتٟافظ صاح  السنن

عْ عَنِ الْبَ رَاءِ بْنِ عَازِبٍ أَنّ النَّبِيِّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ )إِذَا سَجَدْتَ فَضَعْ كَفَّيْكَ وَارْفَ ( 04)
 .مِرْفَ قَيْكَ(

اؽى قىاؿ حدثػىنىا  بٍني إًسٍحى اتٍٟستُي  أررجو أبو نعيم قاؿ حدثنا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا: تخريج الحديث
سىعًيدي بٍني مىنٍصيورو حدثػىنىا عيبػىيٍدي الل وً بٍني إًيىادو عىنٍ أىبيًوً عنو بو
(88). 

كأما اتٟستُ بن إسحاؽ فحافظ رحالة تقدـ .(89(رلو من طريق عبيد الله بن إيادصحيح ركاه مسلم تٔكىو 
 .(90)اح  السننصالرقة اتٟافظ كسعيد بن منصور ىو  ،(9ديث رقم)في اتٟ

                                                           
 . 419، ص 31، ج6868، رقمتهذيب الكمال( 84)
 . 158، ص 1، ج176، الإتٯاف، رقم صحيح مسلم( 85)
 . 87، ص 2ج، 1042، رقم المسند المستخرج( 86)
 . 343، ص 1، ج471، ات١ساجد، رقم صحيح مسلم( 87)
 . 105، ص 2، ج1094، رقم المسند المستخرج( 88)
 . 356، ص 1، ج494، ات١ساجد، رقم صحيح مسلم( 89)
 . 2399رقم  تقريب التهذيب( 90)
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مِنْ  (91)عَنِ النَّبِيِّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ )يُصْبِحُ عَلَى كُلِّ سُلامَى رضي الله عنو عَنْ أَبِي ذَرٍّ  (05)
وفِ وَأَمْرٌ باِلْمَعْرُ  ،وكَُلُّ تَ هْلِيلَةٍ صَدَقَةٌ  ،وكَُلُّ تَحْمِيدَةٍ صَدَقَةٌ  ،فَكُلُّ تَسْبِيحَةٍ صَدَقَةٌ  ،أَحَدكُِمْ صَدَقَةٌ 

 .وَيجْزِي مِنْ ذَلِكَ ركَْعَتَانِ يَ ركَْعُهُمَا مِنَ الضُّحَى( ،صَدَقَةٌ  وَنَ هْيٌ عَنْ مُنْكَر ،صَدَقَةٌ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى حدثػىنىا عيم قاؿأررجو أبو ني  : تخريج الحديث : حىد 
نىةى عىنٍ ت٭ىٍتِى بٍن عىبٍدي الل وً بن ت٤يىم د بن  أىرًي جيوىيٍريًىةى حدثػىنىا مىمٍدًمُّ بٍني مىيٍميوفو حدثػىنىا كىاصًله مىوٍلىى أىي  عييػىيػٍ

عيقىيٍلو عىنٍ ت٭ىٍتِى بٍنً يػىعٍميرى عىنٍ أىي  الأىسٍوىدً عنو بو 
 من طريقصحيح أررجو مسلم تٔرلو كىو . (92)

كعبد الله بن ت٤مد بن أري  ،(9في اتٟديث رقم ) كاتٟستُ بن إسحاؽ حافظ رحالة تقدـ .(93)ممديبو
:  كأبو الأسود ىو الديلي (94)جويرية من رجاؿ الصحيح 

" كقيل غتَ ذلك اتٝمظات١ابنعمرك" بثسرات١مملةكسثونالتحتانيةكيقالالدؤليبالضمبعدىات٫زةمفتوحةالبصرم
 .(95)كىو ثقة ت٥ضرـ 

صَلَّى عَلَى قَ بْرٍ بَ عْدَ مَا : لنَّبِيَّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ نَّ ارضي الله عنهما " أ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ ( 06)
 "دُفِنَ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى التُّسٍتًىًمُّ أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث : حىد 
الًدو عىنً الش عٍبي  حدثػىنىا اتٟىٍسىني بٍني عىلًي  اتٟيٍلٍوىانيُّ ح دثػىنىا كىىٍ ي بٍني جىريًرو حدثػىنىا شيعٍبىةي عىنٍ إًتٍٝىاعًيلى بٍنً أىي  رى

كاتٟستُ بن إسحاؽ  .(97)تٔرلو من طريق كى  بن جرير بو.كاتٟديث صحيح أررجو مسلم (96)عنو بو
 . (98)كاتٟسن بن علي اتٟلواني : ثقة حافظ  ،(9حافظ رحالة تقدـ في اتٟديث رقم )

عَبْدٍ لَوُ مَا مِنْ " : وُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّ  رضي الله عنو عَنْ أَبِي ىُرَيْ رَةَ  (07)
هَا جَنْبُوُ فَ يُكْوَى بِ  ،حُ يُحْمَى عَلَيْوِ فِي ناَرِ جَهَنَّمَ لَوُ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ صَفَائإِلاَّ جُمِعَ  ،مَالٌ لَا يُ ؤَدِّي زكََاتوَُ 

ثمَُّ يُ رَى  ،حَتَّى يَ قْضِيَ اللَّوُ بَ يْنَ عِبَادِهِ فِي يَ وْمٍ كَانَ مِقْدَارهُُ خَمْسِينَ أَلْفَ سَنَةٍ مِمَّا تَ عُدُّونَ  ،وَظَهْرُهُ 
إِلاَّ يُجَاءُ بِهَا يَ وْمَ الْقِيَامَةِ   ،وَمَا مِنْ صَاحِبِ إِبِلٍ لَا يُ ؤَدِّي زكََاتوَُ  ،سَبِيلَوُ إِمَّا إِلَى الْجَنَّةِ وَإِمَّا إِلَى النَّارِ 

                                                           
يـ الٍأى  " سلامى( قولو 91) ًـ كىأىصٍليوي عًظىا فً كىمىفىاصًلًوً . " بًضىم  الس تًُ كىتٗىٍفًيفً اللب  يعً عًظىاًـ الٍبىدى  . 233، ص 5، جشرح النوويصىابًعً كىسىائرًً الٍثىف  ثمي  اسٍتػيعٍمًلى في تٚىً
 . 315، ص 2، ج1627، رقم المسند المستخرج( 92)
 . 498، ص 1، ج720، ات١ساجد، رقم صحيح مسلم( 93)
 . 44، ص 16، ج3528، رقم تهذيب الكمال( 94)
 . 7940تقري  رقم ( ال95)
 . 37، ص 3، ج2139، رقم المسند المستخرج( 96)
ةً عىلىى الٍقىبٍرً،  رقم صحيح مسلم( 97)  . 658، ص 2، ج954، اتٞنائز، باب الص لبى
 . 351، ص 8، ج3837، رقم تاريخ بغداد( ات٠طي  ،98)
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مرت آخرىَا ردَّتْ عَلَيْوِ كلما   ،ثمَُّ يُسْتَ ن ُّعَلَيْوِ  (99)ثمَُّ يُ بْطَحُ لَهَا بقَِاعٍ قَ رْقَرٍ  ،كَأَحْسَنِ مَا كَانَتْ عَلَيْوِ 
ثمَُّ يُ رَىسَبِيلَوُ  ،سِينَ أَلْفَ سَنَةٍ مِمَّا تَ عُدُّونَ حَتَّى يَ قْضِيَ اللَّوُ بَ يْنَ عِبَادِهِ فِي يَ وْمٍ كَانَ مِقْدَارهُُ خَمْ  ،ىاأولا

إِلاَّ يُجَاءُ بِهَا يَ وْمَ الْقِيَامَةِ وَبِغَنَمِوِ   ،وَمَا مِنْ صَاحِبِ غَنَمٍ لَا يُ ؤَدِّي زكََاتوَُ  ،إِمَّا إِلَى الْجَنَّةِ وَإِمَّا إِلَى النَّارِ 
ليَْسَ فِيهَا عَصْبًا وَلا  ،حُوُ بقُِرُونهَِاوَتَ نْطِ تَطَؤُهُ بأَِظْلافِهَا قَاعٍ قَ رْقَرٍ ف َ فَ يُبْطَحُ لَهَا بِ  ،كَأَكْثَرِ مَا كَانَتْ 

حَتَّى يَ قْضِيَ اللَّوُ بَ يْنَ عِبَادِهِ فِي يَ وْمٍ كَانَ مِقْدَارهُُ  ،كُلَّمَا مَضَتْ عَلَيْوِ أُخْرَاىَا ردَُّتْ عَلَيْوِ أُولاىَا  ،جَدْعًا
قِيلَ ياَ رَسُولَ اللَّوِ  ،ثمَُّ يُ رَى سَبِيلَوُ إِمَّا إِلَى الْجَنَّةِ وَإِمَّا إِلَى النَّارِ  ،نَةٍ مِمَّا تَ عُدُّونَ خَمْسِينَ أَلْفَ سَ 

رُ إِلَى يَ وْمٍ الْقِيَامَةِ :قاَلَ  ؟فاَلْخَيْلُ   .... الحديثالْخَيْلُ مَعْقُودٌ فِي نَ وَاصِيهَا الْخَي ْ

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً التُّسٍتًىًمُّ حدثػىنىا ت٤يىم دي بٍني اؿ أررجو أبو نعيم ق:  تخريج الحديث : حىد 
يٍلو عىنٍ أىبيًوً  كاتٟديث .(100)عنو بو عبد الله بن بزيع حدثػىنىا يىزيًدي بٍني زيرىيٍعو حدثػىنىا رىكٍحي بٍني الٍقىاسًمً عىنٍ سيمى

 .(101)بواحدٌثو بو ت٤مد بن عبد الله بن بزيع : مكمنما  عدةصحيح أررجو مسلم من طرؽ 

أَنَّوُ قَ رَأَ فِي أُذُنِ مُبْتَ لًى فأََفَاقَ، فَ قَالَ لَوُ رَسُولُ الِله  مَسْعُودٍ رضي الله عنوعَنْ عَبْدِ الِله بْنِ ( 08)
 (102)تُمْ أَنَّمَا خَلَقْنَاكُمْ عَبَثاً{قاَلَ: قَ رَأْتُ: }أَفَحَسِبْ « مَا قَ رَأْتَ فِي أُذُنوِِ؟»صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: 

لَوْ أَنَّ رَجُلًا مُوقِنًا قَ رَأَىَا عَلَى جَبَلٍ »فَ قَالَ رَسُولُ الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ:  ،حَتَّى خَتَمَ السُّورةََ 
 .«لَزَالَ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله أررجو أبو نعيم قاؿ:  تخريج الحديث ثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني : حىد  التُّسٍتًىًمُّ، حىد 
يًعىةى، عىنٍ عىبٍدً اللهً  ثػىنىا ابٍني ت٢ى ، حىد  ثػىنىا الٍوىليًدي بٍني ميسٍلًمو ثػىنىا دىاكيدي بٍني ريشىيٍدو، حىد  ، حىد   بٍنً ىيبػىيػٍرىةى، عىنٍ إًسٍحىاؽى

ح بالسماع كقد ارتلط بن ت٢يعةلم يصرٌ  عبد الله،الإسناد .كىو ضعيف بهذا(103)عنو بو حىنىشو الص نػٍعىاني  
يٍد "  ،(8كأما اتٟستُ بن إسحاؽ فمو رحالة حافظ تقدـ في اتٟديث رقم ) .(104) كداكد بن ريشى

كقد صرح بالتحديث عن ابن  (106)كالوليد بن مسلم : ثقة لثنو كرتَ التدليس ،(105)بالتصغتَ " ثقة

                                                           
اءً فػىييمٍسًثيوي قىاؿى ات٢ٍىرىكًمُّ كىتٚىٍعيوي قًيعىةه كىقًيعىافه ، كىالٍقىرٍقػىري الٍميسٍتىوًم الٍقىاعي الٍميسٍتىوًم الٍوىاسًعي مًنى الٍأى  )بِقَاعٍ قَ رْقَرٍ(( قولو 99) أىيٍضنا مًنى الٍأىرٍضً الٍوىاسًعي كىىيوى رٍضً يػىعٍليوهي مىاءي الس مى

 .  . 64، ص 7، جشرح النوويبًفىتٍحً الٍقىافػىتًٍُ
 . 67، ص 3، ج2223، رقم المسند المستخرج( 100)
 . 683، ج 2، ج987، الزكاة،  باب إثم مانع الزكاة، رقم صحيح مسلم(101)
 .115، آية : سورة المؤمنون( 102)
 . 7، ص 1، ات١قدمة، جالحلية( 103)
 . 319، ص 1، ج3563، رقم التقريب( 104)
 . 198، ص 1، ج1784( ات١صدر السابق، رقم 105)
 . 584، ص 1، ج 7456( ات١صدر السابق، رقم 106)
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كقد أكرده (108) الصنعاني نزيل أفريقية : ثقةكحنش بن عبد الله ،(107)كعبدالله بن ىبتَة: ثقة ،ت٢يعة
الًوً رجًىاؿي  دًيريوي حىسىنه، كىبىقًي ةي رجًى يًعىةى، كىفًيوً ضىعٍفه كىحى  ات٢يرمي كقاؿ رىكىاهي أىبيو يػىعٍلىى، كىفًيوً ابٍني ت٢ى

 .(109)الص حًيحً 

عَلَيْوِ وَسَلَّمَأنََّوُ ذكََرَ رجَُلًا فِيمَنْ  ،عَنِ النَّبِيِّ صَلَّى اللهُ رضي الله عنو سَعِيدٍ الْخُدْرِيُّ  عن أبي(09)
قَالُوا: سَلَفَ راَشَوُ الُله عَزَّ وَجَلَّ مَالًا وَوَلَدًا فَ لَمَّا حَضَرَهُ الْمَوْتُ قاَلَ لبَِنِيوِ: أَيُّ أَبٍ كُنْتُ لَكُمْ؟ ف َ 

رٌ  رُ أَبٍ، قاَلَ: فإَِنَّوُ لَمْ يُ بْتَأَرْ لِي عِنْدَ الِله خَي ْ رٌ قَطُّ قَ ،خَي ْ وَإِنْ ،الَ: فَسَّرَىَا قَ تَادَةُ: لَمْ يدَُّخَرْ عِنْدَ الِله خَي ْ
بنِْيَ فإَِذَا مُتُّ فأََحْرقُِونِي حَتَّى إِذَا صِرْتُ حُمَمًا فاَسْحَقُونِي ثمَُّ إِذَا كَانَ  يَ وْمُ ريِحٍ  يَ قْدِرِ الُله عَلَيَّ يُ عَذِّ

مَا »الِله عَلَيْوِ السَّلَامُ: فأََخَذَ مَوَاثيِقَهُمْ عَلَى ذَلِكَ فَ فَعَلُوا بوِِ فَ قَالَ عَاصِفٍ فاَذْرُونِي فِيهَا، قاَلَ نبَِيُّ 
 .حَمَلَكَ عَلَى مَا فَ عَلْتَ؟ قاَلَ: ياَ رَبِّ مَخَافَ تُكَ أَوْ قاَلَ: فَ رَقٌ مِنْكَ، فَمَا تَلَافاَهُ أَنْ رحَِمَوُ 

ثػىنىا عيم قاؿأررجو أبو ني :  تخريج الحديث حدثنا اتٟيٍسىتٍُي ،أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ : حىد 
: حدثنا شيعٍبىةي، " العنبرم " بٍني إًسٍحىاؽى التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا عيبػىيٍدي الًله بٍني ميعىاذو  ثنا قػىتىادىةي، حد،حدثنا أىي  قىاؿى

عى عيقٍبىةى بٍنى عىبٍدً الٍغىافًرً، يػىقيوؿي تٝىً  صىحًيحه ثىابًته ميتػ فىقه  . قاؿ أبو نعيم: يبٌوعٍتي أىبىا سىعًيدو ات٠ٍيدٍرً تٝىً
ثىتًٍ عيبػىيٍدي الًله بٍني ميعىاذو الٍعىنٍبرىًمُّ، تٔرل إسناده . كاتٟستُ بن إسحاؽ : أقوؿ : .(110)عىلىيٍوً  كعند مسلم حىد 

 ( .9رحالة حافظ تقدـ في اتٟديث رقم )

نَا أَناَ قاَعِدٌ »، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ الِله صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: رضي الله عنو عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِكٍ ( 21) بَ ي ْ
قَعَدَ فِي إِذْ جَاءَ جِبْريِلُ عَلَيْوِ السَّلَامُ فَ وكََزَ بَ يْنَ كَتِفَيَّ فَ قُمْتُ إِلَى شَجَرَةٍ فِيهَا مِثْلُ وكَْرَيِ الطَّيْرِ ف َ 

تُ فِي الْآخَرِ وَسَمَتْ وَارْتَ فَعَتْ حَتَّى سَدَّتِ الْخَافِقَيْنِ وَأَناَ أقَُ لِّبُ طَرْفَيَّ وَلَوْ شِئْتُ أَنْ أَحَدِىِمَا وَقَ عَدْ 
فَ عَرَفْتُ فَضْلَ عِلْمِوِ باِلِله  (111)أَمَسَّ السَّمَاءَ لَمَسَسْتُ فاَلْتَ فَتَ إِلَيَّ جِبْريِلُ فإَِذَا ىُوَ حِلْسٌ لَاطِئٌ 

دُونِي الْحِجَابُ،  (112)فَ فُتِحَ لِي باَبٌ مِنْ أَبْ وَابِ السَّمَاءِ وَرأََيْتُ النُّورَ الْأَعْظَمَ وَلُطَّ  تَ عَالَى عَلَيَّ 
 .« رفَْ رَفُ هَا الدُّرُّ وَالْيَاقُوتُ فأََوْحَى اللهُ تَ عَالَى إِلَيَّ مَا شَاءَ أَنْ يوُحِيَ 

                                                           
 . 327، ص 1، ج3678( ات١صدر السابق، رقم 107)
 . 183، ص 1، ج1576( ات١صدر السابق، رقم 108)
 . 115، ص 5، ج8469، رقم مجمع الزوائد( 109)
وبة ، برقم ، كعند مسلم في الت3478، ترتٚة " عقبة بن عبد الغافر"  كاتٟديث عند البخارم في كتاب أحاديث الأنبياء،  برقم 261، ص 2، جالحلية( 110)

 . كلبت٫ا من طريق قتادة بو . أقوؿ : جاء في إسناد أي  نعيم : حدثنا أبو اتٟسن بن سمل بن عبد الله التستًم، كىو تٖريف تم تصويبو .2757
، مادة " حلس" كلاطئ  من لط بالأمر لحديث والأثرالنهاية في غريب ا( اتٟلًٍس، ىو الثساء الذل يلى ظىمٍرى الٍبىعًتًَ تٖىٍتى الٍقىتىً ، يشبٌو بوًً للًزيكـ كالدكاـ . 111)

 ، مادة " لطط "تاج العروسإذا لزمو كالتصق بو . 
 ، مادة " لطط " النهاية( اللط : ات١نع كالستً  . 112)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

ثػىنىا سىمٍلي : أررجو أبو نعيم قاؿ:  تخريج الحديث حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى  ،بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ  حىد 
امىةى، عىنٍ أىي  عًمٍرىافى اتٞىٍ  عنو وٍني  التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا سىعًيدي بٍني مىنٍصيورو، حدثنا اتٟىٍارًثي بٍني عيبػىيٍدً الًله أىبيو قيدى

لفظ اتٞلبلة " لم إضافتمل ن عبيد " بدكفلأجل اتٟارث ب ،كىو ضعيف مضطرب بهذا الإسناد  .(113)بو
كأبو عمراف اتٞوني ىو عبد ات١لك بن حبي  : ،(114)يعرفو أتٛد كقاؿ مرة : مضطرب اتٟديث

كسعيد بن منصور صاح  السنن  ،(9كأما اتٟستُ بن إسحاؽ : حافظ تقدـ في اتٟديث رقم )(115)ثقة
 .(116)الأكسط كقاؿ رجالو رجاؿ الصحيحكاتٟديث أكرده ات٢يرمي كعزاه إلى البزار كالطبراني في .  

قاؿ أبو نعيم عقبو :  ،كقد تفرد بو  ،اتٟارث بن عبيد أي  قدامة أقوؿ : حديرو ضعيف مضطرب لأجل  
، تػىفىر دى بوًً عىنٍوي اتٟىٍارًثي بٍني عيبػىيٍدو أىبيو دًيثً أىي  عًمٍرىافى عىنٍ أىنىسو ا غىريً ه لمىٍ نىثٍتيبٍوي إًلا  مًنٍ حى مىةى. كأضيف قيدى

 .(117)ات١تفق عليماأف حديرو ت٥الف لركاية البراؽ 

السِّوَاكُ »عَنْ أَبِي ىُرَيْ رَةَ، رَضِيَ الُله تَ عَالَى عَنْوُ، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: ( 20)
 «سُنَّةٌ فاَسْتَاكُوا أَيَّ الن َّهَارِ شِئْتُمْ 

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله أبو نعيم قاؿ أررجو : تخريج الحديث حدثػىنىا اتٟىٍسىني بٍني عىبٍدً  ،: حىد 
، حدثنا ميسٍلًمي بٍني إًبػٍرىاىًيمى  ،  ،الٍعىزيًزً الٍميجىو زي قىةي بٍني ميوسىى، حدثنا فػىرٍقىده، عىنٍ يىزيًدى أىي  الٍميمىز ًـ حدثنا صىدى

يمز ـدا بهذا الإسناد ىو ضعيف جك .(118)عنو بو
التميمي البصرم  ،بتشديد الزام ات١ثسورة،لأجل أي  ات١

كفرقد  ،(120)صدقة بن موسى يضعفبثم إف حديرم،(119)فمو متًكؾاتٝو يزيد كقيل عبد الرتٛن بن سفياف 
كأما اتٟسن بن سمل بن عبد العزيز المجوز ذكره ابن .(121)خي لتُ اتٟديث كرتَ ات٠طأبن يعقوب السبى 

كقد أكرده ،(123)كمسلم بن إبراىيم ىو الأزردم : ثقة ،(122)في الرقات كقاؿ : رتٔا أرطأ حباف 

                                                           
 ، ترتٚة " أي  عمراف اتٞوني " .316، ص 2، جالحلية( 113)
 . 258، ص 5، ج1029، رقم تهذيب الكمال( 114)
 . 362، ص 1، ج4172، رقم ذيبتقريب الته( 115)
 . 75، ص 1، ج238، رقم مجمع الزوائد( 116)
 . 164. كمسلم في الإتٯاف، رقم  3887( البخارم، ات١ناق ، رقم 117)
 ، ترتٚة " فرقد السبخي" .49، ص 3، ج الحلية( 118)
 . 676، ص 1، ج8397" الثتٌ" رقم تقريب التهذيب( 119)
 . 149، ص 13، ج2870، رقم تهذيب الكمال( 120)
 . 444، ص 1، ج5384، رقم التقريب( 121)
 . 181، ص 8، ج12865، رقم الثقات( 122)
 . 529، ص 1، ج6616، رقم تقريب التهذيب( 123)
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كتعقبو ات١ناكم بقولو :  ،السيوطي كعزاه إلى الديلمي في الفردكس من حديث أي  ىريرة كسثت عنو
 . (124)بإسناد ضعيف

نَّ رَجُلًا قَ تَلَ تِسْعَةً وَتِسْعِينَ أوِ وَسَلَّمَ: ى الُله عَلَيْ ، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ رضي الله عنو (عَنْ أَبِي سَعِيدٍ 22)
بَ، ثمَُّ نَ فْسًا، فَجَعَلَ يَسْأَلُ ىَلْ مِنْ تَ وْبةٍَ، فأَتََى راَىِبًا فَسَألََوُ، فَ قَالَ: ليَْسَتْ لَكَ تَ وْبةٌَ، فَ قَتَلَ الرَّاىِ 

حُونَ، فَ لَمَّا كَانَ فِي بَ عْضِ الطَّريِقِ أَدْركََوُ الْمَوْتُ، تاَبَ، فَخَرَجَ مِنْ قَ رْيتَِوِ إِلَى قَ رْيةٍَ فِيهَا قَ وْمٌ صَالِ 
حَةِ أَقْ رَبَ فَ نَاءَ بِصَدْرهِِ ثمَُّ مَاتَ، فَ نَ زَلَتْ مَلَائِكَةُ الرَّحْمَةِ وَمَلَائِكَةُ الْعَذَابِ، وكََانَ مِنَ الْقَرْيةَِ الصَّالِ 

 بِشِبْرٍ، فَجُعِلَ مِنْ أَىْلِهَا "

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله بٍنً حىفٍصو التُّسٍتًىًمُّ حدثنا اتٟيٍسىتٍُي أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث : حىد 
يقً  ،حدثنا أىي   ،حدثنا عيبػىيٍدي الًله بٍني ميعىاذو  ،بٍني إًسٍحىاؽى التُّسٍتًىًمُّ  عى أىبىا الص د  حدثنا شيعٍبىةي، عىنٍ قػىتىادىةى، تٝىً
نعيم : صىحًيحه ميتػ فىقه عىلىيٍوً  عنو بو. قاؿ أبو

(125). 

أقوؿ : كىو عند مسلم من إسناد عبيد الله بن معاذ العنبرم عن أبيو تٔرل إسناده . كاتٟستُ بن إسحاؽ 
 كأبو الصديق الناجي : ىو بثر بن عمرك أك ابن قيس البصرم . ،( 9حافظ تقدـ في اتٟديث رقم )

، قَالَ: قاَلَ رَسُولُ الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: رضي الله عنهما رَيْ رَةَ عَنِ ابْنِ عُمَرَ، عَنْ أَبِي ىُ ( 23)
 «لَا يدَْخُلُ الْجَنَّةَ وَلَدُ زنِاً، وَلَا وَلَدُهُ وَلَا وَلَدُ وَلَدِهِ »

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله بٍنً حىفٍصو الٍوىر اؽي : أررجو أبو نعيم قاؿ: تخريج الحديث التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا حىد 
، عىنٍ أىي  إًسٍرىائيًلى  ، حدثنا ييوسيفي بٍني أىسٍبىاطو ، حدثنا عىبٍدي الًله بٍني حينػىيٍفو  زىكىريً ا بٍني ت٭ىٍتِى بٍنً ديريسٍتى

، عىنٍ فيضىيٍلً بٍنً عىمٍروك، عىنٍ ت٣يىاىًدو  ئًي  اعيل إتٝ: إسرائيل أبو ،ضعيف بهذا الإسنادكىو .(126)عنو بوالٍميلبى
كزكريا بن  .(127)اتٟفظ  يئصدكؽ سكفي التقري : ،لا يثتبوف حديرو قاؿ ابن معتُ:،يات١لبئ بن رليفة

كقد كثقو ابن  ،يغلط كرتَا ،كيوسف بن أسباط : قاؿ أبو حاتم : لا ت٭تج بو ،(128)ت٭تِ مسثوت عنو 
 ،م عن يوسف بن أسباط كيبدك أنو " عبد الله بن ريبىيق " يرك  ،كعبد الله بن حنيف لم أعرفو (129)معتُ

                                                           
 . 73، ص 2، جالجامع الصغير ) التيسير((124)
. كمسلم في  174، ص 4، ج3470 أحاديث الأنبياء، رقم ، ترتٚة " أي  الصديق الناجي" كاتٟديث أررجو البخارم في101، ص 3، جحلية الأولياء( 125)

 ، كلبت٫ا من طريق شعبة .2119، ص 4، ج2766التوبة ، باب قبوؿ توبة القاتل كإف كرر قتلو،  رقم 
 ترتٚة " ت٣اىد بن جبر " . 308، ص 3، جالحلية( 126)
 . 107، ص 1، ج440رقم  التقريب.  77، ص 3، ج440،  رقم تهذيب الكمال (127)
 . 544، ص 2، ج2196، رقم إكمال الإكمال( ابن نقطة،128)
 . 218، ص 9، ج910رقم  الجرح والتعديل( 129)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
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كقد ارتيلف فيو على (131)كأما فضيل بن عمرك الفقيمي : ثقة ،(130)أدركو ابن أي  حاتم كلم يثت  عنو
كىلا تىزرًي كىازرًىةه كًزٍرى } تعالىكىو يتعارض مع قولو  ،ت٣اىد على أقاكيل عشرة ذكرىا أبو نعيم في "اتٟلية"

أيرٍرىل{
(132). 

، أَنَّ النَّبِيَّ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ كَانَ إِذَا رفُِعَ الْعَشَاءُ مِنْ بَ يْنَ ي الله عنورض عَنْ أَبِي أمَُامَةَ ( 24)
رَ مَكْفِيٍّ وَلَا مُوَدَّعٍ، وَلَا مُسْتَ غْنًى عَنْوُ ربَ َّنَا»يدََيْوِ قاَلَ:   « الْحَمْدُ لِلَّوِ كَثِيرًا طيَِّبًا مُبَاركًَا فِيوِ، غَي ْ

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله الٍوىر اؽي التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا : أررجو أبو نعيم قاؿ تخريج الحديث : حىد 
الً  ، حدثنا أىبيو عىاصًمو الن بًيلي،عىنٍ ثػىوٍرً بٍنً يىزيًدى، عىنٍ رى افى اتٟىٍسىني بٍني سىمٍلً بٍنً عىبٍدً الٍعىزيًزً الٍميجىو زي دً بٍنً مىعٍدى

كاتٟديث ( 20)تقدـ في اتٟديث رقمتٔا أرطأ ك ر سمل : اتٟسن بن ،كحديرو فيو ضعف.(133)بو عنو
كأبو عاصم ىو  (.134) قاؿ : حدثنا أبو عاصم تٔرل إسناده،البخارم دكف مسلم تفرد بوصحيح 

 لد .الضحاؾ بن ت٥ٍ 

رْدَاءِ: يَ عُثْمَانَ عَنْ أَبِي ( 25) ا أَخِي عَلَيْكَ باِلْمَسْجِدِ فاَلْزَمْوُ فإَِنِّي قاَلَ: كَتَبَ سَلْمَانُ إِلَى أَبِي الدَّ
 «الْمَسْجِدُ بَ يْتُ كُلِّ مُؤْمِنٍ :سَمِعْتُ رَسُولَ الِله صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ يَ قُولُ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله أىبيو اتٟىٍسىنً التُّسٍتًىًمُّ، حدثػى : أررجو أبو نعيم قاؿ تخريج الحديث نىا أىتٍٛىدي بٍني : حىد 
. كاتٟديث (135)عنو بوزىيٍدً بٍنً اتٍٟريشً، حدثػىنىا عىبٍدي الًله بٍني ميعىاكًيىةى، حدثػىنىا صىالًحه، حدثػىنىا اتٞيٍرىيٍرمًُّ 

رٌم كىو ضعيف
ي
كيبدك أنو تفرد أبو نعيم بذكره  (136)ضعيف بهذا الإسناد كمداره على صالح بن بشتَ ات١

كأكرده  (137)ت٥تصرا كسثت عنوذكره الذىبي ،شيخ الطبراني ش الأىوازمٌ : كأتٛد بن زيد بن اتٟيرىيٍ  .
 
ي
 .(138)ناكم : لثن بإسناد ضعيف كلو شواىدالسيوطي كعزاه إلى أي  نعيم في اتٟلية عن سلماف . قاؿ ات١

                                                           
 . 46، ص 5، ج216( ات١صدر السابق، رقم 130)
 . 73، ص 7، ج415( ات١صدر السابق، رقم 131)
 .15( من سورة الإسراء، آية : 132)
 .، ترتٚة رالد بن معداف 217، ص 5، جالحلية( 133)
، 3874برقم  معرفة الصحابة. كىو عند أي  نعيم عن سمل في  82، ص 7، ج5459، الأطعمة، باب ما يقوؿ إذا فرغ من طعامو، رقم صحيح البخاري( 134)

 ترتٚة أي  أمامة رضي الله عنو .
 ، ترتٚة صالح بن بشتَ ات١رم . 176، ص 6، جالحلية( 135)
 . 271، ص 1، ج2845رقم  التقريب( 136)
 . 47، ص 22، ج20( تاريخ الإسلبـ، رقم 137)
 . 456، ص 2" ج الجامع الصغير " التيسير( 138)
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ىو سعيد بن إياس : ثقة لثنو ارتلط قبل كاتٞيريرم  (139)كأما عبد الله بن معاكية اتٞمحي : ثقة معمٌر 
 .(141)كأبو عرماف : عبد الرتٛن بن ملٌ النمدم : ثقة ت٥ضرـ ،(140)تو برلبث سنتُمو 

فأََمَرَهُ  ،أَنَّوُ أَتَى النَّبِيَّ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ فَأَسْلَمَ : »رضي الله عنو ( عَنْ قَ يْسِ بْنِ عَاصِمٍ 26)
 «لَ بِمَاءٍ، وَسِدْرٍ رَسُولُ الِله صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ أَنْ يَ غْتَسِ 

 ،: حدثنا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله بٍنً حىفٍصو التُّسٍتًىًمُّ أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث
، حدثنا سيفٍيىافي،عىنً الٍأىغىر  بٍنً  ، حدثنا أىبيو عىاصًمو  حدثنا اتٟىٍسىني بٍني سىمٍلً بٍنً عىبٍدً الٍعىزيًزً الٍميجىو زي

لًيفىةى بٍنً حيصىيٍنو  : رتٔا بهذا الإسناد لأجل اتٟسن بن سمل كىو فيو ضعف.(142)عنو بوالص ب احً،عىنٍ رى
" الضحاؾ بن ت٥لد " من رجاؿ الصحيح أما أبو عاصم النبيلك  ،(20تقدـ في اتٟديث رقم ) ،أرطأ

باح التميمي : كالأغر بن الص ،كسفياف ىو الرورم من كبار الرقات ،(23تقدـ في اتٟديث رقم )
سفياف  من طريقكالتًمذم كاتٟديث أررجو أبو داكد ،(144): ثقة  كرليفة بن حصتُ ات١نقرم (143)ثقة
 كىذا حديث حسن. ،كفي البابعن أي  ىريرةقاؿ التًمذم عقبو: . (145)

رٌ مِنِّي أَ ( 27) ثنَِي مَنْ ىُوَ خَي ْ بوُ قَ تَادَةَ، عَنْ رَسُولِ عَنْ أَبِي سَعِيدٍ الْخُدْرِيِّ رضي الله عنو، قاَلَ: حَدَّ
وَيْحَكَ ياَ ابْنَ سُمَيَّةَ بُ ؤْسًا لَكَ تَ قْتُ لُكَ الْفِئَةُ »الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ أَنَّوُ قاَلَ لِعَمَّارِ بْنِ ياَسِرٍ: 

 «الْبَاغِيَةُ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله أررجو أبو نعيم قاؿ :  تخريج الحديث ،  ،: حىد  حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى
، حدثنا شيعٍبىةي، حدثنا أىبيو مىسٍلىمىةى سىعًيدي بٍني يى  دًي ةي بٍني عىبٍدً الٍوىى ابً، حدثنا الن ضٍري بٍني شُيىيٍلو زيًدى حدثنا ىى

نٍذًرً بٍنً مىالًكو ، : بفتح أكلو ككسر  كىو حسن بهذا الإسناد لأجل ىىديةٌ. (146)عنو بوعىنٍ أىي  نىضٍرىةى الٍمي
كاتٟسن بن إسحاؽ  ،(147)صدكؽ رتٔا كىم : ثانيو كتشديد التحتانية ابن عبد الوىاب ات١ركزم أبو صالح 

                                                           
 . 324، ص 1، ج3630( تقري  التمذي ، رقم 139)
 . 233، ص 1، ج2273، رقم التقريب( 140)
 . 351، ص 1، ج4017، رقم التقريب( 141)
 ، ترتٚة " قيس بن عاصم رضي الله عنو5680برقم  معرفة الصحابةفي . ترتٚة سفياف الرورم . كىو عنده  117، ص 7، جالحلية( 142)
 . 114، ص 1، ج541، رقم تقريب التهذيب( 143)
 . 195، ص 1، ج1742( ات١صدر السابق، رقم 144)
 . 503، ص 2، ج605. سنن التًمذم، أبواب الصلبة، رقم 98، ص 1، ج355، الطمارة ، رقم السنن( 145)
 ، ذكر من ركل عنو شعبة من الأئمة .197، ص 7، جالحلية( 146)
 . 571، ص 1، ج7270، رقم تقريب التهذيب( 147)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

النضر بن طريق  كمنما ،عدة طرؽ كاتٟديث صحيح أررجو مسلم من( 8تٟديث رقم )احافظ تقدـ في 
 .(148)شُيل بو

: " أَنَّ رَسُولَ الِله صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ تَ وَضَّأَ ضي الله عنور  عَنْ جَريِرِ بْنِ عَبْدِ الِله الْبَجَلِيِّ ( 28)
قَالَ: إِنَّمَا كَانَ إِسْلَامِي بَ عْدَ نُ زُولِ الْمَائدَِةِ.  ،وَمَسَحَ عَلَى الْخُفَّيْنِ فَقِيلَ لِجَريِرِ: بَ عْدَ نُ زُولِ الْمَائدَِةِ 

 . يثُ يُ عْجِبُ هُمْ قاَلَ إِبْ رَاىِيمُ: وكََانَ ىَذَا الْحَدِ 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ أررجو أبو نعيم قاؿ:  تخريج الحديث حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى  ،:حىد 
حدثنا ميقىاتًلي بٍني  ،حدثنا بىقًي ةي بٍني الٍوىليًدً، حدثنا إًبػٍرىاىًيمي بٍني أىدٍىىمى  ،حدثنا ت٤يىم دي بٍني ميصىفًّى  ،التُّسٍتًىًمُّ 
ي افى  ، ،حى  كىو ضعيف بهذا الإسناد . شمر بن حوش  كرتَ الإرساؿ.(149)عنو بو عىنٍ شىمٍرً بٍنً حىوٍشى و
( 8كأما اتٟستُ بن إسحق فمو حافظ تقدـ في اتٟديث رقم ) كقد عنعنو عن جرير. (150)كالأكىاـ

كبقية بن الوليد يدلس   ،لتحديثكقد صرح با (151)كت٤مد بن مصفٌى : صدكؽ لو أكىاـ ككاف يدلس
كمقاتل بن حياف  (153)كإبراىيم بن أدىم : زاىد صدكؽ ،كصرح بالتحديث (152)كرتَا عن الضعفاء 

النىبىطي : صدكؽ فاضل
: رىأىيٍتي جىريًرى  صحيح كاتٟديث(154) متفق عليو من طريق ت٫ى اًـ بٍنً اتٟىارًثً، قىاؿى

، ثمي  تػىوىض  »بٍنى عىبٍدً الل وً  ىـ فىصىل ىبىاؿى : « أى كىمىسىحى عىلىى ريف يٍوً، ثمي  قىا رىأىيٍتي الن بي  صىل ى اللهي »فىسيئًلى، فػىقىاؿى
ا ىذا لفظ « فىثىافى يػيعٍجًبػيميمٍ لًأىف  جىريًرنا كىافى مًنٍ آرًرً مىنٍ أىسٍلىمى »قىاؿى إًبػٍرىاىًيمي: « عىلىيٍوً كىسىل مى صىنىعى مًرٍلى ىىذى

 . (156)فظ مسلم تٔرل حديث أي  نعيم كل (155)البخارم

يُ نْضَحُ بَ وْلُ »، يَ قُولُ: قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: عن أبي السَّمْح رضي الله عنو( 29)
 .الطَّعَامَ  يَطْعَمَايَ عْنِي مَا لَمْ « لُ بَ وْلُ الْجَاريِةَِ وَيُ غْسَ الْغُلَامِ، 

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً، حدثنا أىبيو بىثٍرو أىتٍٛىدي و نعيم قاؿ أررجو أب:  تخريج الحديث : حىد 
عىنٍ عىب اسً بٍنً عىبٍدً الٍعىظًيمً، حدثػىنىا عىبٍدي الر تٍٛىنً بٍني مىمٍدًم ، حدثػىنىا  -قىاؿى في كًتىاي   -بٍني عىمٍركً الٍبػىز اري 

                                                           
 . 2235، ص 4، ج 2915، الفتن، رقم صحيح مسلم( 148)
 ، ترتٚة إبراىيم بن أدىم .44، ص 8، جالحلية( 149)
 . 269، ص 1، ج2830، رقم التقريب( 150)
 . 507، ص 1، ج6304( ات١صدر السابق، رقم 151)
 . 126، ص 1، ج734( ات١صدر السابق، رقم 152)
 . 87، ص 1، ج144( ات١صدر السابق، رقم 153)
 . 544، ص 1، ج6867( ات١صدر السابق، رقم 154)
 . 87، ص 1، ج387، الصلبة، باب الصلبة في ات٠فاؼ، رقم صحيح البخاري( 155)
 . 227، ص 1، ج272، في الطمارة ، باب ات١سح على ات٠فتُ،  رقم صحيح مسلم( 156)
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عٍتي أىبىا الس مٍح ت٭ىٍتِى بٍني الٍوىليًدً  : تٝىً لًيفىةى، قىاؿى لُّ بٍني رى  رليفة.كأبو داكد من طريق ابن (157)بو، حدثػىنىا ت٤يً
كاتٟديث حسن بهذا .(158)كفيو قصة بوؿ اتٟسن أك اتٟستُ على صدر النبي صلى الله عليو كسلمبزيادة 
كعبد  (159)ثقة حافظ كعباس بن عبد العظيم  ،كأبو بثر البزار ىو اتٟافظ صاح  ات١سند ،الإسناد

لُّ بضم أكلو (160)كت٭تِ بن الوليد الطائي لا بأس بو  ،الرتٛن بن ممدم من كبار أىل اتٞرح كالتعديل كت٤يً
كأىبيو السمح، مولى رىسيوؿ الل وً صىل ى الل وي  (161)ككسر ثانيو كتشديد اللبـ ابن رليفة الطائي الثوفي ثقة 

كعزاه إلى أي  داكد كغتَه من ابن حجر كقد أكرده اتٟافظ (162)زياد  عىلىيٍوً كسىل مى كرادمو، يقاؿ: اتٝو
 ،اتٍٝيوي إيىاده  يػٍريهي غى كىقىاؿى قىاؿى الٍبػىز اري كىأىبيو زيرٍعىةى لىيٍسى لًأىي  الس مٍحً غىيػٍريه كىلاى أىعٍرًؼي اتٍٝىوي.،حديث أي  السمح

 .(163)ىد عدة. كأكرد لو شواالٍبيخىارمًُّ: حىدًيثه حىسىنه  قىاؿى كقاؿ: 

يَ تْبَعُ الْمَيِّتَ »يَ قُولُ: قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ:  رضي الله عنو مَالِكٍ  عن أَنَسبْن( 31)
قَى وَاحِدٌ، يَ تْبَ عُوُ أَىْلُوُ وَمَالوُُ وَعَمَلُوُ فَ يَ رْجِعُ أَىْلُوُ وَمَالوُُ وَي َ  قَى عَمَلُوُ ثَلَاثٌ فَ يَ رْجِعُ اثْ نَانِ وَيَ ب ْ  « ب ْ

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا اتٟىٍسىني بٍني أىتٍٛىدى أررجو أبو نعيم قاؿ :  تخريج الحديث : حىد 
نىةى، عىنٍ أىي  بىثٍرو، تٝىً  ، حدثنا ذىك النُّوفً، حدثنا سيفٍيىافي بٍني عييػىيػٍ عى أىنىسى بٍنى الطُّوسًيُّ، حدثنا أىتٍٛىدي بٍني صيلىيٍحو

اتٟسن بن أتٛد بن ات١بارؾ التستًم الطوسي ركل حديرا  ،ضعيف جدا بهذا كىو  بو . مىالًكو 
 ذك النوف ات١صرمك (165)كأتٛد بن صليح عن ذم النوف لا يعتمد عليو أفاد بو الذىبي ،(164)موضوعا

حديرو نعيم :  قاؿ أبو(166)ثوباف بن إبراىيم: قاؿ الدار قطتٍ : ركل عن مالك أحاديث فيما نظر 
ثىابًته صىحًيحه 
 .(168)من طريق سفياف عن عبد الله بن أي  بثر بو  في الصحيحتُ كاتٟديث.(167)

» إني سمعت رسول الله صلى الله عليو وسلم يقول : قال  رضي الله عنو بةرَ قْ (عن بشير بن عَ 30)
 «ياء  وسمعة طبة لا يلتمس بها إلا رياء وسمعة وقفو الله يوم القيامة موقف ر من قام بخُ 

                                                           
 ، ترتٚة عبد الرتٛن بن ممدم .62، ص 9، جالحلية( 157)
، رقم سنن أبي داود( 158)  . 102، ص 1، ج376، الطمارة، باب بػىوٍؿً الص بي  ييصًي ي الرػ وٍبى
 . 293، ص 1، ج3176، رقم تقريب التهذيب( 159)
 . 598، ص 1، ج7667( ات١صدر السابق، رقم 160)
 . 522، ص 1، ج6508لسابق، رقم ( ات١صدر ا161)
 . 383، ص 33، ج7414، رقم تهذيب الكمال( 162)
 . 185، ص 1، ج33، رقم التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير ابن حجر،( 163)
 . 192، ص 2، ج 878، رقم لسان الميزان( ابن حجر ،164)
 . 105، ص 1، ج411، رقم ميزان الاعتدال( 165)
 . 437، ص 2، ج1791، رقم ان الميزانلس( 166)
 ، ترتٚة " ذك النوف ات١صرم" .397، ص 9، جالحلية( 167)
 . 2273، ص 4، ج2960. كمسلم في أكائل الزىد كالرقائق،  رقم  107، ص 8، ج6514، اتٞنائز، باب سثرات ات١وت، رقم صحيح البخاري( 168)
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: حدثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث
 -ثًنٍدًم  التُّسٍتًىًمُّ، حدثػىنىا سىعًيدي بٍني مىنٍصيورو، حدثػىنىا حيجٍري بٍني اتٟىٍارًثً الر مٍلًيُّ، عىنٍ عىبٍدً الًله بٍنً عىوٍؼو الٍ 

رى بٍنً عى  لًكً قىاؿى لبًىشًتًَ بٍنً عىقٍرىبىةى  -بٍدً الٍعىزيًزً كىكىافى عىامًلبن لًعيمى أىن وي شىمًدى يىزيًدى بٍنً عىبٍدً الٍمى
ل تً يوـ قي  (169)
 (170)فقاؿ بوعمرك بن سعيد بن العاص: يا أبا اليماف، إني قد احتجت اليوـ إلى كلبمك ، فقم فتثلم

ذكرت٫ا ابن حباف في  :القارمٌ  مالثندإسناده حسن، حيجٍر بن اتٟارث، كعبد الله بن عوؼ كىذا.
( كسعيد بن منصور 9كأما اتٟستُ بن إسحاؽ : حافظ رحالة تقدـ في اتٟديث رقم ) .(171)"الرقات"

كأكرده ات٢يرمي من حديث بشتَ بن عقربة تٔرلو كعزاه إلى الطبراني في الثبتَ كأتٛد كقاؿ صاح  السنن. 
 .(172): رجات٢ما موثقوف

أن النبي صلى الله عليو وسلم قال لابن  رضي الله عنو فقيعبادة الغا( عن مالك بن 32)
رُ يَكُنْ، وَمَا تُ رْزَقُ يأَْتِكَ »مسعود  « «لَا تُكْثِرْ ىَمَّكَ، مَا يُ قَدَّ

، حدثنا ت٤يىم دي : تخريج الحديث ثػىنىاهي سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله، حدثنا زىكىريً ا بٍني ت٭ىٍتِى أررجو أبو نعيم قاؿ: حىد 
يًعىةى، بٍني  ، عىنٍ مىالًكً بٍنً عيبىادىةى ىىاريكفى بٍنً بىث ارو، حدثنا مىرٍكىافي بٍني ت٤يىم دو، حدثنا ابٍني ت٢ى عىنٍ عىي اشً بٍنً عىب اسو

تقدـ في بن ت٢يعة كىو ارتلط عنعنو عبد الله  ،ديث ضعيف بهذا الإسناد كاتٟ.(173)الٍغىافًقًي  عنو بو
كزكريا  .(174)ق133قاؿ ابن يونس يقاؿ مات سنة ،مالكو اشبتُ عيٌ كىو منقطع .(18رقم )اتٟديث 

كييعلٌ حديرو بشدة اضطرابو عن عياش من كجوه ،(22بن ت٭تِ مسثوت عنو تقدـ في اتٟديث رقم )
اركف بن ت٤مد بن كأما ت٤مد بن ىاركف بن بثار : فصوابو ىعيم عق  حديرو.ت٥تلفة ذكرىا اتٟافظ أبو ني 

اش كعيٌ  ،(176)رم ثقةكالطاطى  ،(175)صدقو أبو حاتم ،ركاف بن ت٤مد الطاطرم ركل عن م ،بثار العاملي
 . (177)بن عباس اتٟمتَم ثقة

                                                           
ظ عن ابن السثن عن البخارم : أف الأصح بشر كترجم لو بذلك ، كقاؿ سعيد بن منصور : بشتَ كرجحو ابو ( اتٝو ت٥تلف فيو بتُ بشر كبشتَ ، كنقل اتٟاف169)

 . 433، ص 1، ج671، رقم الإصابة في تمييز الصحابةحاتم ، لثن ابن حباف قاؿ : من زعم أنو بشتَ فقد كىم . 
عقربة . كىو عنده في تسمية ما انتمى إلينا من الركاة عن سعيد بن منصور عاليان،  ، ترتٚة بشتَ بن399، ص 1، ج1119، رقم معرفة الصحابة( أبو نعيم،170)

 .  46، ص 9رقم 
 3757 - 13053، رقم الثقات( 171)
 ، بىابي مىا نػىمىى عىنٍوي في ات٠ٍيطبٍىةً .191، ص 2، ج3163، رقم مجمع الزوائد( 172)
 . 944، ص 2، ج2442، رقم معرفة الصحابة( 173)
 . 437، ص 1، ج5269، رقم تقريبال( 174)
 . 103، ص 30، ج6523، رقم تهذيب الكمال( 175)
. كالطاطىرم : بالطاءين ات١مملتتُ ات١فتوحتتُ بينمما الألف كفي آررىا الراء، كيقاؿ تٔصر كدمشق ت١ن يبيع  398، ص 27، ج5876( ات١صدر السابق، رقم 176)

 ،2550، رقم الأنسابالسمعاني،« الطاطرم»الثرابيس كالرياب البيض 
 . 552، ص 22، ج4600، رقم تهذيب الكمال( 177)
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يا زيد » ، قال : قال لي رسول الله صلى الله عليو وسلم :  رضي الله عنو عن زيد بن ثابت( 33)
قال : فتعلمتها في « ها ، فإنو يأتينا كتب مْ فتعلّ » فقلت : لا ، قال : « يانية ؟ رْ ، ىل تحسن السُّ 

 .سبعة عشر يوما

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله أىبيو اتٟىٍسىنً التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا ت٤يىم دي بٍني أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث : حىد 
، عىنً الٍأىعٍمىشً، عىنٍ ثىابًتً   عىنٍ زىيٍدً بٍنً ثىابًتو عيبػىيٍدو بٍنً عىبٍدً الر حًيمً، حدثنا عىلًيُّ بٍني الٍمىدًيتًٍ ، حدثنا جىريًره

قاؿ الذىبي : كأظن ركاية ثابت عن مولاه زيد ،كىو ضعيف بهذا الإسناد لانقطاعو.(178)عنو بو
كعلي بن ات١ديتٍ من كبار  (180)كأما ت٤مد بن عبد الرحيم ات١عركؼ بصاعقة ثقة حافظ .(179)منقطعة

كثابت بن عبيد  ،سليماف الأعمش من الرقاتك  (181)كجرير بن عبد اتٟميد ثقة ،أىل اتٞرح كالتعديل
من طريق رىارجًىةى بٍنً زىيٍدً بٍنً بنحوه ك  ،التًمذم من طريق الأعمشكاتٟديث أررجو (182)مولى زيد ثقة

لًمىاتو  : أىمىرىني رىسيوؿي الل وً صىل ى الل وي عىلىيٍوً كىسىل مى أىفٍ أىتػىعىل مى ت٢ىيثى ، عىنٍ أىبيًوً ، قىاؿى : ثىابًتو مًنٍ كًتىابً يػىميودى قىاؿى
: « إًني  كىالل وً مىا آمىني يػىميودى عىلىى كًتىابو » ا مىر  ي  نًصٍفي شىمٍرو حىتى  تػىعىل مٍتيوي لىوي »قىاؿى كقاؿ   اتٟديث.« فىمى
ا حىدًيثه حىسىنه صىحًيحه » ىىذى

(183) . 

سبيلها  (184)رىمْ العُ » ل : عن النبي صلى الله عليو وسلم قا رضي الله عنو عن زيد بن ثابت( 34)
 «سبيل الميراث 

ثػىنىاهي سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله، حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى أررجو أبو نعيمقاؿ : تخريج الحديث : حىد 
، حدثنا رىكٍحي بٍني  ، حدثنا يىزيًدي بٍني زيرىيٍعو الٍقىاسًمً، عىنٍ عىمٍركً بٍنً  التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا ت٤يىم دي بٍني عىبٍدً الًله بٍنً بىزيًعو

 ، رمً  ، عىنٍ حيجٍرو الٍمىدى .كاتٟديث صحيح الإسناد . كعنده طرؽ عدة(185)عنو بودًينىارو، عىنٍ طىاككيسو

                                                           
 1152، ص 3، ج2895، رقم معرفة الصحابة( 178)
 . ترتٚة ثابت بن عبيد .332، ص 7، ج332، رقم تاريخ الإسلام( 179)
 . 493، جذ، ص 6091، رقم تقريب التهذيب( 180)
 . 139، ص 1، ج916( ات١صدر السابق، رقم 181)
 . 132، ص 1، ج821ات١صدر السابق، رقم  (182)
بتُ ركايتي " تعلمو السريانية  187/ 13. كقد تٚع اتٟافظ ابن حجر في الفتح  67، ص 5، ج2715، أبواب الاستئذاف كالآداب، رقم سنن الترمذي( 183)

زًـً تػىعىلُّمً كًتىابىةً الٍيػىميودًي ةً تػىعىلُّ  عٍريكؼى أىف  لًسىانػىميمي الٍعًبػٍرىانيً ةي،  فػىيىحٍتىمًلي أىف  كتعلمو كتابة يمود " ) بأًىف  مًنٍ لاى انػيميمي السُّرٍيىانيً ةي،  لىثًن  الٍمى انػىتًٍُ مى لًسىانهًًمٍ كىلًسى ا تػىعىل مى الل سى  زىيٍدن
 لًاحٍتًيىاجًوً إًلىى ذىلًك (.

رٍتيو الدارى عيمٍرىل: أىمٍ جىعىلتما لىوي يىسٍ ( 184) : أىعٍمى ا كىانيوا يىفعلوف في اتٞىٍاىًلًي ةً، فأبٍطل ذىلًكى كأعٍلممم أف  مى يػيقىاؿي ة عيمٍرهً، فىإًذىا مىاتى عىادىتٍ إلي ، كىكىذى نٍ أيعٍمًرى شىيئان ثينما ميد 
. كالفيقماءي فًيمىا ت٥ٍتىلًف لًيثا، كىمًنػٍميمٍ مىنٍ ت٬عليما كالعاريً ة في حىيىاتوًً فػىميوى لورىثىتًو مًنٍ بػىعٍده. كىقىدٍ تىعاضىدت الركاياتي عىلىى ذىلًكى ميمٍ مىنٍ يػىعٍمىل بًظىاىًرً اتٟىٍدًيثً كت٬ىٍعلما ت٘ى وف، فىمًنػٍ

. ابن الأثتَ ،  ، مادة " عمر " النهاية في غريب الحديث والأثركيػىتىأكٌؿ اتٟىٍدًيثى
 . 1160، ص 3، ج 2929، رقم معرفة الصحابة( 185)
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من  بعدهكما ( كت٤مد بن عبد الله بن بزيع 9اتٟستُ بن إسحاؽ حافظ رحالة تقدـ في اتٟديث رقم )،
كحيجٍربن قيس ات١درم ثقة ،رجاؿ الصحيحتُ

(186). 

قال: قال رسول الله صلى الله  رضي الله عنهما ردة بن قيس ، أخي أبي موسىعن أبي بُ ( 35)
 « اللهم اجعل فناء أمتي في سبيلك بالطعن والطاعون » عليو وسلم

ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا: : أررجو أبو نعيم قاؿ  تخريج الحديث اتٟىٍسىني  حىد 
، حدثنا ابٍني أىي  الش وىارًبً، حدثنا عىبٍدي الٍوىاحًدً بٍني زيًىادو، حدثنا عىاصًمه، حدثنا كيرىيٍ ي بٍني  بٍني إًدٍريًسى

لم أعرفو كاتٟسن بن إدريس  ،كرجالو موثقوف .كاتٟديث إسناده حسن(187)عنو بو اتٟىٍارًثً بٍنً أىي  ميوسىى 
بن سعيد بن منصور كىو من طبقة ت٤مد  نكىو يركم ع ،دريس الأنصارمصوابو اتٟستُ بن إكيبدك  ،

كابن أي  الشوارب  ،(188)ذكره ابن حباف في الرقات ،الطبقة العاشرة  ،عبد ات١لك ابن أي  الشوارب
كعاصم ىو الأحوؿ  (190)كعبد الواحد بن زياد العبدم ثقة ،(189)صدكؽ من كبار العاشرة

. كقد أكرده ات٢يرمي كعزاه إلى أتٛد كالطبراني (192)حباف في الرقاتكري  بن اتٟارث ذكره ابن ك (191)ثقة
 .(193)في الثبتَ كقاؿ رجاؿ أتٛد ثقات 

ص للرعاء أن رسول الله صلى الله عليو وسلم رخّ »  رضي الله عنو عاصم بن عديعن ( 36)
 «عون يتعاقبون ويرمون يوم النحر ، ثم يدَ 

، : حىد  : أررجو أبو نعيم قاؿ  تخريج الحديث ثنا حدثػىنىاهي سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله، حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى
 ، ، أىرٍبػىرىني ت٤يىم دي بٍني أىي  بىثٍرو،حدت٤يىم دي بٍني عىبٍدً الر تٍٛىنً بٍنً سىمٍمو  ثنا أىبيو إًسٍحىاؽى الٍفىزىارمًُّ، عىنً ابٍنً جيرىيٍجو

احً  كعنده ،عنو بوالٍبىد احعىنٍ أىي    ، أىرٍبػىرىني ت٤يىم دي بٍني أىي  بىثٍرو، عىنٍ أىبيًوً، عىنٍ أىي  الٍبىد  من طريق ابٍنً جيرىيٍجو
ت٤مد بن عبد الرتٛن ذكره ابن حباف في الرقات كقاؿ رتٔا : فيو ضعف كاتٟديث إسناده .(194)عىنٍ أىبيًوً بو

                                                           
 . 154، ص 1، ج1145، رقم التقريب( 186)
 . 2057، ص 4، ج5170، رقم معرفة الصحابة( 187)
 . 12934، رقم الثقات( 188)
 . 494، ص 1، ج6098، رقم تقريب التهذيب( 189)
 . 367، ص 1، ج4240ات١صدر السابق، رقم ( 190)
 . 285، ص 1، ج3060ات١صدر السابق، رقم ( 191)
 . 357، ص 7، ج10428، رقم الثقات( 192)
ادىةي، رقم الزوائد مجمع( 193)  . 312، ص 2، ج3859، بىابه في الط اعيوفً كىمىا تٖىٍصيلي بًوً الش مى
 ، ترتٚة " عاصم بن عدم رضي الله عنو" .2140، ص 4، ج5371 - 5370، رقممعرفة الصحابة( 194)
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ث الفزارم الإماـ أبو إسحاؽ ثقة كأبو إسحاؽ الفزارم ىو: إبراىيم بن ت٤مد بن اتٟار  .(195)أرطأ
: عبد ات١لك بن عبد العزيز بن جريج : ثقة فقيو فاضل ككاف يدلس كابن جريج  (196)حافظ لو تصانيف

:  عبد الله بن أي  بثر: ىو ابن ت٤مد بن عمرك بن حزـ الأنصارمك ،كقد صرح بالإربار ،(197)كيرسل
يقاؿ كأبو البد اح:  ،(199)تٝاع إلامن الصحابة كأبوه ت٤مد بن عمرك بن حزـ لو رؤية كليس لو ،(198)ثقة 

 :ككىم من قاؿ ،بعد ذلك :كقيل ،مات سنة عشر كمائة ،اح لق  ثقة من الرالرةكأبو البدٌ  ،اتٝو عدم 
 . (9كاتٟستُ بن إسحاؽ حافظ رحالة تقدـ في اتٟديث رقم ) .(200)" لو صحبة

رسول الله صلى الله عليو وسلم على استعديت » ، قال :  رضي الله عنو عنالهرماس بن زياد( 37)
 . "الزمو : غريم لي ، فقال

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، :أررجو أبو نعيم قاؿ  تخريج الحديث ثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى حد: حىد 
، حدالتُّسٍتًىًمُّ،  بًي و الٍعىنٍبرىًم ، عىنٍ  ثنا الن ضٍري بٍني حدثنا اتٟىٍسىني بٍني عيمىرى بٍنً شىقًيقو ، عىنً ات٢ٍرًٍمىاسً بٍنً حى شُيىيٍلو

هً ات٢ٍرًٍمىاسً بٍنً زيًىادو بو أىبيًوً، عىنٍ جىد 
.كأبو داكد من طريق ىرماس بن حبي  رىجيل مًنٍ أىىٍلً الٍبىادًيىةً، (201)

يًمو مىا تيريًدي أىفٍ تػى »ثمي  قىاؿى لي:  كفيو زيادة:  ؟يىا أىرىا بىتًٍ ت٘ى  .(202)«فٍعىلى بأًىسًتًَؾى

قاؿ أبو حاتم: ىو شيخ أعراي  لم يرك عنو  ،ضعيف بهذا الإسناد تٞمالة ات٢رماس عن أبيو عن جدهكىو 
كأما اتٟستُ بن إسحاؽ  .(203)و أتٛد كابن معتُ كلم يعرف عرؼ أبوه كلا جده.غتَ النضر بن شُيل، كلا يي 

كالنضر بن شُيل :  ،(204)قو أبو حاتم عمر : صدٌ  ( كاتٟسن بن9رحالة حافظ تقدـ في اتٟديث رقم ): 
 . (205)من الرقات

                                                           
 . 87، ص 9، ج15331رقم  الثقات( 195)
 . 92، ص 1، ج230، رقم تقريب التهذيب( 196)
 . 363، ص 1، ج4193ات١صدر السابق، رقم (  197)
 . 297، ص 1، ج3239( ات١صدر السابق، رقم 198)
 . 499، ص 1، ج6182، رقم التقريب( 199)
 . 621، ص 1، ج7951، رقم التقريب( 200)
 ، ات٢رماس بن حبي  .2761، ص 5، ج6561، رقم معرفة الصحابة( 201)
بفتح الزام ، فيو دليل على  " الزمو ". كنشتَ إلى أف قولو  314، ص 3، ج3629اتٟبس في الدين كغتَه، رقم ، كتاب الأطعمة، باب في سنن أبي داود( 202)

 . 3629، رقم عون المعبود. ملبزمة الغريم إذا ثبت عليو اتٟق، كالذم عليو اتٞممور أف ات١لبزمة غتَ معموؿ بها ، كأف قولو " الزمو " أم تٔراقبتو بالنظر عن بعد 
 . 118، ص 9، ج497، رقم جرح والتعديلال(203)
 . 25، ص 3، ج104( ات١صدر السابق، رقم 204)
 . 477، ص 8، ج2188( ات١صدر السابق ، رقم  205)
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ولد لي الليلة غلام فسميتو  :قال: قال النبي صلى الله عليو وسلمرضي الله عنه عن أنس( 38)
يقال لهأبو سيف فانطلق يأتيهفانتهينا إلى  (206)فدفعتو إلى أم سيف امرأة قين« باسم أبي إبراىيم

قد امتلؤ البيت دخانا،فأسرعت فقلت: أمسك يا أبا سيف، جاء رسول أبي سيف وىو ينفخ بكيره 
 .الله صلى الله عليو وسلم  فأمسك

، أررجو أبو نعيم :تخريج الحديث ثػىنىاهي سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا اتٟىٍسىني بٍني إًسٍحىاؽى قاؿ : حىد 
، حدثنا سيلىيٍمى  يٍبىافي بٍني فػىرُّكخو افي بٍني الٍميغًتَىةً، عىنٍ ثىابًتو عنو بو حدثنا شى

صحيح أررجو كاتٟديث (207)
 ( .9كاتٟسن بن إسحاؽ رحالة حافظ تقدـ في اتٟديث رقم ).(208)شيباف بو مسلم من طريق 

، أن ناقة لو من بلاده سرقت ، قال : فوجدتها عند  رضي الله عنو لبابة الأسلمي ( عن أبي39)
يا فتى ، أنا أقيم عليها البينة ،فأقمت البينة عند النبي صلى الله  رجل من الأنصار ، فقلت لو :

عليو وسلم ، وأقام الأنصاري البينة أنو اشتراىا من مشرك من أىل الطائف بثمانية عشر ، فتبسم 
ما شئت يا أبا لبابة ، إن شئت دفعت إليو الثمانية عشر » النبي صلى الله عليو وسلم ، ثم قال : 

قال : قلت : يا رسول الله ، ما عندي ما أعطيو اليوم « لة وإن شئت تخليت عنها ، وأخذت الراح
 ."  ذلك إليو:  فقال النبي صلى الله عليو وسلم ،ولكن سيأتيني تمر إلى الصرام ،

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا أىبيو بىثٍرو : أررجو أبو نعيم قاؿ تخريج الحديث أىتٍٛىدي بٍني : حىد 
، حدثنا أىبيو مى  ، حدثنا ت٤يىم دي بٍني عىبٍدً الر حًيمً، صىاحً ي الس امًرمً ، حدثنا عىلًيُّ بٍني ثىابًتو رٍيمىى عىبٍدي عىمٍروك الٍبػىز اري

لًكً بٍنً مىيٍسىرىةى  كعند البزار تٔرلو من  .(209)بو عنو مىالًكو عىنٍ أىي  الت م ارً الٍغىف ارً بٍني الٍقىاسًمً، عىنٍ عىبٍدً الٍمى
، قىا لًكً بٍنً مىيٍسىرىةى الز ر ادً، عىنٍ أىي  مىالًكو : حدثنا أىبيو طريق أبيمىرٍيمىى عىبٍد الٍغىف ارً بٍن الٍقىاسًمً، عىنٍ عىبٍدً الٍمى ؿى

، كى كاتٟديث ضعيف جدا  ليبىابىةى الأىسٍلىمًيُّ بو.  فًيوً عىبٍدي الٍغىف ارً كىىيوى أكرده ات٢يرمي كقاؿ رىكىاهي الٍبػىز اري
مىتػٍريكؾه 
كقاؿ اتٟافظ ابن حجر : كأبو مريم فيو ضعف، كىو من ركاية علي بن ثابت عنو، كفيو  .(210)
كأبو بثر البزار ىو  (212)كأبو مالك عن رجل من الصحابة ىو من بتٍ أسلم لم يسمٌ  ،(211)ضعف

                                                           
ادي . ( 206)  .  75، ص 15، جشرح النووي على مسلمالٍقىتٍُي بًفىتٍحً الٍقىاؼً اتٟىٍد 
 . 2925، ص 5، ج6849، رقم معرفة الصحابة( 207)
 . 1807، ص 4، ج2315، الفضائل، رقم ح مسلمصحي( 208)
 .أبو لبابة الأسلمي . 3004، ص 6، ج6975، رقم معرفة الصحابة( 209)
 174، ص 4، ج6874، رقم مجمع الزوائد( 210)
 . 290، ص 7، ج10473، أبو لبابة الاصابة في تمييز الصحابة( 211)
 . 740، ص 1، ج8522، رقم تقريب التهذيب( 212)
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كعلي  ،(33قة ثقة تقدـ في اتٟديث رقم )كت٤مد بن عبد الرحيم ات١عركؼ بصاع ،اتٟافظ صاح  ات١سند
 .(214)ات٢لبلي : ثقة كعبد ات١لك بن ميسرة  ،(213)بن ثابت العطار ذكره ابن حباف في الرقات

وا إلى لا تصلّ » ، عن النبي صلى الله عليو وسلم ، قال  رضي الله عنو عن أبي مرثد الغنوي( 41)
 .«القبور ، ولا تجلسوا عليها 

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا أىتٍٛىدي بٍني عىمٍركً بٍنً و أبو نعيم  قاؿ : أررج تخريج الحديث : حىد 
ثػىنىا  : حىد  ، حدثنا عىب اسي بٍني الٍوىليًدً النػ رٍسًيُّ، قىاؿى بٍني الٍميبىارىؾً، حدثنا صىفٍوىافي بٍني عبد الله عىبٍدً ات٠ىٍالًقً الٍبػىز اري

ني ، عىنٍ كىاثلًىةى بٍنً الٍأىسٍقىعً، عىنٍ أىي  مىرٍثىدو الٍ عىمٍروك، عى  عنو غىنىوًم  نٍ بيسٍرً بٍنً عيبػىيٍدً الًله، عىنٍ أىي  إًدٍريًسى ات٠ىٍوٍلاى
عبد الله بن الٍميبىارىؾً، لثن عىنٍ عىبٍدً الر تٍٛىنً بٍنً .كاتٟديث صحيح أررجو مسلم تٔرلو من طريق (215)بو

 ،(217)كعباس بن الوليد النػىرٍسي ثقة ،كأتٛد البزار صاح  ات١سند .(216)بو  بيسٍرً بٍنً عيبػىيٍدً الًله  يىزيًدى، عىنٍ 
كأبو إدريس ات٠ولاني :  (219)كبسر بن عبيد الله ثقة حافظ ،(218)ثقة :كصفواف بن عمرك السثسثي 

 . (220)وـ حنتُ كتٝع من كبار الصحابةكلد في حياة النبي صىل ى اللهي عىلىيٍوً كىسىل مى ي ،عائذ الله بن عبد الله 

جاءت امرأة أبي لهب  (221){تبت يدا أبي لهب  }عن سعيد بن جبير قال : لما نزلت :( 40)
 فقال أبو بكر : يا رسول الله لو تنحيت عنها لا ،ومعو أبو بكر ،إلى النبي صلى الله عليو وسلم

سيحال بيني " الله عليو وسلم : فقال رسول الله صلى  ،يةذتسمعك شيئا يؤذيك فإنها امرأة ب
فقال أبو بكر : والله ما ينطق بالشعر ولا  ،فقالت لأبي بكر : ىجانا صاحبك ،وبينها فلم تره

قال  ؟فقال أبو بكر : ما رأتك يا رسول الله ،فاندفعت راجعة ،قصدّ قال : قالت : إنك لمُ  ،يقولو
 " ك يسترني حتى ذىبتكان بيني وبينها ملَ   ":

: حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى : أررجو أبو نعيم قاؿ  ديثتخريج الح ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً قىاؿى : حىد 
، عىنٍ عىطىاءو، عنو بو  ثىتًٍ ت٭ىٍتِى بٍني عىبٍدً اتٟىٍمًيدً حدثنا ابٍني فيضىيٍلو : حىد  قىاؿى
كىو ضعيف بهذا الإسناد  (222)

                                                           
 . 457، ص 8، ج14413، قاتالث( 213)
 . 421، ص 18، ج3566رقم  تهذيب الكمال( 214)
 .أبو مرثد الغنوم " كىن ازي بٍني اتٟيٍصىتًٍُ " 3022، ص 6، ج7007، رقم معرفة الصحابة( 215)
ةً عىلىيٍوً، رقم صحيح مسلم( 216)  . 668، ص 2، ج972، اتٞنائز، باب النػ مٍيً عىنً اتٞيٍليوسً عىلىى الٍقىبٍرً كىالص لبى
 . 294، ص 1، ج3193، رقم تقريب التهذيب( 217)
 . 277، ص 1، ج 2938ات١صدر السابق، رقم ( 218)
 . 122، ص 1، ج667ات١صدر السابق، رقم ( 219)
 . 289، ص 1، ج3115ات١صدر السابق، رقم ( 220)
 . 1سورة ات١سد، آية : ( 221)
 . 193، ص 1، ج140، رقم دلائل النبوة( 222)
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قد أردفو أبو نعيم بطريق آرر بإسناده عن عطاء عن سعيد عن كعطاء بن السائ  ارتلط ك  ،لانقطاعو
كقد أكرده ات٢يرمي من حديث ابن عباس  ،كىو ضعيف أيضا لأجل عطاء  ،ابن عباس مرفوعا بنحوه 

: كىلىثًن  فًيوً عىطىاءى بٍنى الس ائًً  كىقىدً ارٍتػىلى  سٍنىادً، قػيلٍتي : إًن وي حىسىني الٍإً  .(223)طى كقاؿ كىقىاؿى الٍبػىز اري

كأما اتٟستُ بن .(224)كقد أقر اتٟافظ ابن حجر تٖستُ البزار لو ،أقوؿ : ىو قابل للتحستُ لشواىده  
تقدـ كت٭تِ بن عبد اتٟميد اتًٟمٌاني الثوفي حافظ تثلم فيو ،(9إسحاؽ : حافظ تقدـ في اتٟديث رقم )

 . (225)صدكؽ  :كابن فضيل :ت٤مد بن فضيل بن غزكاف( 12في اتٟديث رقم )

انْشَقَّ الْقَمَرُ وَنَحْنُ بِمَكَّةَ فَ قَالَتْ كُفَّارُ قُ رَيْشٍ: سِحْرٌ : قال رضي الله عنو عن عبد الله( 42)
ا رأََيْ تُمْ فَ قَدْ سَحَركَُمُ ابْنُ أَبِي كَبْشَةَ فاَنْظُرُوا إِلَى السُّفَّارِ يأَْتوُنَكُمْ فإَِنْ أَخْبَ رُوكُمْ أَن َّهُمْ رأََوْهُ مِثْلَ مَ 

 .قَ قاَلَ: فَمَا قَدِمَ عَلَيْهِمْ أَحَدٌ مِنْ وَجْوٍ مِنَ الْوُجُوهِ إِلاَّ أَخْبَ رُوىُمْ بأِنَ َّهُمْ رأََوْهُ صَدَ 

:  :أررجو أبو نعيم قاؿ:  تخريج الحديث ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً حدثنا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى قىاؿى حىد 
: حدثنا ىيشىيٍمه، عىنً الٍميغًتَىةً، عىنٍ أىي  الضُّحىى، عىنٍ مىسٍريكؽو عنو حدثنا ت٭ىٍتِى اتًٍٟم انيُّ  قىاؿى

كىيشىيم بن  ،(12)رقم تقدـ في اتٟديث  متثلم فيواني مٌ كاتٟديث ضعيف بهذا الإسناد . ت٭تِ اتًٟ .(226)بو
 (228)ة ثقة يدلسكات١غتَ  ،كقد عنعنو عن ات١غتَة بن مًقسم  ،(227)بشتَ : ثقة ثبت كرتَ التدليس كالإرساؿ

: أىبيو الضُّحىى، عىنٍ كقد عنعنو عن أي  الضحى.  كقد أررجو البخارم معلقا ت٥تصرا كلفظو " كىقىاؿى
، عىنٍ عىبٍدً الل وً، انٍشىق  تٔىث ةى" مىسٍريكؽو
ثػىنىا أىبيو عىوىانىةى، عىنً الٍميغًتَىةً  كصلو الطيالسيلثن (229) : حىد  عن  قىاؿى

أبو أما (231)على ثقتو كإتقانو لولا تدليس ات١غتَة بن مًقسمإسناده صحيح  كىذا (230)بو أي  الضحى

                                                           
 . 144، ص 7، ج11529، التفستَ، رقم مجمع الزوائد( 223)
 . 783، ص 8، جالفتح( 224)
 . 502، ص 1، ج6227، رقم تقريب التهذيب( 225)
 281، ص 1، ج212، رقم دلائل النبوة( 226)
 . 574، رقم 1، ج7312، رقم تقريب التهذيب( 227)
 . 543، ص 1، ج6851( ات١صدر السابق، رقم 228)
 49، ص 5، ج3869،  علبمات النبوة في الإسلبـ، رقم ح البخاريصحي( 229)
 . 236، ص 1، ج293، رقم مسند أبي داود( الطيالسي،230)
 . 543، ص 1، ج6851، رقم التقريب( 231)
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اتٟديث في الصحيحتُ ك (233)بن الأجدع ثقة ت٥ضرـ كمسركؽ ،(232)ثقو فمو : مسلم بن صيبيح الضحى
 .(234)من طرؽ أررل بنحوه

هَا وَعَنْ أَبيِهَا أَنَّ النَّبِيَّ صَلَّى 43) اللَّهُمَّ أَعِزَّ »اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ: ( عَنْ عَائِشَةَ رَضِيَ اللَّوُ عَن ْ
سْلَامَ بِعُمَرَ بْنِ الْخَطَّابِ رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ خَاصَّةً   «الْإِ

ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً، حدثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى أررجو أبو نعيم قاؿ : تخريج الحديث  : حىد 

لًكً بٍنً الٍمىاجًشيوفً، عىنً الٍقيشىتًٍَمُّ، حدثػىنى  ا أىبيو عىلٍقىمىةى، عىنٍ عىبٍدً الل وً بٍنً عًيسىى الٍفىرٍكًم ، عىنٍ عىبٍدً الٍمى
اًـ بٍنً عيرٍكىةى، عىنٍ أىبيًوً  الًدو، عىنٍ ىًشى ي  بٍنً رى كصوابو : أبو علقمة عبد لله بن عيسى (235)عنما بوالز ت٧ًٍ

لو  :كابن ات١اجشوف (236)يقلبعلى الرقات الأربار :الفركم .سناد ضعيف بهذا الإكاتٟديث الفركم " 
كاتٟديث حسن من كجو آرر عند (238)صدكؽ كرتَ الأكىاـ :كالزت٧ي (237)أغلبط في اتٟديث

 .(239)كافقو الذىبيصححو اتٟاكم ك  ،ت١اجشوف عن ىشاـ اتٟاكمبمرلو من طريق ا

لَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: " ليَْسَ قاَلَ: قاَرضي الله عنو  ( عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِكٍ 44)
قَوُ الْفِعْلُ، وَالْعِلْمُ عِلْمَانِ  يمَانُ باِلتَّمَنِّي وَلَا باِلتَّحَلِّي، وَلَكِنْ مَا وَقَ رَ فِي الْقَلْبِ وَصَدَّ : عِلْمٌ باِلْقَلْبِ الْإِ

 انِ فَ هُوَ حُجَّةُ اللَّوِ عَلَى خَلْقِوِ "وَىُوَ الْعِلْمُ النَّافِعُ، وَعِلْمٌ باِللِّسَ 

ثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي : أررجو أبو نعيمتخريج الحديث ثػىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً التُّسٍتًىًمُّ، حىد  قاؿ : حىد 
ثػىنىا ييوسي  ، تٔىث ةى، حىد  ًـ بٍني صىالًحو ثػىنىا عىبٍدي الس لبى ، حىد  ثػىنىا قػىتىادىةي بٍني إًسٍحىاؽى . (240)عنو بوفي بٍني عىطًي ةى، حىد 

  ،أكرده السيوطي كسثت عنو
ى
 .(241)حديث منثر:العلبئيعن  ناكمقالات١

                                                           
 . 520، ص 27، ج5931، تهذيب الكمال( 232)
 . 451، ص 27، ج5902، رقم تهذيب الكمال( 233)
، 2800في صفات ات١نافقتُ كأحثاممم ، باب انشقاؽ القمر، رقم  ومسلم. 49، ص 5، ج3869نبوة في الإسلبـ، رقم ، علبمات الصحيح البخاري( 234)
 . 2158، ص 4ج
 288، ص 80، رقم تثبيت الإمامة وترتيب الخلافة( 235)
 .45، ص 2، ج578ق، رقم 1396، 1، دار الوعي، حل ، طالمجروحينابن حباف،( 236)
 . 364، ص 1، ج4195، رقم التقريب( 237)
 . 539، ص 1، ج6625، رقم التقريب( 238)
 . 89، ص 3، ج4485، رقم المستدرك على الصحيحيناتٟاكم،( 239)
 . 85، ص43، رقم الأربعون على مذىب المتحققين من الصوفيةأبو نعيم،( 240)
 . 320، ص 2" ج الجامع الصغير " التيسير( 241)
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 .(243)كيوسف بن عطية الصفار متًكؾ(242)عبد السلبـ لو مناكتَأقوؿ: حديرو ضعيف جدا في إسناده: 
 ة بن دعامة السدكسي ثقة . (. كقتاد9كأما اتٟستُ بن إسحاؽ : حافظ تقدـ في اتٟديث رقم )

إِنَّ لِلَّوِ تِسْعَةً »( عَنْ أَبِي ىُرَيْ رَةَ رضي الله عنو، أَنَّ رَسُولَ اللَّوِ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ قاَلَ: 45)
 فَذكََرَ الْأَسَامِيَ .« نَّةَ مِائةًَ إِلاَّ وَاحِدًا، إِنَّوُ وِتْ رٌ يُحِبُّ الْوِتْ رَ، مَنْ حَفِظَهَا دَخَلَ الْجَ اسْمًا وَتِسْعِينَ 

ثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى أررجو أبو نعيم قاؿ :  تخريج الحديث ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً، حىد  : حىد 
لًكً بٍني ت٤يىم دو، حدثػىنىا أىبيو الٍمينٍ  يـ بٍني عىم ارو، حدثػىنىا عىبٍدي الٍمى ا ثػىنىا ىًشى يػٍري بٍني ت٤يىم دو التُّسٍتًىًمُّ، حىد  ذًرً زيىى

ثىتًٍ عىبٍدي الر تٍٛىنً الٍأىعٍرىجي، ثػىنىا ميوسىى بٍني عيقٍبىةى، حىد   ،كىو ضعيف بهذا الإسناد (244)عنو بو الت مًيمًيُّ، حىد 
كأما اتٟستُ بن إسحاؽ : حافظ تقدـ في اتٟديررقم  (245): لتُ اتٟديثعبد ات١لك بن ت٤مد الصنعاني 

كموسى بن  ،(247)كزىتَ بن ت٤مد : ثقة رلب ركاية الشاميتُ عنو  (246)عمار صدكؽكىشاـ بن ،(9)
، رفعو أىي  ىيرىيػٍرىةى إسناد الأعرج عنكاتٟديث صحيح أررجو مسلم بدكف ذكر الأسامي من ،(248)عقبة ثقة

 .(249)« ، ت٭يً ُّ الٍوًتػٍرى للً وً تًسٍعىةه كىتًسٍعيوفى اتٍٝنا، مىنٍ حىفًظىمىا دىرىلى اتٞىٍن ةى، كىإًف  اللهى كًتػٍره »

لَا يَ زْنِي الرَّجُلُ أَوِ الْعَبْدُ حِينَ »( عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ أَبِي أَوْفَى، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ: 46)
بَةً ذَاتَ شَرَفٍ أَوْ قاَلَ: شَرَفٍ يَ زْنِي وَىُوَ مُؤْمِنٌ، وَلَا يَسْرِقُ حِينَ يَسْرِقُ وَىُوَ مُؤْمِنٌ، وَلَا يَ نْتَهِبُ نُ هْ 

 « حِينَ يَ نْتَهِبُوُ وَىُوَ مُؤْمِنٌ 

: أررجو أبو نعيم قاؿ:  تخريج الحديث ثػىنىا اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى قىاؿى ثػىنىا سىمٍلي بٍني عىبٍدً الًله، حىد  :حىد 
ثػىنىا ت٭ىٍتِى بٍني سىعًيدو،  : حىد  ثػىنىا أىبيو رىبيًعو قىاؿى ، عىنٍ ميدٍرؾًً بٍنً عيمىارىةى، عىنٍ حىد  ثػىنىا شيعٍبىةي، كيلُّميمٍ عىنٍ فًرىاسو حىد 

 ،(251)كىو حسن بهذا الإسناد لأجل مدرؾ ذكره ابن حباف في الرقات. (250)عنو بوعىبٍدً الًله بٍنً أىي  أىكٍفَى 

                                                           
 . 355، ص 1، ج4070، رقم التقريب( 242)
 . 611، ص 1، ج 7873، رقم المصدر السابق( 243)
 . 109، ص 20، رقم حديث إن لله تسعا وتسعين اسما( أبو نعيم،244)
 . 365، ص 1، ج4211، رقم التقريب( 245)
 . 573، ص 1، ج7303( ات١صدر السابق ، رقم 246)
 . 217،ص  1، ج2049( ات١صدر السابق، رقم 247)
 . 552، ص 1، ج2992م ( ات١صدر السابق، رق248)
 . 2062، ص 4، ج2677، الذكر كالدعاء كالتوبة ، رقم صحيح مسلم( 249)
 . 145، ص 56، رقم مسانيد أبي يحيى فراس بن يحيى الْمُكَتِّبِ الكوفي( أبو نعيم،250)
 . 445، ص 5، ج5641، رقم الثقات( 251)
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اكد . كىو من رجاؿ كأبو ربيع لعلو أبو الربيع الزىراني سليماف بن د ،كبقية رجالو رجاؿ الصحيحتُ 
 .(252)كاتٟديث صحيح متفق عليو  الصحيحتُ 

قال رسول الله صلى الله عليو وسلم : عن عوف بن مالك رضي الله عنو قال ( 47)
نَةًعَلَىأمَُّتِيقَوْمٌيُقِيسُوناَلْأمُُوربَِرَأْيِهِمْ ،تَ فْتَرقُِ هَذِىِالْأمَُّةُعَلَىبِضْعٍوَسَبْعِينَفِرْقَةٍ » فَيُحِلُّوناَلْحَرَامَوَيُحَرِّمُوناَلْ أَعْظَمِهَافِت ْ

 «حَلَالَ 

: أىرٍبػىرىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا  قاؿالنقاش  أبو سعيد : أررجو تخريج الحديث
، حدثنا عىبٍدي الٍوىى ابً بٍني الض ح اؾً، حدثنا  ، عىنٍ حىريًزً بٍنً زىكىريً ا بٍني ت٭ىٍتِى بٍنً ديريسٍتى عًيسىى بٍني ييونيسى

كىذا لا يصح بهذا الإسناد لأجل عبد  ،(253)عنو بوعيرٍمىافى، عىنٍ عىبٍدً الر تٍٛىنً بٍنً جيبػىتٍَو، عىنٍ أىبيًوً، 
حدثنا  البيمقي بإسناده عنو عندكقد تابعو نعيم بن تٛاد  (254)الوىاب فقد رمي بالوضع كالثذب 

كىسىرىقىوي عىنٍوي تٚىىاعىةه مًنى الضُّعىفىاءًكىىيوى مينٍثىره  ،تػىفىر دى بوًً نػيعىيٍمي بٍني تٛى ادو  عيسى بو. قاؿ البيمقي :
(255) .

، تٛىىليوا فًيوً عىلىى  ا عًنٍدى أىىٍلً الٍعًلٍمً باًتٟىٍدًيثً غىيػٍري صىحًيحو كبإسناده عن نعيم أررجو ابن عبد البر ثم قاؿ ىىذى
ا لاى أىصٍلى لىوي  نػيعىيٍمً ، كىقىاؿى أىتٍٛىدي  نٍبىلو كىت٭ىٍتِى بٍني مىعًتُو: حىدًيثي عىوٍؼً بٍنً مىالًكو ىىذى بٍني حى

كأما زكريا  .(256)
كحىريز بن عرماف  ،(257)كعيسى بن يونس ثقة ،(23بن ت٭تِ فمو مسثوت عنو تقدـ في اتٟديث رقم )

جيبتَ بن نيفتَ كىو  كىو يركم عن أبيو ،(259)كعبد الرتٛن بن جبتَ اتٟمصي ثقة ،(258)اتٟمصي ثقة 
 . (260)ثقة

كْرَهُ عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِكٍ، رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ قاَلَ: كَانَ النَّبِيُّ صَلَّى الُله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ يَكْرَهُ الْكَيَّ وَيَ  (48)
وكََانَتْ لَوُ مُكْحُلَةٌ « إِنَّ الْحَارَّ لَا بَ ركََةَ فِيوِ عَلَيْكُمْ باِلْبَارِدِ فإَِنَّوُ ذُو بَ ركََةٍ، أَلَا وَ »الطَّعَامَ الْحَارَّ وَيَ قُولُ: 

هَا عِنْدَ الن َّوْمِ ثَلَاثاً ثَلَاثاً  . يَكْتَحِلُ مِن ْ

                                                           
 76، ص 1، ج57في الإتٯاف،  رقم  ممسل.ك  136، ص 3، ج2475، ات١ظالم، رقم صحيح البخاري( 252)
 . 46، ص 30، رقم فوائد العراقيين( أبو سعيد النقاش ،253)
 . 494، ص 18، ج3601، رقم تهذيب الكمال( 254)
ىو الذم  . كنشتَ إلى أف اتٟديث إذا كاف مشمورا براك فييجعل مثانو آرر في طبقتو لتَغ  فيو ، 188، ص 207، رقم المدخل إلى السنن الكبرى(  255)

 . 343/ 1يطلق على راكيو أنو يسرؽ اتٟديث . تدري  الراكم 
 . 890، ص 2، ججامع بيان العلم وفضلو( ابن عبد البر القرطبي ،256)
 . 441، ص 1، ج5341، رقم تقريب التهذيب( 257)
 . 165، ص 1، ج1184ات١صدر السابق، رقم ( 258)
 . 338، ص 1، ج3827ات١صدر السابق، رقم ( 259)
 . 138، ص 1، ج904ات١صدر السابق، رقم ( 260)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

: أىرٍبػىرىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً بٍنً حىفٍصو قاؿ  أبو سعيد النقاشأررجو :  تخريج الحديث
، التُّسٍتًىًمُّ، حدثنا ت٭ىٍتِى  ، حدثنا ييوسيفي بٍني أىسٍبىاطو  بٍني زىكىريً ا بٍنً ت٭ىٍتِى بٍنً ديريسٍتً، حدثنا عىبٍدي الل وً بٍني حيبػىيٍقو

، كىو يضعف بهذا الإسناد لأجل ت٭تِ بن زكريا  .(261)عنو بو عىنٍ سيفٍيىافى الرػ وٍرمً ،عىنٍ صىفٍوىافى بٍنً سيلىيٍمو
دركو ابن أي  حاتم بيق " أ" ري كعبد الله بن حبيق كصوابو بات٠اء،كصوابو زكريا بن ت٭تِ فمو مسثوت عنو

كأما سفياف (23. ثلبثتمم تقدموا في اتٟديث رقم )يغلط كرتَا: كيوسف بن أسباط ،كلم يثت  عنو
كأكرده السيوطي كعزاه إلى أي  نعيم في اتٟلية ،(262)الرورم فمو ثقة ككذلك صفواف بن سليم ثقة عابد

 .(263)" و "حسن بشواىدهبقول ناكمكتعقبو ات١كسثت عنو 

ثَلَاثاً  عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالِكٍ، رَضِيَ اللَّوُ عَنْوُ أَنَّ النَّبِيَّ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ كَانَ إِذَا شَرِبَ تَ نَ فَّسَ ( 49)
 «ىُوَ أَىْنَأُ وَأَمْرَأُ وَأَبْ رَأُ »وَقاَلَ: 

: أىرٍبػىرىنىا أىبيو اتٟىٍسىنً سىمٍلي بٍني عىبٍدً الل وً ات٠ىٍي اطي، حدثنا اؿ : أررجو أبو سعيد النقاش ق تخريج الحديث
يـ بٍني أىي   ا ى، حدثنا ىًشى الًدو، حدثنا إًبػٍرىاىًيمي بٍني أىعٍتُى يـ بٍني رى ا عىبٍدً الل وً، زىكىريً ا بٍني ت٭ىٍتِى الس جٍزمًُّ، حدثنا ىًشى

 ، قاؿ أبو حاتم :  ،عيف بهذا الإسناد لأجل إبراىيم بن أعتُ العجليكىو ض (264)عنو بو عىنٍ أىي  عًصىاوـ
كيعرؼ تٓيٌاط  ،زم : كثقو النسائي كزكريا بن ت٭تِ السجٍ  ،(265)ضعيف اتٟديث منثر اتٟديث

بن ىشاـ كاتٟديث أررجو مسلم من طريق  (267)قو أبو حاتمكىشاـ بن رالد الأزرؽ: صدٌ  ،(266)السنٌة
 .(268)«  إًن وي أىرٍكىل كىأىبػٍرىأي كىأىمٍرىأي »كلفظو "  عصاـ أي أي  عبد الله الدستوائي عن 

لا يدَْخُلُ : وُ عَلَيْوِ وَآلِوِ وَسَلَّمَ قاَلَ قاَلَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّ  رضي الله عنوعَنْ أَبِي سَعِيدٍ ( 51)
 وَلا قَ تَّاتٌ". الْجَنَّةَ مَنَّانٌ وَلا عَاق  وَلا مُدْمِنُ خَمْرٍ وَلا مُؤْمِنٌ بِسِحْرٍ 

                                                           
 . 18، ص7، رقم فوائد العراقيين( 261)
 . 276، ص 1، ج2933، رقم تقريب التهذيب( 262)
 . 283، ص 2، جالتيسير بشرح الجامع الصغير( 263)
 . 91، ص 80، رقم فوائد العراقيين( 264)
 . 87، ص 2، ج210، رقم الجرح والتعديل( 265)
 . 507، ص 13، ج252، رقم أعلام النبلاء سير( 266)
 . 57، ص 9، ج235، رقم الجرح والتعديل( 267)
نىاءً ، رقم صحيح مسلم( 268) ةً التػ نػىفُّسً في نػىفٍسً الٍإً  1602، ص 3، ج2028، الأشربة، بىابي كىرىاىى
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: أررجو القزكيتٍ من طريق سىمٍل بٍن عىبٍدً الل وً بٍنً حىفٍصو ات٠ىٍي اط التُّسٍتًىًمٌ حدثنا  تخريج الحديث
قًيقًيُّ حدثنا ت٤مد بن الصباح حدثنا عىم اري بٍني ت٤يىم دو عىنٍ عىبٍدً الر تٍٛىنً بٍنً صىبػٍ  مىافى اتٟيٍسىتٍُي بٍني إًسٍحىاؽى الد 

 عمار بن ت٤مد الرورم ابن أرت سفياف الرورم ،كىو ضعيف بهذا الإسناد (269)عنو بونٍ عىطًي ةى الٍعىوٍفي  عى 
تٮطئ كرتَا ككاف : كعطية العوفي  (271)لتٌُ اتٟديث :ابن صمباف الأسدمك  ،(270): صدكؽ تٮطئ 

ث رقم اتٟستُ بن إسحاؽ : حافظ تقدـ في اتٟدي ( . كأما2مدلسا. تقدـ  في اتٟديث رقم )
طريق من " قواـ السنة " الأصبمانيحديرو أررجو ك . (272)صدكؽ :ت٤مد بن الصباح اتٞىرٍجىرائي ك ،(9)

الذم يسعى " ات؟ فقاؿ: قيل: يا رسوؿ الله كما القتٌ بزيادة :  عمار بن ت٤مد عن عبد الله بن صمباف
 . (273)"بأمواؿ الناس كدمائمم

قاَلَ احْتَجَمَ رَسُولُ اللَّوِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ وَىُوَ  الله عنورضي  عَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اللَّوِ  (50)
 . كَانَ بوِِ   (274)مُحْرمٌِ مِنْ وَثْيٍ 

الٍوىر اؽ عىبٍدً الل وً بٍنً حىفٍصو  سىمٍلبٍ اتٟىٍسىنً  أي من طريق: أررجو أبو طاىر السًلىفي  تخريج الحديث
يـ بٍني أىي  عىبٍدً الل وً عىنٍ أىي  الزُّبػىتًٍَ حدثػىنىا إًبػٍرىاىًيمي بٍني عىبٍ  دً الل وً الٍبىصٍرمًُّ حدثػىنىا حىج اجي بٍني نيصىتٍَو حدثػىنىا ىًشىا

كأما إبراىيم بن  ،(276)حجاج بن نصتَ الفساطيطي ضعيف ،كىو ضعيف بهذا الإسناد .(275)عنو بو
 عبد 

كعند أي  داكد متابعة صحيحة  ،ـ ىو الدستوائيكىشا ،(277)الله البصرم ىو الثىج ي من الرقات اتٟفاظ
هـ، عىنٍ أىي  الزُّبػىتًٍَ عنو بوقاؿ أبو داكد :  ،تٟجاج بن نصتَ  ثػىنىا ىًشىا ثػىنىا ميسٍلًمي بٍني إًبػٍرىاىًيمى، حىد  كلفظو  ،حىد 

                                                           
 علي القزكيتٍ " . ، ترتٚة " ات١ظفر بن100، ص 4جالتدوين في أخبار قزوينأبو القاسم الرافعي ،( 269)
 . 408، ص 1، ج4832، رقم تقريب التهذيب( 270)
 . 308، ص 1، ج3395، رقم لتقريبا( 271)
 . 484، ص 1، ج5965( ات١صدر السابق، رقم 272)
ي أي، كى  286، ص 1، ج459، رقم الترغيب والترىيبالأصبماني ، (273) يمى

: تػىتىب عو، . كنشتَ إلى أف القتات من القىتٌ: كىو الثىذًبي ات١ الن مًيمىةي .كتػىقىت تى اتٟديثى
اٌن؛ كىقًيلى: القىت اتي ال ذًم يػىتىسىم عي أى  حاديثى الن اسً، فييخٍبر أىعداءىم؛ كىقًيلى: ىيوى ال ذًم يىثيوفي مىعى الٍقىوًٍـ كتىسىم عىو، كالقتٌات : النىم اـ، يػىقيتُّ الأىحاديثى قػىتًّا أىم يىنًمُّما ت٪ى

، كىىيمٍ لاى يػىعٍلىميوفى فيىنًمُّ عىلىيٍمًمٍ. كبهيػىتىحى  ثوف فػىيىنًمُّ عىلىيٍمًمٍ؛ كىقًيلى: ىيوى ال ذًم يػىتىسىم ع عىلىى الٍقىوًٍـ ذا يتبتُ أنو القتات يتتبع الأربار كمن ثم ينقلما زائدا فيما كذبا مميٌئا منو د 
 ماء كسل  الأمواؿ ، كىذا أقرب ما يرمي لو اتٟديث في ركايتو الرانية . كالله أعلم .  كذلك للئفساد بتُ الناس، ت٦ا يتًت  على ذلك سعيه لسفك الد

 ، مادة " كثأ " النهاية في غريب الحديث والأثر( كىثئًىتٍ رجليو ، أم أصابها الوىن دكف ات٠لع كالثسر،274)
 . 75، ص 209، د، ت . رقم معجم السفرأبو طاىر السلفي،( 275)
 . 153، ص 1، ج1139، رقم ذيبتقريب الته( 276)
 . 423، ص 13، ج209، رقم سير أعلام النبلاء( 277)



 

 ين التُسْتَريّ يْنلَ هْ ات السَ بين مرويّ  ييزمْ التَ 
 " غيرالزاىد والصَ " 

 

كمسلم بن إبراىيم ىو (278)«ثٍءو كىافى بوًً ، مًنٍ كى كىركًًوأىف  رىسيوؿى الل وً صىل ى اللهي عىلىيٍوً كىسىل مى احٍتىجىمى عىلىى »
 .(279)الفراىيدم ثقة مأموف كىو أكبر شيخ لأي  داكد

 الخاتمة
 كفي رتاـ ىذا البحث ت٩لص إلى بياف أىم النتائج :

 ت٘ييز ت١ركياتهما .بتُ التستًيتُ الزاىد كالصغتَ  زيالتميأف -1

قليلة أسندىا  ومركياتكأف على من ركل عنو  أف التستًم الزاىد الغال  على مركياتو النثارة كاتٟمل -2
 . ( أحاديث8) كعددىا فيما توصلت إليوعن رالو 

فيما ات١ركيات من طريقو بلغت . كقد كالنقاش  مانيالأصب عيمأف التستًم الصغتَ من شيوخ أي  ني  -3
 .( حديرا43)توصلت إليو 

 المصادر والمراجع

  رحلة ابن بطوطة  ،(ىػ779 )تراىيمالطنجي،ت٤مدبنعبداللمبنمحمدبنإب،ابن بطوطة
 . ىػ 1417 ،أكادتٯيةات١ملثةات١غربية،الرباط،
 ـ1973، 1ط ،دائرة ات١عارؼ العرمانية تْيدر آباد الدكن ات٢ند  ،الثقات ،ابن حباف 
 ق.1396 ،1ط ،حل  ،دار الوعي ،المجروحين ،ابن حباف 
 ىػ. 1415 - 1ط ،بتَكت –مية دار الثت  العل ،الإصابة في تمييز الصحابة  ،ابن حجر 
 1ط ،دار الثت  العلمية ،التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير،ابن حجر،  

 ـ.1989ىػ. 1419
 ترقيم: ت٤مد فؤاد عبد الباقي. ،ىػ1379بتَكت،  -دار ات١عرفة   ،فتح الباري،ابن حجر 
 ـ.1971ىػ /1390، 2ط ،لبناف –بتَكت  ،مؤسسة الأعلمي    ،لسان الميزان ،ابن حجر 
 ـ1993 -ىػ 1413 ،1ط ،دار السنابل. دمشق  ،مدح التواضع وذم الكبر ،ابن عساكر 
  دارالثتبالعلمية،الاكمال،(ىػ475 ت) أبونصرعليبنمبةاللمبنجعفربنماكولا،ابن ماكولا -

 . ـ1990-ىػ1411 ،1ط ،لبناف-بتَكت
 ق1414 ،بتَكت ،دار صادر  ،لسان العرب،ق(711ت٤مد بن مثرـ ) ،ابن منظور 

                                                           
امىةي، رقم سنن أبي داود( 278)  . 5، ص 4، ج3863، الط ، باب مىتىى تيسٍتىحى ُّ اتًٍٟجى
 . 529، ص 1، ج6616، رقم تقريب التهذيب( 279)
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 ( 365 -أبو أتٛد بن عدم اتٞرجاني)الثت  العلمية  ،الكامل في ضعفاء الرجال ،ىػ- 
 ـ.1997ىػ1418،  ،1ط ،لبناف-بتَكت

  دار العاصمة،   ،تسمية ما انتهى إلينا من الرواة عن سعيد بن منصور عالياً  ،أبو نعيم
 ىػ 1409، 1ط ،الرياض

 بتَكت  ،حققين من الصوفيةالأربعون على مذىب المت ،أبو نعيم ،  ،لبناف –دار ابن حزـ
 ـ. 1993 -ىػ  1414، 1ط

 ىػ 1417، 1ط ،لبناف –بتَكت  -دار الثت  العلمية  ،المسند المستخرج،أبو نعيم- 
 ـ1996

 ـ .1990-ىػ 1410، 1ط ،بتَكت –دار الثت  العلمية   ،تاريخ أصبهان ،أبو نعيم 
 ـ. 1،1987ط ،مثتبة العلوـ ، ات١دينة ات١نورة  ،فةتثبيت الإمامة وترتيب الخلا ،أبو نعيم 
 ق 1413، 1ط ،ات١دينة ات١نورة ،مثتبة الغرباء ،حديث إن لله تسعة وتسعين اسما،أبو نعيم 
 ـ 1986 -ىػ  1406، 2ط،دار النفائس، بتَكت  ،دلائل النبوة ،أبو نعيم 
 1ط ،القاىرة ،تيمية مطابع ابن  ،مسانيد فراس بن يحيى الْمُكَتِّبِ الكوفي ،أبو نعيم،  

 ىػ 1413
 ـ. 1998 -ىػ  1419 ،1ط ،دار الوطن للنشر، الرياض  ،معرفة الصحابة ،أبو نعيم 
  :َدار   ،المدخل إلى السنن الكبرى ،ىػ(458أتٛد بن اتٟستُ أبو بثر البيمقي )ات١توف

 ت. ،الثويت . د –ات٠لفاء للثتاب الإسلبمي 
 ( 241 -أتٛد بن حنبل)ق 1403، 1ط ،بتَكت –الرسالة   ،حابةفضائل الص ،ىػ–  
 ـ. 2001 -ىػ  1421 ،1ط ،الرسالة ،تػحػ: شعي  الأرنؤكط  ،المسند ،أتٛد بن حنبل 
 حلية الأولياء وطبقات الأصفياء ،ىػ(430 -أبو نعيم ) ،أتٛد بن عبد الله الأصبماني، 

 ـ.1974 -ىػ 1394تّوار ت٤افظة مصر،  -السعادة 
  دار  ،المحقق: ت٤مد عوامة ،تقريب التهذيب ىػ(852 -العسقلبني ) ابن حجر ،أتٛد بن علي

 ـ.1986 -ىػ  1406، 1ط ،سوريا –الرشيد 
 ( 463 -أتٛد بن علي بن ثابت ات٠طي  البغدادم)المحقق: الدكتور بشار  ،تاريخ بغداد ىػ

 ـ. 2002  ،1بتَكت، ط -دار الغرب الإسلبمي  ،عواد معركؼ
  وفيات الأعيان ،ىػ(681 ترلثاف البرمثي الإربلي ) الشمتَ بابن ،أتٛد بن ت٤مد،  

 ـ.1900 ،بتَكت –دار صادر   ،المحقق: إحساف عباس
 ت ،د ،مثة  ،ات١ثتبة التجارية ،معجم السفر ،ىػ(576ن ت٤مد ابن سًلىفىو الأصبماني )أتٛد ب 
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 ( ٍ412 -أتٛد بن ت٤مد ات٢ركم ات١اليت)البشائر  دار  ،كتاب الأربعين في شيوخ الصوفية  ،ىػ
 ـ.  1997 -ىػ  1417،  ،1ط ،لبناف –الإسلبمية، بتَكت 

 (535 -إتٝاعيل بن ت٤مد الأصبماني)1ط ،القاىرة –دار اتٟديث  ،الترغيب والترىيب ىػ، 
 ـ 1993 -ىػ  1414

  1ط ،بتَكت  ،دار الثت  العلمية  ،تفسير التستري بجمع أبي بكر البلدي،التستًم، 
1423 . 

 ىػ. 1417، 1ط ،الرياض –دار الصميعي   ،تالي تلخيص المتشابو ،ات٠طي  البغدادم 
 ( 748 -الذىبي)ـ.  1985ىػ /  1405ط،  ،مؤسسة الرسالة  ،سير أعلام النبلاء ،ىػ 
 بتَكت . ،دار الثت  العلمية ،العبر،الذىبي 
 ر دا ،المحقق: عمر عبد السلبـ التدمرم  ،تاريخ الإسلام ووفيات المشاىير والأعلام ،الذىبي

 ـ . 1993 -ىػ  1413، 2ط ،الثتاب العري ، بتَكت
 ( 360-سليماف بن أتٛد الطبراني)ت.  ،د ،القاىرة ،دار اتٟرمتُ  ،المعجم الأوسط ،ىػ 
 ( 275 -سليماف بن الأشعث الس جًسٍتاني)ات١ثتبة العصرية، صيدا.  ،سنن أبي داود ،ىػ 
 ( 204-سليماف بن داكد الطيالسي)1999  ،1ط ،مصر،دار ىجر   ،مسند أبي داود ،ىػ 

 ـ
 ـ .1962 ،حيدر آباد ،دائرة ات١عارؼ العرمانية  ،الأنساب،عبد الثريم بن ت٤مد ،السمعاني 
 لبناف . ،صيدا ،ات١ثتبة العصرية ،بغية الوعاة،السيوطي 
 ـ2004-ىػ1425: 1ط ،مثتبةنزارمصطفىالباز،تاريخ الخلفاء،السيوطي 
 دار طيبة . ،تدريب الراوي،السيوطي 
 دار الثت  العلمية   ،اللآلىء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة ،ىػ(911-سيوطي )ال– 

 ـ1996 -ىػ  1417، 1ط ،بتَكت
  تٖقيق: عبد الرتٛن ت٤مد عرماف ،الموضوعات،ىػ(597عبد الرتٛن بن علي اتٞوزم )ت، 

 ـ . 1966 -ىػ  1386  ،1ط ،ات١ثتبة السلفية بات١دينة ات١نورة
  دار إحياء التًاث العري    ،الجرح والتعديل ،ىػ(327 -ابن أي  حاتم )عبد الرتٛن بن ت٤مد

 ـ. 1952ىػ  1271، 1ط ،بتَكت –
 ( َ630 -علي بن أي  الثرـ .ابن الأثت)تٖقيق: عمر عبد السلبـ   ،الكامل في التاريخ ،ىػ

 ـ.1997ىػ / 1417، 1ط ،لبناف –دار الثتاب العري ، بتَكت  ،تدمرم
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 المحقق: حساـ الدين  ،مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ،ىػ(807 -رمي )علي بن أي  بثر ات٢ي
 ـ.  1994ىػ،  1414 ،مثتبة القدسي، القاىرة ،القدسي

 ( 571 -علي بن اتٟسن بن ىبة الله ات١عركؼ بابن عساكر)دار الفثر  ،تاريخ دمشق ىػ
 ،ـ 1995 -ىػ  1415  ،للطباعة كالنشر كالتوزيع

  تنزيو الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة  ىػ(963-ثناني )ابن عراؽ ال ،علي بن ت٤مد
 ىػ. 1399، 1ط ،بتَكت –دار الثت  العلمية  ،الموضوعة

 ٍـ .1987 ،دار الثت  العلمي ،التدوين في أخبار قزوين،عبد الثريم بن ت٤مد ،القزكيت 
 اىرةالق ،دار اتٟديث  ،الترغيب والترىيب،ق(535-)،اتٝاعيل بن ت٤مد ،قواـ السنة، 

 ق 1414
  :َات١ثتبة   ،النهاية في غريب الحديث والأثر ،ىػ(606ات١بارؾ بن ت٤مد ابن الأثتَ )ات١توف

 ـ1979 -ىػ 1399بتَكت،  -العلمية 
  المقاصد الحسنة في بيان كثير من  ،ىػ(902ت٤مد بن عبد الرتٛن السخاكم )ت

 ،1ط ،بتَكت –اب العري دار الثت ،تٖػ: ت٤مد ات٠شت  ،الأحاديث المشتهرة على الألسنة
 ـ1985

 ( 629 -ت٤مد بن عبد الغتٍ ، ابن نقطة اتٟنبلي البغدادم)التقييد لمعرفة رواة السنن  ىػ
 ـ. 1988 -ىػ  1408  ،1ط ،دار الثت  العلمية ،،والمسانيد

 ( 629 -ت٤مد بن عبد الغتٍ ، ابن نقطة اتٟنبلي البغدادم)جامعة أـ  ،إكمال الإكمال،ق
 ق .1410 ،ثرمةمثة ات١ ،القرل

 ( 405 -ت٤مد بن عبد الله النيسابورم اتٟاكم)دار الثت    ،المستدرك على الصحيحين ،ىػ
 ـ  .1990 – 1411 ،1ط ،بتَكت –العلمية 

 ت. ،د ،مصر –مثتبة القرآف   ،فوائد العراقيين ،مد بن علي أبو سعيد النقاش ت٤ 
 1ط ،بتَكت ،ات١ثتبة العلمية دار  ،الضعفاء الكبير ىػ(322-مد بن عمرك العقيلي )ت٤ ،

 ـ.1984
 ( 279 -ت٤مد بن عيسى)ـ.1975، 2ط ،مصر ،مصطفى اتٟلبي  ،سنن الترمذي ،ىػ 
 د. ت. ،دار ات٢داية ،،تاج العروس ىػ(1205 -مٌد بن ت٤مٌد الز بيدم )ت٤ 
 ىػ.1392، 2ط ،بتَكت –دار إحياء التًاث العري   ،شرح النووي على مسلم،النوكم 
 ـ. 1995، 2ط ،دار صادر، بتَكت  ،معجم البلدان ،ىػ(626 -ي اتٟموم )ياقوت الركم 
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 ( 742 -يوسف بن عبد الرتٛن القضاعي ات١زم)تهذيب الكمال في أسماء الرجال ىػ، 
 ـ.1980 -ق 1400، 1ط ،بتَكت –مؤسسة الرسالة 

 ( 463 -يوسف بن عبد الله . ابن عبد البر القرطبي)ر ابن دا  ،جامع بيان العلم وفضلو ،ىػ
 1637 ،ـ 1994 ،1ط ،اتٞوزم، ات١ملثة العربية السعودية
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مة المحقق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة  الجهود العلمية والدعوية للعلّا

 الحاج محمد علي علي
 
 

 ملخص
مة المحقق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة العلمية، في تحقيق بعض كتب  تناولت في ىذا البحث جهود العلّا

كتاباً ما بين مُؤَلَّف   86التراث، وأكثرىا في الحديث والمصطلح، ومؤلفاتو في مواضيع مختلفة، والتي بلغت 

 تلّميذه المباشري  أو في عمو  ومُُقَّق، وأثر جهوده العلمية والدعوية على شباب ىذا الجيل، سواء في

 الشباب المسلم 

 المصطلح    الحديث      عبد الفتاح أبو غدة : كلمات مفتاحية

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

  المقارن المشارك في الجامعة العثمانيةأستاذ الفقو 
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SYNTAX AT THE SERVİCE OF THE QURANİCSEMANTİC ANALYSİS 

MECHANİSMS AND İNVERSTMENT MANNER A LİNGUİSTİC STUDY OF 

STRUCTURE AND CONTENT FROM THE QURANİC VERSES 

 

Abstract 

 

 

 

I dealt in this research Efforts of the verifier scientific AL- Sheikh 

Abdul Fattah Abu Ghuda, in the verification of some heritage 

books, and most of the them in Prophetic hadith and, and his 

writings in various subjects, which amounted to 68 books 

between the authored and verified, and the impact of his scientific 

and advocacy efforts on the young members of this generation, 

between his direct students or the others. The research included 

four chapters, and the summary. 

 

Key Words: Abdul Fattah Abu Ghuda, Prophetic Hadith, 

Authored. 
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ALLAME MUHAKKIK ŞEYH ABDULFETTAH EBU 

ĞUDDE’NIN İLMI VE ÇAGRIYA YÖNELIK ÇABALARI 

 

Öz 

Bu makalede Ebu Ğudde’nin ilmi çabaları, çoğunluğunu hadis 

ve ıstılahları konusunun teşkil ettiği tahkik ettiği bazı kitapları, 

müellifi ve muhakkiki olduğu farklı alanlarda telif ettiği 68 

kitabı, doğrudan ve dolaylı bir şekilde bu nesil üzerindeki ilmi 

çabasının etkileri ele alınmaktadır. 

 

Anahtar Kelimeler: Ebu Ğudde, Hadis, Hadis Literatürü.  



 علي الحاج محمد علي

949 

 

 
 
 

 : المقدمة
: فقد عنونت ت٢ذا والتابعتُ، وبعدهوآلو وصحب صلى الله عليه وسلماتٟمد لله رب العات١تُ وأصلي وأسلم على معلم الناس ات٠تَ سيدنا ت٤مد 

 " للشيخ المحقق عبد الفتاح أبو غدةوالدعوية الجهود العلمية " : البحث بػ
 .فصوؿ، وخلاصة مع التوصيات أربعة، و وجعلتو في مقدمة
 نشأتو وأسرتو وتكوينوالفصل الأول: 

 ولادتو وعائلتو :ات١بحث الأوؿ
 ات١بحث الثاني: جوامع شخصيتو

 ات١بحث الثالث: عودتو إلى سورية
 ات١بحث الرابع: مرضو ووفاتو
 الفصل الثاني: طلبو للعلم

الثاني: أقرانو زملاء ث ات١بحوالإحساء اتٟجازو  ت٧د، وباكستاف ات٢ند، و( خارج، و الأزىرفي مصر) ، حلب :شيوخهفي -ات١بحث الأوؿ
 الدراسة في مصر

 ات١بحث الثالث: أصدقاؤه ومعارفو، ومن التقى بهم
 اتٞامعة خارجتلاميذه  ،وات١لك سعود الإمام جامعتي،  حلب في: تلاميذه -الرابع ات١بحث

 الفصل الثالث: نشاطو العلمي والدعوي وتأثيره
 سوريةات١بحث الأوؿ: عملو في التدريس، ونشاطو الدعوي في 

 ات١بحث الثاني: عملو في التدريس، ونشاطو الدعوي في السعودية
 ات١بحث الثالث: رحلاتو العلمية
 ات١بحث الرابع: ثناء العلماء عليو
 الفصل الرابع: جهوده العلمية

 العلمية ومشاركاتو توطئة:كتبو
 وجهوده العلميةالعلوم في تفننو الأوؿ: ات١بحث

 والتحقيق ليفالتأ في منهجوات١بحث الثاني: 
 ات٠لاصة والتوصياتالكتب ات١ؤلفة ،الكتب المحققة: إنتاجو العلمي-ات١بحث الثالث

 
 

 رحمو اللهالشيخ عبد الفتاح أبوغدة
 ـ1997 -1917=ىػ1417 -1335
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 من ات١وقع الرتٝي للشيخ، بتصرؼ. بقلم ابنو الأكبر ت٤مد زاىد،(1)

 
 (1)تكوينو العلميأسرتو و الفصل الأول: نشأتو و 

 :وعائلتو ولادتو -المبحث الأول
رجب  17شتَ بن حسن أبوغدة في مدينة حلب الشهباء شمالي سورية، في ولد الشيخ عبدالفتاح بن ت٤مد بن ب

بيت ستً ودين وكاف ىو الأخ الثالث والأصغر بتُ إخوتو  حي اتٞبيلة في في ـ1917مايو  9ات١وافق  ىػ1335
 عمرىا. وتصغره أختو اتٟاجة نعيمة أمد الله في ،رتٛها الله الذكور، فيما تكبره أختو اتٟاجة شريفة

وات١واظبة على الذكر وقراءة القرآف، وكاف يعمل في تٕارة  ،رجلًا مشهوراً بتُ معارفو بالتقوى والصلاح والده ت٤مدوكاف 
ات١نسوجات التي ورثها عن أبيو، حيث كاف اتٞد بشتَ من تٕار ات١نسوجات في حلب، والقائمتُ على صناعتها 

 .ـ (1956 ىػ /1376 ت: )كتلي بالطريقة القدتٯة، أما والدة الشيخ فهي السيدة فاطمة مز 
وينتهي نسب الشيخ من جهة والده إلى الصحابي اتٞليل خالد بن الوليد رضي الله عنو، وكاف لدى أسرة الشيخ 

ع العائلة فرعاف ت٭ملاف اسم صباغ، ومن فرو . أما اسم أبوغدة فهو حديث نسبياً  ،شجرة تٖفظ ىذا النسب وتثبتو
 ومقصود.

و بالنسيج مع والده وجده رتٛهم الله ثم عمل أجتَاً مع اتٟاج حسن صباغ في سوؽ العبي، وقد عمل الشيخ في حداثت
الشيخ  أصهار تزاؿ الدكاف التي عمل بها موجودة يعمل فيها آؿ أبو زيد ولا الرزاؽ قناعة.وكاف من زملائو اتٟاج عبد 

 .رتٛو الله عبد الباسط أبو النصر
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 : من الإناث، ىم وأختاف ،اف من الذكوروَ وللشيخ أخَ 
 .ـ(1974 -1907 عبد الغني )، وـ(1982-1905 ) عبد الكريمأخوه 
 ـ( 1978)ت:زوجة السيد ت٤مد سالم بتَقدارـ(  2005-1914) :شريفة أختو
 .زوجة السيد علي خياطة ـ،1920ات١ولودة عاـ  :نعيمة أختو

والدىا ات١رحوـ عبد و تور علي ات٢اشمي، أخت صديقو الدك ،تزوج الشيخ من السيدة فاطمة دلاؿ ات٢اشمي: زواجو
البيت وتربية  عم الزوجة الصاتٟة، نهضت بعبءووالدتها ات١رحومة السيدة نبيهة كبو وار، فكانت لو ن ،اشميات٢اللطيف 

 . اض ختَ زوجة وأنيسليتفرغ للدعوة والعلم الشرعي، ووقفت تّانبو في الشدائد والأمر  ؛الأولاد
 ف بنات، ىم على التوالي:تٙاوللشيخ ثلاثة أبناء و 

شهادة البكالوريوس في على (: أتٝاه الشيخ على اسم والده ، حاز 25/9/1952ات١ولود في ) محمد زاىد .1
ثم ات١اجستتَ في إدارة الأعماؿ من جامعة تورنتو حيث يقيم الآف في   ،ات٢ندسة ات١دنية من جامعة الرياض

أربعة  ،وىو متزوج من السيدة ت٧وى ناصر آغا وت٢ماب. كندا، ولو بعض ات١شاركات في العلم الشرعي والأد
 أبناء أكبرىم عبد الفتاح

في مكة  والذي يعمل مهندساً  ،وىي متزوجة من ات١هندس فاروؽ أبو طوؽ ات١ولود في تٛاة :السيدة ميمونة .2
 ات١كرمة، وت٢ماسبع بنات وولد واحد ىو ات١هندس أسامة.

متزوجة من ات١هندس صلاح الدين مراد آغا في اللغة العربية.و تٖمل شهادة البكالوريوس  :السيدة عائشة .3
 .وأربع بنات ات١ولود في تٛاة والذي يقيم الآف في فانكوفر بكندا، وت٢ما أربعة أولاد

يعمل طبيبا في مدينة رت٬اينا إلى جانب عملو في إدارة ات١درسة ، و متخصص بأمراض القلب: الدكتور أيمن .4
 وأربع بنات. ثلاثة أولاد مامتٌ عبد اتٟسيب الياستُ ات١ولودة في تٛاة، وت٢الإسلامية،متزوج من السيدة 

ت٧ل  ،تٖمل شهادة البكالوريوس في اللغة العربية، متزوجة من الدكتور أتٛد البراء الأمتَي :السيدة فاطمة .5
 ا أربعة أولادموت٢الأديب الشاعر عمر بهاء الدين الأمتَي رتٛو الله. 

متزوجة من ات١هندس عبد الله ات١صري الذي وىي  ،دة البكالوريوس في اللغة العربيةتٖمل شها :السيدة ىالة .6
 وت٢ما تٜسة أولاد وابنتاف.السعودية،  فيت يعمل في ات١قاولا

وت٢ما  جدة، يعمل جراح أطفاؿ فيو ،متزوجة من الدكتور بشار أبوطوؽ ات١ولود في تٛاة  :السيدة حسناء .7
 وابنتاف. أربعة أولاد من الذكور

ومتزوجة من ات١هندس عمر عبد اتٞليل أخرس ات١ولود تٖمل شهادة ات١اجستتَ في أصوؿ الدين،  :السيدة لبابة .8
 قيم الآف في تورنتو بكندا، وت٢ما تٜسة أولاد وبنت.ات١في حلب 

وىو متزوج من السيدة نهى غازي . هت٭مل شهادة ات١اجستتَ في اتٟديث وت٭ضر ت١تابعة الدكتورا :سلمان .9
 .يدة السيد عبد اتٞليل شبارؽ أحد أحباء الشيخ القدامى في حلب، وت٢ما ولداف وبنتشبارؽ حف

وىي متزوجة من الدكتور  ،تٖمل شهادة البكالوريوس من كلية الدعوة تّامعة الإماـ :السيدة أمامة .10
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 نات.في تقونً الأسناف تّدة، وت٢ما ولد وأربع ب عبد الله أبوطوؽ ات١ولود في تٛاة والذي يعمل طبيباً 
متزوجة من ات١هندس ت٤مد ياسر عبد القادر كعداف ات١ولود في حلب والذي يعمل  :السيدة جمانة .11

 . ت٢ما ثلاثة أولاد وبنتو  ،الرياض في ت٣اؿ تٖلية ات١ياه في مهندسا كيميائياً 
 :ت٫ا صديقاف للشيخ ولزوجة الشيخ أخواف

جامعة الإماـ ت٤مد بن أستاذاً للأدب العربي في: الكاتب والأديب ات١عروؼ، يعمل الدكتور محمد علي الهاشمي
 سعود بالرياض.

صاحب ات١ؤلفات ات١عروفة في ىذا  ،أستاذ الأدب الإسلامي في جامعة عجماف :الدكتور محمد عادل الهاشمي
 المجاؿ.

 :توشخصيجوامع -الثاني المبحث
لم ات١سلم العامل المجاىد، فهو واسع شخصية العات٬سد كاف الشيخ عبدالفتاح أبو غدة بشخصيتو القوية ات١تميزة، 

العلم، رحب الاطلاع، يعيش قضايا أمتو وعصره، يضع ت٫وـ ات١سلمتُ نصب عينيو، مدركاً كل الأبعاد التي تٖيط 
حلو اتٟديث رشيق العبارة، قريب إلى  ،بهم، وىو مع اتصافو بكل ما تقتضيو شخصيتو العلمية من رزانة وىيبة ووقار

تْسن ت٤اضرتو، وطيب حديثو، وبعُد غوره، مع حضور بديهةوحسن جواب، فلا غرو بعد  قلوب جلسائهيأسرىم
ذلك أف تلتقي عليو القلوب ، وتتعلق بو النفوس، وأف يكوف موضوع اتٟب والتقدير والثقة لدى تٚيع من خالطو من 

انها الشرعي الدقيق، وقد أخذ ، يزف الأمور تٔيز الانفعاؿ والغلوإخوانو وأحبابو، وىو إلى جانب ذلك كاف بعيداً عن 
أف يستشهد الإنساف تٔوقف الشيخ رتٛو الله ، من العالم اتٞليل الإماـ ابن على ذلك بذلك نفسو وتلامذتو ولا أدؿ  

كثتَ من التحفظ تٕاه الإماـ ابن تيمية، وإذا أضفنا إلى الم في بيئة فيها س ويعلّ تيمية رتٛو الله فقد كاف الشيخ يدرّ 
، وكاف ىو الآخر شديد الازورار عن الإماـ ابن تيمية، إلا أف كل ىذا لى الشيخ ت٤مد زاىد الكوثريعىذلك تتلمذ

 تًةففي وذاؾ لم تٯنعا الشيخ عبدالفتاح أف ينصف شيخ الإسلاـ، وأف يذكره في ت٣الس علمو في مدينة حلب 
ن الدعاة حبو واحتًامو، على أنو نفوس أجياؿ الشباب م وأف يغرس في ،ات٠مسينيات والستينيات، تٔا ىو أىل لو

 تَ عابئ تٔا ت٬ره ذلك من ت٥الفة فيوأف يفعل الشيء نفسو بالنسبة لتلميذه الإماـ ابن القيم رتٛو الله غ ،العالم المجاىد
 الوسط العلمي، أو ت٥الفة شيخ لو، ت٭بو وت٬لو ويرى في ابن تيمية ما لا يراه.

ت٬ارى في الأخلاؽ والذوؽ والكياسة، تأثر بو كل من احتك بو، كاف  لا وعلى الصعيد الشخصي كاف الشيخ مثالاً 
ت٢دي  وكاف شامة بتُ العلماء، اتباعاً  صلى الله عليه وسلمبأخلاؽ الرسوؿ  رفيقاً شفيقاً يفضل التلميح على التصريح، متأسياً 

لق أدرؾ الذوؽ الرفيع، وات٠ ،من أدب الإسلاـمن قرأ كتابو: ، و لا يفارقو الطيب في كل أحيانو ،صلى الله عليه وسلمات١صطفى 
 يلزـ ما خاصة الأحسن، إلى اتٟسن من والتًقي شؤونو، كل  في الكماؿ حبُّوف السامق الذي ت٘تع بو رتٛو الله تعالى.

 الله رتٛو فكاف ،شيء كل  في أولاً  ات١سلم يكوف حتى ومعرفة، وعلم وصناعة وتٕارة وآداب سلوؾ من ات١سلمتُ لرفعة
 أديباً ،ويصفح يعفو ما كثتَاً   حليماً .يستطيع تٔا ضيفو إكراـ على ت٭رص ـ،الكر  غاية في كرتٯاً   ،والشمائل الفضائل ت٣مع
 ات١ناسب، بالقدر جلساءه تٯازح الروح، خفيف ،ظريفاً الراقية الألفاظ بعناية تٮتارو  بكلامو، أحداً  يؤذي لا خلوقاً 

 الاحتًاـ ظل في الوقار وطأة من وتٮفف المجلس، مقاـ يناسب تٔا والظرافة اللطافة روح ت٣لسو على ويضفي
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 وطات١ا بعقلو، ويزنو إلا   بأمر يقوـ ولا ات١ناسب، موضعها وفي بوزف إلا   منو الكلمة تٗرج لا أريباً  حصيفاً  عاقلاً التأدبو 
 .بو تقوـ ما كل  في عقلك استعمل :شعاره كاف
 حركة كل  في تراه وىكذا وتنعلو. وئتٟذا وصَف   في حتى وتأليفاً، وكتابة ترتيباً  وكُتبو ومسكنِو، ومشربوِ ملبسِو في ذَو اقةً 

 .ذَو اقاً  عاقلاً  وسَكَنَة
 على صبوراً  وإخوانهوكاف لأحبابو وإت٪ا لذاتو أمراً  مسؤوؿ من يطلب لا النفس عفيف أحداً، يشتم لا اللساف عفيف
 وات١رض، والتعب لسفر،وا اتٟضر في وقتها، أوؿ في ت٢ا مؤدياً  شديداً، حرصاً  الصلاة على حريصاً  والابتلاء، الطاعة
 عمر قصة ذكر وطات١ا مسرعاً، وقاـ انتفض الصلاة، إلى ونػُب و متعباً  أو نائماً  كاف  فإذا وأحفاده، أولاده في ذلك غارساً 

 .الصلاة( ترؾ ت١ن الإسلاـ في حَظ   )لَا  وقولَو: وفاتو، في عنو الله رضي ات٠طاب بن
 بدوف جالساً  تٕده والأورادفلا الأذكار من إكثاره مضطرامًع إلا   يدعو لا يومي، صباحي ورد لو للقرآف، خِدْناً  وكاف
 القلب، رقيق.ويكبر ويهلل وت٭مدؿ يسبح وجدتو إلا   إفتاء، أو مذاكرة أو تعليم أو تٖقيق أو تأليف من علمي عمل
 مآسي وعلى ،والصاتٟتُ السلف وقصص الله، وذكر القرآف قراءة عند دمعو يفيض العبرة، كثتَ  الدمعة، سريع

  رآه «الاثنينية» ات١سمى خوجوْ  ات١قصود عبد الشيخ عند تكرتٯو حفل حضر ومن تُٯْدَح، وعندما وآلامهم، ات١سلمتُ
 .بالبكاء كلو  اتٟفل قطع كيف
 عن لو وحكى شخص زاره أف بعد اليمتٌ بأذنو تٝعو فقد وقد وأحوات٢ا، الأمة ىذه مآسي على وت٭تًؽ يألم وكاف

 يسيل بدـ شعر التالي اليوـ وفي مهموماً، حزيناً  ليلتو وبات شديداً  حزناً  فحزف البلداف، من بلد في ات١سلمتُ مآسي
 .تٝعو ذىب ثم أذنو من

 ثناه ولا تشك ى، أو شكَى رأيتو فما ،1410 عاـ في بصره بضعف اليمتٌ أذنو في تٝعو فػَقْد بعد الله ابتلاه ولقد
 ولم الأجل، يدركو أف ت٥افة والتحقيق، التأليف على وات١ثابرة والتسليم، لصبربا تٕم ل بل العلمي، الإنتاج عن ذلك
 .الكتب من صدره في ما تٮرج

 ت٢ا أُجري ثم فيها، بصره وفػَقَد اليمتٌ، عينو في الشبكية بانفصاؿ أصيب وفاتو من أشهر أربعة وقبل حياتو آخر في ثم
 أو صرخ تٝعتو فما الس هاـ، كرمي  وصَفَو ورأسو، عينو في شديداً  أت١اً  أعقبتو وإت٪ا بالنجاح، تكلل لم جراحية عملية
 !الله إلا   إلػو لا الله! يا جداً: كثتَاً   الألم اشتد إذا يقوؿ كاف  وإت٪ا تأو ه،
  بعض وأنهى أل فَ  وقد ومرضو، وصحتو وسفره حلو في القلم يغادره لا وتأليفاً  ومطالعة قراءة العلم على جَلْداً  وكاف
 يضيف الآلاـ يعارؾ وىو كاف  بيوـ ات١ستشفى دخولو وقبل كتبو،  بعض مقدمات في دوّف كما  ،الكثتَة أسفاره في كتبو

عَل م الرسوؿ"كتابو  في
ُ
 لساف" كتاب  عن ات١ستشفى في وىو السؤاؿ يكثر كاف  كما  "التعليم في وأساليبوصلى الله عليه وسلم ات١

 !وفاتو من يوماً  عشرين قبل "ات١يزاف لساف "مقدمة كتب  أنو كما ،"ات١يزاف
 الأختَة تدؿُّ  كما  مالو، على حرصو من أشد وقتو على حريص فهو قلتها، مع نومو ساعات يستكثر النوـ قليل وكاف
 .وت٬تنبو إلا   شيء عن ينهى ولا ويأتيو، إلا   بأمر يأمر لا وكاف.الشديد العلمي نهمو على
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(
2

)https://www.youtube.com/watch?v=dMDacEMHBXo 

 .2ع رابطة العلماء السوريتُ ح (كما وصفو ولده سلماف في موق3)

 : (2)فيقوؿ عوامة ت٤مد الشيخ ات١وىوب تلميذه يصفوو 
تو العلمية بهمة عالية، ونهمة نادرة، مع ذىن متقد، وذكاء أت١عي، وحافظة جيدة جداً مع عمل بالعلم، دخل حيا)

 تواضعم.( ات١ثاليوصحبة للعلماء العاملتُ وتقوى وصلاح وصفاء، فالتقت الأسباب ات١ادية وات١عنوية التي تكوف العالمِ 
 وكذا،الرجاؿ في فػَراَسة لو كانتو .يذكر شيئاً  جنبهم في ونفس يرى فلا الإسلاـ، وعلماء مشاتٮو عن عوضاً  تلاميذه،ل

 .وعقلو بتقواه مسدد أنو وظتٍ حتُ، بعد ولو مسددة، تٕدىا الأمور في نَظرتوُ
 وىو إلا   عنهم رحل واتٟنُْكَةفما واتٟكمة والذوؽ باللطف ت٢م ومرب ياً  موج هاً  وأحفاده، وأولاده زوجو إلى ت٤بباً  وكاف
 .(3)وأموات٢م وأولادىم بأرواحهم يفدونو لو دوفيو  ،وغاؿٍ  عزيز
 .ات١عمورة أت٨اء في الثكالى بكاء بكوه الذين ت٤بيو من كثتَال حاؿ وىذا

 
 :وبروزه نبوغو عوامل . 1
 الفطري ذوقو -4 الفطري ذكاؤه - 3وظرافتو لطفو - 2 ات١تدينة أسرتو - 1
 .ات١توثبة توت٫ - 8      .اتٞمّ  تواضعو -7   اتٟسن خُلقو - 6 الفطري أدبو - 5
 .تعصبو وعدـ وحَصافتو تعقُّلو -10  .وصلاحو وتقواه استقامتو - 9

 .كثتَة  بلداف في عصره علماء لكبار ت٥الطتو12 التحصيل في ونهمو للعلم، حُبُّو -11
 .عنده ما أحسن شيخ كل  عن وانتخابو نباىتو، -14وات١تنوعة الكثتَة رحلاتو -13
 .والتعليم بالتدريس اشتغالو-16            والتحقيق بالتصنيف اشتغالو-15
 .عات١ية صبغة أعطاه ت٦ا بالدعوة، اشتغالو -18ومظهره ىيئتو حُسن -17

 :شخصيتو ركائز . 2
رْىَف الإحساس - 3اتَٟسَن وات٠لُُقُ  الأدب - 2  الدعوة في الإخلاص-1

ُ
 باتٞماؿ ات١

 الشرع بنور ات١نو رة قلانيةالع -6الوقت على اتٟرص - 5  والتقوى الصلاح -4
 للكماؿ الشديدة والمحبة الرغبة-9اتٟاد الذوقواتٟس - 8  القوية الذاكرة -7

 .وتأليفاً  وقراءةً  تٖصيلاً  بالعلم الشغف -11 اتٟاد الذكاء-10
 :عودتو إلى سورية-المبحث الثالث     

ب الأسدالأب على لساف الدكتور ت٤مد دعوة من النظاـ ليعود إلى سورية، حيث أعر  1995تلقى الشيخ في عاـ 
ويرغب أف يكوف بتُ أىلو وفي بلده، ومبدياً رغبتو في  ،احتًاماً كبتَاً للشيخ وعلمو نُّ كِ سعيد رمضاف البوطي أنو يُ 

الالتقاء بالشيخ، وقد استجاب الشيخ ت٢ذه ات١بادرة آملا أف تكوف بداية لرأب الصدع الذي حصل في سورية في عقد 
، ت١ةؤ الثمانينات ات١ت فعاد إلى سورية مؤملًا تقريب وجهات النظر، وتٗفيف ات١عاناة التي أدت إليها أحداث الثمانينيا

وأتاحت لو عودتو بعد غياب داـ عن شيء، ولم يسفر اللقاء  ،اه مستوى رتٝي أدنىالتق،و بالشيخ يلتق رأس النظاـولم 

https://www.youtube.com/watch?v=dMDacEMHBXo
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ب الغامر من ت٤بيو الذين تقاطروا على بيتو، وات١سجد الذي سبعة عشر عاماً أف يرى بلده قبل وفاتو، وينعم بفيض اتٟ
يصلي فيو، حيث كاف الشيخ يصلي الصلوات في جامع الروضة، ويصلي اتٞمعة في مسجد الرتٛة تْي حلب 

 في القلوب.اتٞديدة، فكاف ات١صلوف يهرعوف إليو حيثما كاف في مشاىد تزداف بالوفاء النادر، والمحبة العامرة 
ؼ تٓدمة الشيخ في حلب في ىذه الفتًة تلميذه الشيخ ت٣اىد شعباف رتٛو الله فكاف رىن إشارة الشيخ وقد تشر  

الله ختَ  فجزاهوات١ذاكرة في أبواب الفقو والأدب، يسجل فوائد يستقيها من الشيخ في دفتً خاص،  ،للتحقيق العلمي
 اتٞزاء.

، وىي قلعة الأمتَ المجاىد الأديب أسامة بن منقذ الذي كاف في ىذه الفتًة قاـ الشيخ برحلة إلى قلعة شيزر قرب تٛاة
الشيخ معجباً بشخصيتو التي تتبدى من مذكراتو حوؿ حقبة اتٟروب الصليبية، وتٗلف الصليبتُ اتٟضاري والعلمي، 

 ف. و رتٛو اللهوآخر  ت٣اىد شعبافتلميذه وكاف معو في ىذه الرحلة 
 :مرضو ووفاتو-المبحث الرابع    

أصيب على إثره بأزمة قلبية  ـ تٗبره بوفاة أخيو عبد الغتٍ تأثر الشيخ تأثراً شديداً 1974تلقيو رسالة سنة على إثر 
بشدائد كثتَة فيما بعد إلا أف حالتو  شديدة ألزمتو ات١ستشفى بضعة أسابيع، ولكن الله عز وجل عافاه، ورغم أنو مرّ 

ـ أحس الشيخ بقصور في بصره، أدخل 1989في عاـ الصحية فيما تٮتص بالقلب بقيت مستقرة طواؿ حياتو، و 
على إثره مستشفى ات١لك خالد للعيوف في الرياض حيث تولى علاجو تلميذه الدكتور ظافر وفائي الذي شخص مرضو 
بتهتك في اللطخة الصفراء في الشبكية تصبح معو الرؤية الأمامية، وكذلك القراءة متعذرة، والعلاج الوحيد ىو إيقاؼ 

اعتمد الشيخ بعدىا في القراءة ففقده من إبصار،  رض بأشعة الليزر دوف أف يتمكن ات١ريض من استًجاع ماتقدـ ات١
 على جهاز مكبر أشبو بالتلفاز ت٭ملو حيث ذىب، وأصبح عبء القراءة وات١راجعة على زوجتو التي تفرغت ت٘اماً 

 لرعايتو والعمل معو.
وأكدوا على وجوب استئصالو جراحياً ولو من كبد الشيخ، ث في  ـ اشتبو الأطباء بوجود ورـ خبي1992وفي سنة 

جانب اتٟيطة الواجبة، ولكن ما لبث ىذا الورـ بفضل الله ووسط دىشة الأطباء أف انكمش وعاد الكبد إلى حالتو 
 الطبيعية.

لم يكن فعاد من حلب إلى الرياض ليتلقى علاجاً آخر  ،ـ شعر الشيخ بضعف آخر في نظره1996وفي شهر ديسمبر
 ،ونتج عنو صداع شديد لازـ الشيخ طيلة أيامو الباقية، ثم اشتكى الشيخ في أواخر رمضاف من ألم في البطن ،ناجحاً 

وتبتُ أنو ناتج عن نزيف داخلي بسبب مرض التهابي، وما لبث  ،أدخل على إثره مستشفى ات١لك فيصل التخصصي
 وتٙانتُ إحدىعن  1997فبراير 16ات١وافق ىػ 1417شواؿ أف التحق بالرفيق الأعلى فجر يوـ الأحد التاسع من 

 .تعالىرتٛو الله ، أياـ ستة إلا   أشهر وثلاثة سنة
رشيد، وجرت الصلاة عليو عقب صلاة الظهر في آؿ غسل الفقيد ابنو الشيخ سلماف وتلميذه ات١لازـ لو الشيخ ت٤مد 

ثم شيعو أحبابو عليو بعد صلاة العشاء،  لي  ات١نورة حيث صُ  الرياض ثم نقل بطائرة خاصة مع عائلتو وأحبابو إلى ات١دينة
بعد أف  صلى الله عليه وسلمتوافدوا من كل مكاف في السعودية إلى مقبرة البقيع، فناؿ شرؼ جوار ات١صفى  نوتلاميذه الذي
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 (من مقاؿ في موقع رابطة العلماء السوريتُ.4)

 .وات١غرب وقطر وات٢ند تركيا مساجد من عدد في الغائب صلاة عليو صُل ي وقدتشرؼ تٓدمة حديثو وسنتو الشريفة.
وعقد في حلب ت٣لس للتعزية حضره إلى جانب ات١سئولتُ أعداد كبتَة  .قلوب ات١سلمتُ فت وفاتو أسى عميقاً فيخلّ 

 من المحزونتُ، وشارؾ في تأبتُ الفقيد الدكتور فتحي يكن من لبناف وتلميذه البار الشيخ ت٣اىد شعباف رتٛو الله.
عمورة ولا عجب فقد كاف عات١اً عاملًا فيو عزة الإسلاـ وتدفقت برقيات ورسائل التعزية على أىلو من كل أت٨اء ات١

، وألقى ت٤بتو في  ،وتواضع الدعاة، سار على نهج النبوة في خلقو وأخلاقو، فأضاء الله بصتَتو وذلل لو مقاليد العلوـ
 قلوب الصاتٟتُ من عباده.

 ،الله عات١اً ت٣اىداً متقناً ت٥لصاً عن الإسلاـطبت حياً وميتاً يا أبا زاىد وجزاؾ الله عنا وعن ات١سلمتُ ختَ ما ت٬زي بو 
 وعن أىلو وأبناء أمتو.

 من أمُةٌ  عليو تُصل ي مي ت من )ما :مرفوعاً  اعنهم الله رضي وأنس عائشة أمنا عن الشريف اتٟديث في صح   وقد
 مسلم رجل من )ما مرفوعاً  هماعن الله رضي عباس ابن وعن فيو(، شُف عوا إلا   لو يشفعوف كلُّهم  مئةً، يبلغوف ات١سلمتُ

 .فيو( الله شَف عهم إلا   شيئاً  بالله يشركوف لا رجلاً  أربعوف جنازتو على فيقوـ تٯوت،
 

 الفصل الثاني: طلبو للعلم
بات١درسة العربية الإسلامية في حلب،  وفأتٟق ،وتطلعو لطلب العلم، وأنو سيكوف لو شأف ،ذكاءهجد الشيخ ت١س 

أحد  ،بات١درسة ات٠سروية التي بناىا خسرو باشاـ 1936سنوات ثم التحق من تلقاء نفسو سنة حيث درس فيها أربع 
ت٬در ذكره ات٦و ـ.1942وتٗرج منها سنة  ،الآف باسم الثانوية الشرعيةتعرؼ ة حلب أياـ الدولة العثمانية، و ولا
كاف زوج أختهالسيد ت٤مد سالم لقانونية، و اعلى السن  واحدة الشيخ عندما تقدـ للمدرسة كانت سنو تزيد سنةأن

فاستثناه من شرط  ،ثو في أمرهفحد   ،بتَقدار على علاقة طيبة بالأستاذ ت٣د الدين كيخيا مدير أوقاؼ حلب آنذاؾ
 .السن

 
 

 شيوخو: -المبحث الأول
 ثم لأزىر،وا حلب علماء من كثرىمأ عات١اً، وعشرين مئة قرابة الله رتٛو والدي شيوخ عدد بلغ :(4)مافسل ولده يقوؿ

 الكرنً الأخ لوالدي ات١قرّب الصاحب استوفاىم.اتٟجازو  ت٧د علماء من ثم وات١غرب، وباكستاف ات٢ند علماء من
 «. الفتاح عبد الشيخ ومروياّت بأسانيد الفتاح إمداد » كتابو:  في رشيد آؿ الله عبد بن ت٤مد الأستاذ

 شيوخو في مدينة حلب:أبرز -أ 
والد فضيلة اتٟنفي ات١تفنن، ـ( العالم الأصولي الفقيو 1937-1869) قاالشيخ أحمد بن محمد الزر  .1

 مصطفى الزرقا رتٛهما الله تعالى. علامةال
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https://www.youtube.com/watch?v=fsp8OsHYQj0(5) 

وفي  -( العالم الفقيو الشافعي، كات٪سجده يعرؼ تٔسجد أبي ذر1942-1874) الشيخ عيسى البيانوني: .2
والد الشيخ، فكاف الشيخ يتًدد  ويقع في اتٞبيلة بالقرب من بيت - كتب التاريخ دار سبط ابن العجمي

عليو قبل طلبو العلم وبعده، وقد تركت تقواه وصلاحو أثراً لا تٯحى في نفس الشيخ، وكاف ولده الشيخ أتٛد 
ـ( من أقرب الأصدقاء للشيخ وأل ف معو كتاباً أتٝاه " قبسات من نور النبوة "، أما أحفاد 1974ت:)

في كلية الشريعة عبد الفتاح النصر فقد تتلمذوا على الشيخ  وأب الفتح والشيخ ودكتور أبالالشيخ عيسى، 
 تّامعة دمشق.

أل ف ونشر كتباً عديدة الداعية، المحد ث الأديب ،ات١ؤرخ العلامة:(ـ1951-1877) الشيخ راغب الطباخ .3
 ة.الشرعي الثانوية في عليو درَس، من أبرزىا "إعلاـ النبلاء بتاريخ حلب الشهباء" في سبعة ت٣لدات

مة الرباني الفقيو ات١فسر، والد الشيخ عبد ـ(: العلّا 1954-1876) الشيخ محمد نجيب سراج الدين .4
 الله سراج الدين العالم ات١رموؽ، زميل الشيخ رتٛهم الله تعالى. 

 مة الفقيو اتٟنفي البارز.ـ(: العلّا 1957-1885) الشيخ أحمد بن محمد الكردي .5
 حلب.في مفتي الشافعية  ،فقيو الشافعي: ال(ـ1972-1895) الشيخ أسعد عبجي .6
 لب.تْـ(: الفقيو اتٟنفي، مفتي اتٟنفية 1980-1904) الحكيمعبد القادر الشيخ محمد   .7
الأصولي ات١تفنن فقيو الفقيو .( ابن العلامة الشيخ أتٛد الزرقاـ1999-1901) الشيخ مصطفى الزرقا .8

تتلمذ على يديو ألوؼ من  .لعربية والأدبابضليع الو ،لا سيما في ات١عاملات والفقو ات١قارف ،عصره
، ولا يزاؿ كتابو ات١دخل الفقهي العاـ 1966-1944ف خلاؿ تدريسو في جامعة دمشق و واتٟقوقي،ات١شايخ
 .في فهم علم الفقو ودراستو أساساً  مرجعاً 

 في يوجد لا فيدم شيء ىذا فإف والعقل، والفقو العلم منو تعلمتو :(5)قاؿ الشيخ عبد الفتاح عن أستاذه الزرقا
 . وإصدارىا إيرادىا الأمور وزف تػَعَلُّم وات١عرفة، البصتَة، الإدراؾ، تػَعَلُّم الكتب،

 دراستو، وشيوخو في الأزىر: -ب 
 للدراسة 1944ـ بعد تٗرجو من الثانوية الشرعية، رحل الشيخ في طلب العلم إلى مصر عا

-1944علمائها في الفتًة ما بتُ)ت٩بة من كبار على يد في الأزىر الشريف، فالتحق بكلية الشريعة ودرس فيها 
وحاز على شهادتها ، أيضاً  الأزىر باتٞامعاللغة العربية في كلية  ،تٗصص أصوؿ التدريس ثم تابع دراستو في ـ(1948

 : ، وشيوخو في الأزىرحسب الأسبق وفاة1950سنة 
 .وتوفي بالقاىرةبفلسطتُ  ولد ـ(: الأصوليالفقيو الشافعي،1956-1889) ونالشيخ عيسى من   .1
 ـ(: علامة التفستَ والفقو فيزمانو لاسيما 1958-1876) الشيخ محمد الخضر حسين .2

 الفقو ات١الكي، والفقو ات١قارف. انتهت إليو إمامة الأزىر.
 .(: الفقيو العلامة1963-1893) الشيخ يوسف الدجوي
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 https://www.youtube.com/watch?v=OTqyKzqEntEلاثنينية: اعن منتدى  (6)

 : الفقيو العلامة.الشيخ عبد المجيد دراز .3
 الفقيوات١فسر (1963-1893)محمد شلتوتالشيخ محمود بن  .4

 .شيخ اتٞامع الأزىر
 (: ات١فسر، الأصولي1978-1907) الشيخ عبد الحليم محمود .5

 .ات١تصوؼ، الأديب، انتهت إليو إمامة الأزىر ،والفقي      
 .خليفة محمود الشيخ .6
 .الفَرْغلي الرحيم عبد الشيخ .7
 .الكِشْكَي الرحيم عبد محمد الشيخ .8
 .شُوْشَة أبو أحمد الشيخ .9

 تٔصر. وتوفي ولد ،الخالق عبد الغني عبد الأصولي العلامة الشيخ .10
 .اتٞميع الله رحم.بُحَيْري الوىاب عبد محمد الناصح الصالح العالم الشيخ .11

 : (1)(6)خارج الأزىر شيوخو -ج 
ـ( أمتُ ات١شيخة في الدولة العثمانية، ىاجر إلى مصر 1952-1879) الشيخ محمد زاىد الكوثري .12

من اضطهاد أتاتورؾ، عاش عيشة كفاؼ وكرامة. كاف عات١اً في اتٟديث والأصوؿ، والفقو اتٟنفي  ىرباً 
ورث عنو الشيخ عبد الفتاح معرفتو وولعو بالكتب وات١خطوطات وأماكنها، حقق ونشر   والفقو ات١قارف،

 كثتَاً من الكتب وات١خطوطات. وكاف من أجل شيوخو.
شيخ ات٠لافة العثمانية، ىاجر إلى مصر ىرباً من اضطهاد ـ(: 1954-1869) الشيخ مصطفى صبري .9

أتاتورؾ، وعاش عيشة كفاؼ وكرامة، كاف عات١اً في اتٟديث والأصوؿ، والفقو اتٟنفي والفقو ات١قارف والفلسفة 
 .كاف للشيخ تلمذة خاصة على شيخ الإسلاـ  والسياسة.

حدث العلامةالشيخ (: ـ1963-1893) الشيخ أحمد محمد شاكر .10
ُ
 .ات١

 تٔصر،وجود ءأثنا الأزىر خارج عليو درس ،الغماري الصدِّيق بن الله عبد المحدث الشيخ .11
 .تعالى الله رتٛهما الله عبد الشيخ وفاة حتى ذلك، بعد مراسلات بينهما وكانت

في اتٟديث والفقو  اً ـ(: كاف عات1958١-1885) الشيخ أحمد بن عبد الرحمن البنا الساعاتي .12
 ية حسن البنا، مؤسس تٚاعة الإخواف ات١سلمتُ.والد الداع .اتٟنبلي

 المحلية. واللهجات القراءات كتاب  صاحب ،حمودة الوىاب عبد الشيخ .13
 

 : وسمع محاضرات ولقاءات
حدّث، الأصولي، الفقيو، الفرضي، أل ف 1956 -1888) الشيخ عبد الوىاب خلاف .14

ُ
ـ (: ات١
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 https://www.youtube.com/watch?v=OTqyKzqEntEلاثنينية: انتدى عن م (7)
https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0 

 .الصدور وشك على ات١طبعة في والكتاب الشيخ، توفي ات٢جري". عشر الرابع

 ونشر كثتَاً من الكتب، من أبرزىا أصوؿ الفقو.
أربعتُ  أكثر من الفقيو، أل ف  ،الأصولي ،مة(: العلّا ـ 1974-1898) محمد أبو زىرة الشيخ .15

 إليو. كتاباً في أصوؿ الفقو ومقارنتهوتارتٮو. أثتٌ على الشيخ عبد الفتاح في رسائلو
 دخولو أوؿنم دروسو وحضر وجالسو التقاه لقدو  ،البنا حسن الشهيد الموىوب الملهم الداعية .16

 .الله رتٛو استشهاده حتُ إلى مصر إلى
 .ىػ1377 سنة حلب زار عندما عنو أخذ ،الغماري الصدِّيق بن أحمد العلّامة الشيخ .17

 :(7)وباكستان الهند في شيوخو - د
 أشهر ثلاثة ت١دة ـ1962 سنة رحل رحلة علمية دعوية في إطار الدعوة والتبليغ ت١دة ثلاثة أشهر إلى ات٢ند وباكستاف

 :ىم،و ت٢م وتػَلْمَذَ  الديار تلك في والعلماء الشيوخ ةبأجلّ  التقى والتبليغ الدعوة إطار في ةدعوي،شخصية ،علمية رحلة
  ـ(.1976-1896) باكستاف مفتي شفيع ت٤مد مةالعلّا  الشيخ .1
 ـ(.1984) ت: دت٢ي علماء كبتَ  الرتٛن عتيق ات١فتي الشيخ .2
  وصاحب التبليغ، تٚاعة أمتَ ـ(1964 -1913)الكاندىلوي يوسف ت٤مد الداعية مةالعلّا  الشيخ .3

 .الصحابة حياة:كتاب
 ـ(.1982 ت: )الكاندىلوي إدريس ت٤مد الشيخ .4
 ات١نورة ات١دينة في حياتو آخر عاش (ـ1982-1896) الكاندىلوي زكريا ت٤مد الشيخ .5
 ـ (.1977-1908( البنوري يوسف ت٤مد الصافٌ العلامة المحدث الشيخ .6
 .ات١عارفالنعمانية دائرة رئيس الأفغاني مبارؾ شاه ت٤مود الوفاء أبو العلامة الشيخ .7
رْتَهي عالم بدر ت٤مد الفقيو المحدث مةالعلّا  .8  .ات١يِػْ
 .الإسلامية اتٞماعة مؤسس (1979-1902)ات١ودودي الأعلى أبو الداعية ات١فكر .9

 .الندوي الإصلاحي الليث أبو الداعية الشيخ .10
حدّث العلّام1992-1900) الشيخ حبيب الرتٛن الأعظمي .11

ُ
 .ة بالفقو والرجاؿ ـ(: ات١

 :الحجاز نجدفي شيوخو -ىـ
  :منهم العلماء، من طائفة عن أخذ ويعتمر ت٭جُّ  كاف  ت١ا بالرياض استقراره قبل

 شيخ الشافعية تٔكة، ومن علماء اتٟرـ ات١كي. ،ات١الكي عباس بن علوي العلامة الشيخ .1
 .الت ب اني العربي ت٤مد ات١ؤر خ الشيخ .2
 .سيف نور ت٤مد الفقيو العلامة الشيخ .3

https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0
https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0
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مة الشيخ .4  . صلى الله عليه وسلمنسبو إلى رسوؿ الله  ينتهي ،كُتْبي  أمتُ ت٤مد العلا 
ش اط ت٤مد بن حسن العلامة الشيخ .5

َ
 ات١كي. اتٟرـ علماء من ات١

 .اتٞميع الله رحمشيخ شيوخ ىذا البلد  أمََاف. ت٭تِ ت٤مد الأصولي الفقيو العلامة الشيخ .6
 ت٤مد القدوة الصافٌ العلامة الشيخ السعودية الديار مفتي بسماحة تقىال ،الرياض تٔدينة ات١قاـ بو استقر وت١ا .7

تفستَ ابن جرير،  نوتٝعمو  والعشاء، ات١غرب بتُ ات١قامة دروسو حضور على وحرص الشيخ، آؿ إبراىيم بن
 فقهاء من ستة تراجم " :وكتاب  في لو ترجم ثم الدارة، ت٣لة في لو وترجم بالإماـ، ووصفو ،وتفستَ ابن كثتَ

 .الرابع القرف في الإسلامي العالم
 
 :منهم الإحساء، علماء من ثلة عن وتلقى - و

لا   بكر أبي بن ت٤مد ات١ربي الفقيو الشيخ .1
ُ
 .ات١

 .مبارؾ الشيخ آؿ إبراىيم بن ت٤مد الفقيو الشيخ .2
 .تٚيعاً  الله رتٛهم ،مبارؾ الشيخ آؿ العزيز عبد بن أتٛد ات١سنِد ات١فتي الشيخ .3

 :الدراسة في مصرء زملاأقرانو  – نيالمبحث الثا
 .1969فيهاعاـ  توفيو في تٛاة ولد ،التقي الصافٌالعامل، : العالم الشيخ محمد الحامد .1
 2000عاـ  ات١نورةات١دينة بوتوفي تٛاةفي ولد  ،: العالم الفقيوالشيخ محمد علي المراد .2
 .ـ2000ر: الفقيو ات١عروؼ صاحب كتاب فقو السنة، ولد وتوفي تٔصالشيخ سيد سابق .3
 .ـ2016: في الرياض عاـ وتوفي ،ـ1924: ولد تْمص الشيخ محمد علي مشعل .4
: ولد تْلب ودرّس في كليات الشريعة تّامعتي دمشق والكويت، توفي في الدكتور محمد فوزي فيض الله .5

 ـ .2017مدينة اسبرطة التًكية عاـ 
ة عندما يلدعوة الإسلامية العات١من ليبيا، أوؿ أمتُ عاـ تٞمعية ا :الشيخ محمود صبحي عبد السلام .6

 .ـ1972في ليبيا عاـ تأسست 
 

 :تقى بهم، ومن المعارفوأصدقاؤه و  - ثالثالمبحث ال
عاديتُ في  ، ومنهم من كانوا أشخاصاً ملتُ والدعاة إلى الله، من العلماء العاأصدقاء ومعارؼ في كل بلدكاف للشيخ 

ياـ أنو من أسرة مستورة ، ولأنو لم ينس في يوـ من الأنفسو لتواضعو بتُ القريبتُ إلىولكنهم كانوا من المح ،الظاىر
 :منهمنذكر ىنا بعضاً اتٟاؿ، و 

أحد ي ات١عروؼ الذي يعيش في الرياض، و العالم الإسلام: الشيخ أبو عبد الرحمن بن عقيل الظاىري .1
والقضايا الفقهية ، كاف يستشتَ الشيخ في ات١سائل الإسلامي يتبعوف ات١ذىب الظاىري قلائل في العالم

 . واتٟديثية
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تاجر من مؤسسي تٚعية التعليم الشرعي في حلب، والتي ابتدأت  ،ىػ1924عاـات١ولود :الحاج أحمد أسطو .2
انية بوقاؼ منحها ات١درسة الشعاتٟموي، وت١ا ضاؽ بها طلبت من الأستاذ سليماف النسر مدير الأ في جامع

 .إلى الشيخ تْلب ويستعتُ بو في قضاء أموره ات١عيشية اتٟاج أتٛد كاف من ات١قربتُ .فوافق على ذلك
 .س الشيخ بضع سنواتحيث درّ  ،من الأساتذة اتٞامعيتُ في جامعة ات١لك سعود: الدكتور أحمد التويجري .3
من تلاميذ الكوثري ات١قربتُ في مصر، بيعت مكتبتو بعد وفاتو إلى جامعة الإماـ ت٤مد :الأستاذ أحمد خيري .4

 .ةبن سعود الإسلامي
لرسالة  ، التقى بالشيخ عند زيارتو للجزائر وكتب تقريظاً من أبرز علماء اتٞزائر:الشيخ أحمد سحنون .5

 .ات١ستًشدين
 .تْلب لإسلاميةمن زملاء الشيخ في تدريس التًبية ا:الشيخ أحمد القلاش .6
 .من علماء اتٟرـ ات١كي:الشيخ إسحاق عزوز .7
 لعلامة اا :الشيخ اسماعيل الأنصاري .8

ُ
دار  في اً الرياض باحثفي   وعاش و من شنقيط )موريتانيا(ث أصلحدّ ت١

 .، وتٯضياف الساعات الطواؿ في ات١راجعات العلمية واتٟديثية، كاف الشيخ لا تٯل زيارتوالإفتاء عيشة متواضعة
، زاره الشيخ متواضعاً  كاف زاىداً   ،من أبرز علماء العراؽ في وقتو:(1880- 1966)الشيخ أمجد الزىاوي .9

ثم زار ىو الشيخ في حلب، عرض الشيخ عليو بعض ات١اؿ ت١ا رأى من حالو،  ،وىو في طريقو للهند في بغداد
، آني ذاىب إلى يكرر قولتو: )أيش أصنع بالدراىم ولكنو لم يقبلها لزىده وبساطة عيشتو، وكاف الشيخ

 .بغداد(
 .الإسلامي في المجلس التأسيسي لرابطة العالم اً مع اكان  ،مفتي لبناف:الشيخ حسن خالد .10
أبرز علماء الكويت، كاف الشيخ يثتٍ عليو ويعجب بأناتو وتٝت  :الشيخ د. خالد المذكور .11

 .العلماء فيو ويقوؿ: )ات١ذكور بات٠تَ(
العالم ات٠طيب ات١فوه، ولد وعاش تْلب كاف خطيب جامع بانقوسا في  :الشيخ طاىر خير الله .12

 . ات١دينة ات١نورة القدتٯة ثم خطيب جامع الروضة، وتوفي نزيل ةالبلد
: كتبف  ألّ ، نبي وصحابتو، عاش مع الومفتش اللغة العربيةالأديب : االدكتور عبد الرحمن الباش .13

 .صور من حياة التابعتُ،و صور من حياة الصحابيات، صور من حياة الصحابة
 مدينة مفتيالفقيو  ء، الداعيةاشيخ القر :(1915-1979)د الشيخ عبد العزيز عيون السو  .14

 .هافيلد وتوفي و  ،تٛص
رئيس رابطة الأدب الإسلاميالصديق الأثتَ لدى روؼ الأديب ات١ع:عبد القدوس أبو صالح دكتور .15

أحد علماء  ،، وىو ابن الشيخ ت٤مد ناجي أبو صافٌ رتٛو اللهالشيخ، ولد تْلب ويعيش الآف في الرياض
 . حلب من الرعيل السابق

الوزيرالسابق للشؤوف ،و ة العالم الإسلامي تٔكة ات١كرمةالأمتُ العاـ لرابط:عبد الله التركي الدكتور .16
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 اً ، كاف صديقة الإماـ ت٤مد بن سعود الإسلاميةجامع -اً عملي-الإسلامية والأوقاؼ في السعودية، أسس 
 . للشيخ ت٭بو ويقدره خاصاً 

 ورئيس رابطة علمائو ،عالم ات١غرب:الشيخ عبد الله بن كنون .17
 .من زعماء التيار الإسلامي فيهاو  ،د رجالات الكويتأح:الشيخ عبد الله العلي المطوع .18
 زىري المحدث الأصولي كاف أستاذاً العلامة الأ)ـ:(1909-1987الشيخ عبد الوىاب البحيري .19

 . و كثتَاً ويراجعو في كثتَ من القضايا الفقهيةلّ كاف الشيخ ت٬و ، الشيخ في السعودية وتوفي بالرياضمع 
 .ي الشرعي ات١متاز تٔدينة حلبالقاض:لتونجياالشيخ عبد الوىاب  .20
 .من مشايخ حلب ويعيش في السعودية:الشيخ عدنان سرميني .21
، ذكر في مذكراتو والقرت٭ة ات١تدفقةالكاتب الإسلامي ذو القلم السياؿ :الشيخ علي الطنطاوي .22

 .خ الصلب في المجلس النيابي السوري من قضية دين الدولةيموقف الش
 الأديب والشاعر : ريالأستاذ عمر بهاء الدين الأمي .23

الإسلامي، درس بباريس، وعمل سفتَاً لسورية في باكستاف عند استقلات٢ا. 
ىاجر للمغرب حيث در س في دار اتٟديث، توفي بالسعودية. تزوج ابنو 

 تعالى.الأكبر د. أتٛد البراء الأمتَي من ابنة الشيخ رتٛو الله
 ،من تلاميذ الشيخ:عبد الرحمن العبيكان الشيخ فهد .24

 .وأحدكبار رجاؿ الأعماؿ في السعودية كاف وفياً حفياً بالشيخ في حياتو وبعد وفاتو
سورية الأسبق، ولد تْلب ودرس رئيس وزراء :معروف الدواليبيالدكتور  .25

للملوؾ فيصل  ىاجر إلى السعودية حيث عمل مستشاراً  ثم باريس،في   اتٟقوؽ
 .وخالد وفهد

 الإماـ ابن عابدين، كاف طبيباً حفيد :الشيخ محمد أبو اليسر عابدين .26
 .يشار إليو بالبناف حتى أصبح مفتي سورية اً وعات١ اً حاذق

مستشار البروفسور ت٧م الدين أربكاف و ، إماـ جامع الفاتح باستانبوؿ :الشيخ محمد أمين سراج .27
خ صلاة الغائب ى على الشيتٔصروصل   الأزىرفي ، درسأحد ات١قربتُ المحببتُ للشيخ، و رئيس وزراء تركيا الأسبق

 في اسطنبوؿ. في مسجد الفاتح
، ن أوائل الدارستُ بالأزىر، ولد تْلب وكاف مالعالم الداعية وات٠طيب :الشيخ محمد جميل عقاد .28

 ـ 1968، في أسلوب يتميز بالبساطة والأصالة توفي تْلب عاـ لدعوة العامة في الأرياؼ والسجوفالسابقتُ 
ـ لمجمع الفقو الإسلامي والأمتُ العا ،التونسي ات١عروؼلم العا:الشيخ محمد الحبيب بلخوجة .29

 .تّدة
نزيل  ،وخطيب جامع الزكي فيها ،، من علماء حلبيالداعية التقي النق:الشيخ محمد الحجار .30
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 .ات١دينة ات١نورة
حيدر آباد من  ، أصلوتبحر في الستَة واتٟديث والتاريخالعلامة ات١عمر ات١:الشيخ محمد حميد الله .31

 .للعلم اً متفرغ عزباً متقشفاً  وعاش معظم حياتو في باريس ،ندالدكن بات٢
، يلب، أصلو دمشقالتًبية الإسلاميةتْدة من زملاء الشيخ في تدريس ما:الشيخ محمد الحموي .32

 .إليو اً حيث كاف ت٤بب شديداً  ، فحزف عليو الشيخ حزناً ث سيارة وىو في الأربعتُ من عمرهوتوفي في حاد
، وكاف من الداخلتُ على اتٟكاـ يسعى في علماء حلب، درس تٔصرمن :الشيخ محمد الشامي .33

 .واستاء الشيخ ت١قتلو ،ـ1980مصافٌ الناس، استشهد تْلب أثناء أحداث 
كلية الشريعة بدمشق، وعمل في السوداف عميد  العالم التقي، كاف :الدكتور محمد المبارك .34

 .والسعودية حيث توفي بها
 .اعة عباد الرتٛن في لبنافمؤسس تٚ:الشيخ محمد عمر الداعوق .35
، ثم ، ولد بات١وصل ودرس في مصرالداعية ات١تجرد وات٠طيب ات١فوه:الشيخ محمد محمود الصواف .36

 .للملك فيصل اً ىاجر إلى السعودية حيث عمل مستشار 
، في سورية ات١سلمتُ الداعية وات٠طيب ات١فوه، مؤسس تٚاعة الإخواف:الدكتور مصطفى السباعي .37

بالسرطاف، رثاه الشيخ تٔقالة في ت٣لة حضارة  مريضاً  1965الإسلاـ، وتوفي سنة أسس ت٣لة حضارة 
 .الإسلاـ

 20ت٤مد سعيد رمضاف البوطي، توفي  دكتورات١عمر والد ال العلامة :الشيخ ملا رمضان البوطي .38
 لماء.يقدره ويقدمو على غتَه من العو  ،، كاف ت٭ب الشيخسنوات 104ناىز عن عمر  1410شواؿ 

، ولد تٔصر ودرس بها ثم ىاجر إلى السعودية حيث عمل في العالم والداعية :ناع القطانالشيخ م .39
 .الشيخ، توفي في الرياضفيو مناصب علمية وإدارية متنوعة منها إدارة ات١عهد العالي للقضاء الذي درس 

ضع مو لشيخ اكاف ، السياسي الإسلامي،  رئيس وزراء تركيا الأسبق:البروفسور نجم الدين أربكان .40
 .حفاوتو إذا زار تركيا

 . وزينو بتقريظ الشيخ ،ألف كتاب قصة الإتٯاف ،مفتي طرابلس:الشيخ نديم الجسر .41
الداعية، ولد تٔصر ودرس بالأزىر ثم استوطن قطر، وكتب  زمانوعلّامة :الشيخ يوسف القرضاوي  .42

زائراً في مركز السنة  ستاذاً الشيخ واستضافو أ ت٬لالله لو القبوؿ لدى العامة وات٠اصة في العالم كلو، كاف 
 . بقطر، ورثاه من على ات١نبر عند وفاتو

 .الفقيو اتٟنفي الأصولي ات١تجرد:الشيخ وىبي سليمان الغاوجي .43
العلامة أدار ندوة (:ات١ربي 1999-1914)الشيخ السيد أبو الحسن علي الحسني الندوي  .44

وملك قياد اللغة  ،لديار، آتاه الله اتٟكمةالعلماء في لكنو بات٢ند فجعلها أىم مؤسسة إسلامية في تلك ا
 في ات٢ند. ويزوره دوماً العربية والبلاغة، كاف من أحباء الشيخ ات١قربتُ، يأنس بزيارتو لو، 
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ح كتابو "قواعد في الفتا  نشر لو الشيخ عبد :ـ(1974-1895) الشيخ ظفر أحمد أنصاري .45
 نفي.ات١ذىب اتٟ علوـ اتٟديث" يتناوؿ أصوؿ وقواعد اتٟديث في

حدّث الفقيو، طبع لو 1999-1914) الشيخ محمد عبد الرشيد النعماني  .46
ُ
ـ( : العلامة ات١

 .في بنوري تاوف بكراتشي اللهرتٛو  عاشالشيخ كتاب مكانة الإماـ أبي حنيفة في اتٟديث، 
 ـ(. 2013) توفي في يناير أمتَ اتٞماعة الإسلامية في باكستاف الأستاذ قاضي حسين: .47
  تلاميذه: -رابعال المبحث

 :حلب في تلاميذه أشهر من – أ
 .عوامة ت٤مد ات١تقن الشيخ .1
 .متَة ت٤مود الشيخ  .2
 .عَجَم ناجي الشيخ  .3
 .البيانوني الفتح أبو ت٤مد الشيخ .4
 .الإدلبي الدين صلاح الشيخ .5
 .سرميتٍ عدناف الشيخ .6
 .غدة أبو الستار عبد الشيخ .7
 .مكي ت٣د الشيخ .8
 .الله رتٛو عزاـ الله عبد الشيخ .9

 .الله رتٛو العدناني ت٘يم يخالش .10
  بالرياض:والملك سعود ،الإسلامية سعود بن محمد الإمامتيجامع في تلاميذه - ب

 .الَأطْرَـ صافٌ العلامة الشيخ .1
 .الأت١عي عو اض زاىر الشيخ .2
 .الرُّومي الرتٛن عبد بن فهد الشيخ .3
 .اتَٟكَمي الله عبد الشيخ .4
 .السُّدَيري العزيز عبد الشيخ .5
 .الطُّرَيْري الوىاب عبد الشيخ .6
 .كثتَ  وغتَىم.الصُّبػَيْحي إبراىيم الشيخ .7
 وأل ف باراًّ، ت٤بّاً  تلميذاً  فكاف الرشيد، الله عبد بن ت٤مد الأستاذ حياتو ستٍ آخر في الله رتٛو لشيخا لزـ وت٦ن .8

 . وأبدع فيو أجاد وقد ،«الفتاح إمداد» ثبتَو الله رتٛو الوالد وفاة بعد
 الجامعة: خارجاً أيض تلاميذه ومن- ج

 .ات١صري الكرنً عبد معبد بن أتٛد المحقق العالم الشيخ .1
لا   تٚيل ت٤مد بن الرحيم عبد الشيخ .2

ُ
 .الإحسائي ات١
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 .الإحسائي اتٟستٍ، ات٢اشمي ات٠ليفة الله عبد بن إبراىيم السيد الشيخ .3
 .الباكستاني العثماني شفيع ت٤مد بن رفيع ت٤مد العالم الشيخ .4
 .الباكستاني العثماني، شفيع ت٤مد بن تقي دت٤م العالم الشيخ .5
ئي اتٟق شمس ت٤مد بن ات١الك عبد ت٤مد الشيخ .6  .البنغلاديشي الكَمُلا 
 .ات٢ندي اتٟستٍ الندوي سلماف الشيخ .7
 .ات٢ندي الندوي الأسعدي الله عبيد ت٤مد الشيخ .8
 .ات٢ندي الندوي أكرـ ت٤مد الشيخ .9

 .ميذهتلا كبار  من وىو قاطرجي، رامز بن حسن الشيخ .10
  .اللبناني سعد علي بن قاسم الشيخ .11
 .اللبناني الذىبي تٛدي بن تٚاؿ الشيخ .12
 .اللبناني اتٟلو ت٤مد بن الرتٛن عبد الشيخ .13
 اللبناني. درويش ماجد الشيخ .14
 .اللبناني اتُٞدَيْدَة، مالك الشيخ .15
 التونسي. شَو اط ت٤مد بن اتٟستُ الشيخ .16
 .التونسي الل ز اـ، شكري ت٤مد الشيخ .17
يَار بلاؿ بن طلحة ت٤مد خالشي .18  .ات١كي مِنػْ
 .ات١كي عاشور ات١لك عبد بن أتٛد الشيخ .19
 .الأسبق السوداني الإرشاد وزير ،البشتَ عصاـ الدكتور الشيخ .20
 الكويتي. الياستُ مهلهل بن جاسم الشيخ .21
 .الكويتي العجمي، ناصر بن ت٤مد الشيخ .22
 .البحريتٍ يعقوبي نظاـ الشيخ .23

 
 وتأثيره والدعوي مينشاطو العل :الفصل الثالث

 :سورية، ونشاطو الدعوي في عملو في التدريس-المبحث الأول    
ـ ت١سابقة اختيار مدرسي التًبية 1951 سنة وتقدـ ،، عاد إلى سوريةالأزىربعد أف أكمل الشيخ دراستو في 

حد عشر عاماً في أبرز س مادة التًبية الإسلامية أالإسلامية لدى وزارة ات١عارؼ فكاف الناجح الأوؿ فيها، ودر  
في  أيضاً ثانويات حلب: ىنانو، وات١أموف، والصنائع، كما شارؾ في تأليف الكتب ات١درسية ات١قررة للمادة، ودرّس 

 ات٠سروية"وىي مدرسة شرعية أىلية متخصصة بتخريج الأئمة وات٠طباء، ودرّس في الثانوية الشرعية  ،ات١درسة الشعبانية
-1962 :نتدب للتدريس في كلية الشريعة في جامعة دمشقودرّس فيها ت١دة ثلاث سنواتالتي تٗرج منها، ثم ا  "
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أصوؿ الفقو، الفقو اتٟنفي، والفقو ات١قارف بتُ ات١ذاىب. وقاـ بعد ذلك بإدارة موسوعة "معجم فقو المحلى : ـ1964 
" وكاف قد سبقو للعمل فيه معة دمشق ضمن مطبوعاتها في جا ا، وقد طبعتهاىاوأنه افأت٘ه ،ئوبعض زملا الابن حزـ

 ت٣لدين كبتَين..
بالشيخ ووثقوا بو،منذ  ات١سلموفتٛل على عاتقو عبء الدعوة إلى الله ، فكاف لو نشاطو الدعوي، وتعلق الإخواف و 

في الدعوة إلى الله، فناؿ ثقة العامة  عودتو إلى سورية من مصر، كاف الشيخ إلى جانب عملو في التدريس نشيطاً 
كاف بشخصيتو اف مرشداً وموئلًا، بل و واحتًاـ أقرانو، لورعو وتقواه وعلمو ورجاحة عقلو وحكمتو، فكوات٠اصة، 

أو أكثر من الدعاة العاملتُ،   ،وسلوكو السامق مدرسة دعوية حية متحركة، تتلمذ عليو فيها ثلاثة أجياؿ ،ات١تميزة
التي يدرسها من أحب الدروس  الإسلاميةة ، وكانت دروس مادة التًبياغتًؼ من تْر علموكلهم يفخر بأنو قد 

 .عنهاوموضع إقبات٢م واىتمامهم، بعد أف كانوا يعرضوف  ،للطلبة
على منبره ور خطبة اتٞمعة، كاف الشيخ يطرح تٟض وفي مسجد "ات٠سروية" حيث كاف ت٬تمع أسبوعياً آلاؼ ات١صلتُ

تّرأة  غتَ عابئ تٔا قد ينالو من أذى مردداً ،والاستبدادقضايا الإسلاـ وات١سلمتُ ات١عاصرة متصدياً للنزعات العلمانية،
على أي جنب كاف في * العالم ات١سلم المجاىد قولة الصحابي الشهيد خباب بن الأرت:ولست أبالي حتُ أقتل مسلماً 

 الله مصرعي
 :الآتيةالأنشطة  لديوشد ت٢ا ات١ستمعوف، وكاف توت٭ ،أما دروسو فقد كانت تغص بها ات١ساجد 
ت٬تمع  ثم جامع الثانوية الشرعية "ات٠سروية" ة اتٞمعة الأسبوعية، التي كاف يلقيها على منبر اتٞامع اتٟموي أولاً خطب *

 إليو الناس من حلب وأريافها، بل ومن أرياؼ اللاذقية.
فيها ، ت٬يب ت٠اصة والعامةجلسة للتفقو في الدين بعد خطبة اتٞمعة فيها أسئلة وأجوبة، تغطي حياة ات١سلمتُ ا* 

الشيخ عن تٚيع التساؤلات تٔنهج سديد، يربط الفتوى بدليلها الشرعي، وبالعصر الذي يعيشو ات١سلموف ت٦عناً في 
 .التًغيب والتًىيب والتوجيو

 .امع سيف الدولةتّعشاء يوـ ات٠ميس الغرب و ات١درس في اتٟديث والتهذيب بتُ * 
 بهرزكي باشا ات١درس، بالإتٝاعيلية حيث كاف الشيخ ي درس في الفقو بتُ مغرب وعشاء يوـ الإثنتُ في جامع* 

 .والتًجيح بتُ الأقواؿت١قارنة بتُ ات١ذاىب بذكر الأدلة علمو في ا ةاتٟاضرين بسع
 .درس متقطع في الستَة في جامع الصديق باتٞميلية* 
 ت٤اضرات في دار الأرقم.* 
ور فيما يهم للتشا ؛ب ومدرسي التًبية الدينية فيهاالدروس كاف للشيخ لقاءات دورية مع علماء حل هإلى جانب ىذ* 

انتخب الشيخ * ومايتعلق بالتعليم فيها، وىو في كل ذلك عمدة ات١يداف وات١شار إليو بالبناف.ات١سلمتُ في ات١دينة، 
ـ نائباً عن مدينة حلب بأكثرية كبتَة، فناؿ بذلك ثقة مواطنيو، على الرغم من تألب ات٠صوـ عليو من  1962سنة

وفي ت٣لس النواب السوري قاـ  .ابييلس النالمجل الاتٕاىات، وت٤اولاتهم ات١ستميتة للحيلولة بينو وبتُ الوصوؿ إلى ك
 ،وقد أشار الشيخ علي الطنطاوي رتٛو الله .الشيخ عبدالفتاح مع إخوانو بنصرة قضايا الإسلاـ وات١سلمتُ في سورية

وفي  .للدولة من الدستور السوري ت شتى لإغفاؿ الإسلاـ ديناً في مذكراتو لبعض مواقف الشيخ إزاء ت٤اولات جها
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(8 )https://www.youtube.com/watch?v=OTqyKzqEntE 

وت١ا  في كلية الشريعة بالرياض، مدرساً ، غادر الشيخ سورية ليعمل بعد عامتُ على حل المجلس النيابيم1965عاـ 
، ومكث في سجن تدمر ة من رجاؿ العلم والفكر والسياسةأدخل السجن مع ثلـ 1966 عاد إلى بلده في صيف

آنذاؾ عن تٚيع ـ أفرجنظامالبعث 1967ات٠امس من يونيو سنة  ىزتٯة، وبعد اوي مدة أحد عشر شهراً الصحر 
 نهم.رتٛو اللهبيات١عتقلتُ السياسيتُ وكاف الشيخ 

مبنية على قناعتو بضرورة العمل اتٞماعي لنصرة الإسلاـ  ،كانت عضوية الشيخ في تٚاعة الإخواف ات١سلمتُ* 
ء ات١ناصب وات١سميات، فقد كاف التفرغ للعلم والتحقيق الرغبة الدائمة التي رافقتو طواؿ حياتو، ورا لا جرياً  ،وات١سلمتُ

أف يستجيب لرغبة بكليتو إلى اتٞانبتُ العلمي والدعوي، فقد اضطر أكثر من مرة، التفرغ  ومع رغبة الشيخ ات١لحة في
 سورية في ات١سلمتُ للإخواف عاماً  مراقباً  فتًتتُ انتخبفسؤوليات التنظيمية، معهم بعض ات١ إخوانو، فيتحمل

 . التأليفللعلم و ثم تٗلى عنو متفرغاً  ، ـ(1990 -1986) و  (ـ1976 -1972)
 :سعوديةفي الونشاطو الدعوي في التدريس، عملو -المبحث الثاني

 ،د في الرياضبعد خروجو من السجن انتقل الشيخ ثانية إلى السعودية متعاقداً مع جامعة الإماـ ت٤مد بن سعو * 
 الدراسات العليا في قسم، وأستاذاً ثم في ات١عهد العالي للقضاء الذي أسس حديثاً  ،حيث عمل مدرساً في كلية الشريعة

وقد شارؾ خلاؿ  .، ومشرفاً على الرسائل العلمية العالية، فتخرج بو الكثتَ من الأساتذة والعلماءفي كلية أصوؿ الدين
وضع خطط ومناىج ات١عهد العالي للقضاء، وكلية الشريعة في جامعة الإماـ ت٤مد في ـ(1988-1965) ىذه الفتًة

عبد العزيز بن ت٤مد آؿ الشيخ،  الشيخمدرائها: واختتَ عضواً في المجلس العلمي فيها، ولقي من .بن سعود الإسلامية
سنة حتى عاـ  23الإماـ  استمر عملو في جامعة .تقديرالتكرنً و الالدكتور عبد الله عبد المحسن التًكي كل ثم 

 ىػ. 1408
 ىػ.1410* ثم تعاقد مع جامعة ات١لك سعود بالرياض حتى تقاعد عاـ 

* لقي التكرنً والتقدير من فضيلة ات١فتي الشيخ ت٤مد بن إبراىيم آؿ الشيخ رتٛو الله، كما كاف ت٤ل احتًاـ وتقدير 
 وزير ات١عارؼ ات١رحوـ حسن بن عبد الله آؿ الشيخ. 

، ىػ1396استاذاً زائراً لليمن عاـ ، و ىػ1390أستاذا زائراً للتدريس في جامعة أـ درماف الإسلامية لعاـ انتدب * 
 .ىػ1399بات٢ند عاـ  وأستاذاً زائرا تٞامعة ندوة العلماء لكنو

 * كما درّس في الأردف وباكستاف وتركيا واتٞزائر والعراؽ وقطر. 
، وفي أوروبا وأمتَكا السوداف وات٢ند وباكستاف وات١غربوالعراؽ واليمن و  شارؾ في مؤت٘رات وندوات كثتَة في سورية* 

 وغتَىا، 
 .(8)والتاريخ ،الفقو والأخلاؽ،الرجاؿ، اتٟديث وات١صطلح ،القرآف :في علوـ تقرب مؤلفاتو من سبعتُ كتاباً * 
 بالعراؽ. العلمي المجمع في عضواً  اختتَ* 

مقعدىا بوفاةالشيخ حسن حبنكة ي لرابطة العالم الإسلامي بعد شغور *اختتَ لتمثيل سورية في المجلس التأسيس

https://www.youtube.com/watch?v=OTqyKzqEntE
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الدعوة إلى الله، ومتابعة قضايا ات١سلمتُ في  لنشر رتٛو الله تعالى، فقاـ بذلك ختَ قياـ مع الأعضاء الآخرين ات١يداني
 العالم حتى توفاه الله تعالى.

 :رحلاتو العلمية -المبحث الثالث
مرتبة على التي زارىا  البلداف، وىذ ىي من الأقطار الإسلامية، مفيداً ومستفيداً كبتَ دد  الشيخ عبد الفتاح ع زار

الأحرؼ الأتّدية: الأردف، أوزبكستاف، أت١انيا، الإمارات العربية ات١تحدةأمريكا، إندونيسيا، إيراف، إيطاليا، باكستاف، 
العراؽ، الفاتيكاف،  يا، السوداف، سويسرا، الصوماؿ،البحرين، بروناي، بريطانيا، تركيا، تونس، اتٞزائر، جنوب أفريق

فرنسا، قطر، الكويت، كندا، لبناف، ماليزيا، مصر، ات١غرب، ات٢ند، ىولندا، وكاف حريصاً على لقاء النكبة  قبلفلسطين
 العلماء وطلاب العلم، فأفاد منهم وأفادوا منو.

 ودور ات١كتبات وزيارة العلم، وتٖصيل بالعلماء، والالتقاء ات١شايخ لرؤية علمية تكوف أف إما ىذه ورحلاتو
 الأمرين، بتُ ت٬مع كاف  ما وكثتَاً  الله، إلى والدعوة والمحاضرات ات٠طب وإلقاء ،ات١ؤت٘رات تٟضور دعوية أو.ات١خطوطات

 .تعالى الله رتٛو
 بعُيد استقلات٢ا تٟضور اجتماع ت١نظمة ات١ؤت٘ر الإسلامي. ـ1963زار الصوماؿ سنة* 
، وكانت دروسو 1986وآخرىا سنة ،ـ1963ات١لك اتٟسن الثاني للدروس اتٟسنية عدة مرات أوت٢ا سنة  دعاه *

ليشرؼ على دار اتٟديث اتٟسنية،  ؛في ات١غرب ئوورغب في استبقا اف ات١لك الذي منحو وساماُ رفيعاً،ت٤ل استحس
 ولكن الشيخ رتٛو الله فضل البقاء في السعودية لقربها من سورية.

  تٝع العلامةد * وقػ
ُ
أوؿ ت٤اضرات الشيخ في  -ذاؾ آنعاماً  87وكاف عمره  -ث الشيخ عبد اتٟفيظ الفاسي حد  ات١
 فأرسل يطلب لقاءه وأجاز الشيخ وأجازه الشيخ عبد الفتاح بناء على إتٟاحو. ،أوؿ زيارة وأعجب بها

اف ت٢ا أثر واضح على اتٟاضرين من وألقى فيها ت٤اضرات ك ،بدعوة من وزارة الأوقاؼـ 1984* زار اتٞزائر سنة
كما أشار لذلك في مقدمة كتابو رسالة   ،طلبة العلم والعلماء، والتقى في اتٞزائر بشيخ علمائها الشيخ أتٛد سحنوف

 ات١ستًشدين.
 -1968أما زيارتو لبناف فكانت تأخذ طابع الاصطياؼ في قرنايل وسوؽ الغرب من قرى جبل لبناف بتُ أعواـ 

 وتصحيح تٕاربها وإخراجها. ،يستغل ذلك في طباعة كتبو وكاف ،ـ1978
 لقي فيها القبوؿ والتكرنً من شيوخها وأذيعت ت٤اضراتو في تلفازىا. ،زار دولة الإمارات العربية ات١تحدة عدة مرات* 
الله ، ولقي فيها يوسفالقرضاوي حفظو  علامةامعتها الذي يديره فضيلة التّفي مركز السنة  زار دولة قطر أستاذاً زائراً  *

 س في مساجدىا.در  كل حفاوة وتكرنً، وخطب اتٞمعة و 
، العلم فيها وزيارة مكتباتها * زار الشيخ تركيا عدة مرات واصطاؼ فيها بضع مرات استمتع فيها بلقاء طلبة

ف على رأسهم عدد من كتب الشيخ إلى اللغة التًكية وللشيخ في تركيا ت٤بوف كثتَو  تترتٚ .والاطلاع على ت٥طوطاتها
والشيخ أمتُ سراج إماـ مسجد الفاتح في استانبوؿ، وقد كانت  ،البروفسور ت٧م الدين أربكاف رئيس الوزراء الأسبق

ؤت٘ر عن التعليم، فسافر في ت١الشيخ ت٢ذا البلد الذي أحبو كثتَاً قبل وفاتو، حيث دعاه مدير بلدية قونية قامآخر زيارة 
 فيها كات١عتاد كل حفاوة وترحاب. حيث لقيإليها، ـ 1996عاـ  صيف
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 ( ىذا ات١بحث مقتبس بتصرؼ عن موقع رابطة العلماء السوريتُ، كتبو سلماف عبد الفتاح. 9)

وتلميذه الشيخ  ،ـ( في رحلة علمية رافقو فيها ابنو الشيخ سلماف1994* زار الشيخ تٓارى وتٝرقند وطشقند سنة )
 تلك البلداف.رشيد، والتقى فيها لفيف من علماء آؿ ت٤مد 

 :(9)العلماء عليو ثناء -رابعالمبحث ال
 عاـ في الشيخ مراسلاً  الله رتٛو أماف ت٭يػى ت٤مد صوليالأ الفقيو العلامة الشيخ قاؿ - 1

 .النبيل الكامل والفاضل اتٞليل الأستاذ ات١قاـ ت٤تـً إلى :ىػ1384
 العالم المحتـً سيادة أيضاً: ىػ1384 عاـ في الشيخ مراسلاً  ات١الكي عباس بن علوي الشيخ الفقيو العلامة قاؿ - 2

 .النبيل الدر اكة الإماـ العلامة
 الشهباء حلب أستاذ الدر اكة المحقق العلامة :ىػ1377 عاـ في الشيخ مراسلاً  ات١شاط حسن الفقيو العلامة قاؿ - 3

 عبد الشيخ سيدي الكرنً، الشهم صديقنا وناشرىا، الشامية الديار ربوع في ات١طهرة السُّن ة لواء حامل وفاضلها،
 وعافية ختَ في بو وتٚعنا ات١تعطشوف، بو ويرُوى ،الطالبوف بو يتمتع وعافية ختَ في عمره ات١ولى أطاؿ ،غدة أبو الفتاح

 .وكرمو تٔنّو
  من الأولى للطبعة تقريظو في الله رتٛو ت٥لوؼ حسنتُ ات١صرية الديار مفتي المحقق ات١تفنن العلامة الشيخ قاؿ - 4

 رسالة» لنشر وف قكم إذ إليكم، الىتع الله أتٛد فإني وبعد المحقق،.. العلامة الأستاذ «:ات١ستًشدين رسالة» كتاب
 بو وازدانت تْثكم، ودقيق علمكم غزير عن ئينب تٔا فيو أت١متم الذي القي م بتحقيقكم المحاسبي، للإماـ «ات١ستًشدين

 ..وكمالاً  نفعاً  بو وتٚالًاوازدادت رُواءً  «الرسالة»
 ونظم،النحرير بالعلامة :لو رسالة في الله رتٛو الأعظمي الرتٛن حبيب ات١دقق المحدث العلامة الشيخ ووصفو - 5

 :قاؿ مدحو، في بيتتُ
 َـ الش هْبَا عالمَ  يا ***  ومرحباً  ات٢تٍَِ   تٔقَْدَمِكَ  أىلاً   ِـ إما  الشا

 الشامي ذاؾ بعد كجَمْعِكَ   مي *** شا والآثار الفقو علمَ  ت٭وِ  لم
 العلامة عابدين ابن على يطلقوف قاطبة ات٢ند أىل إفف اتٟاشية، صاحب عابدين ابن العلامة الثاني: )بالشامي( ويريد

 .الشامي   أو الشامي
 الأياـ فإف وبعد،.الأكرـ الأستاذ العزيز أخي :للشيخ أرسلها رسالة في زىرة أبو ت٤مد الفقيو العلامة الشيخ قاؿ - 6

 الأصدقاء واصطبار ؤمنتُات١ وظرؼ ات١تقتُ إخلاص فيها رأيت التي ات٠الصة الطيبة بصحبتك قضيتها التي السعيدة
 .صحبة وحسن ،مودة ولطف ،سليم طبع من فيك منها بدا ما ىأنسَ  لا أياـ ىذه وإف الأولياء.. بلاغة على

 ذكره من» الشيخ تْث على فيها يثتٍ رسالة الله رتٛو الغماري الصديق بن الله عبد المحدث العلامة إليو كتب - 7
 وقاؿ: المحدث، مةبالعلّا  فيها: وصفو ملاحظاتو، من شيء مع ، «عنو توسك والتعديل اتٞرح في حابً أبي ابن

 .ومعرفة اطلاعاً  وفي أظهرتَ 
 » لكتاب تقريظو في فقاؿ الله رتٛو الزرقا مصطفى الشيخ الأديب المحقق الفقيو العلامة القدنً، وت٤بو شيخو أما - 8
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 قلبي، من أكبر ت٤بةٌ  قلبي في لو الذي اتٟبيب، تَالأث أخي «: والتحصيل العلم شدائد على العلماء صبر من صفحات
 ...سناً  متٍ أصغر كاف  وإف وقارٌ، نفسي في ولو

 بتُ وازنت وقد وعلومو: الشريف اتٟديث في العات١ية البػَلْقِيَا حسن بروناي سلطاف تٞائزة للشيخ ترشيحو في وقاؿ
 الثقة، ات١دقق المحقق ،الث بْت العلامة اتٞليل ستاذالأ الفضيلة صاحب نظري في فتًجّح أعرفهم، الذين اتٞديرين ىؤلاء
 يتمتع العلمية مؤىلاتو إلى وبالإضافة غدة.. أبو الفتاح عبد الشيخ وىو ت٣ُارٍ، فيها ودقتو تٖقيقاتو في ت٬اريو لا الذي

 دوف الدين في انةوات١ت التواضع من العلماء أخلاؽ شخصو في وتتوافر ت٤تًمة، وتٔكانة ات١ستوى، عالية إسلامية بأخلاؽ
 ...تساىل

 .الفتاح عبد لكانت تٕس دي للأخلاؽ قيل لو الله: رتٛو صقر أتٛد المحقق العلامة قاؿ - 9
 العلامة نعي نبأ إف :الشيخ ةأسر  معزياً  بها أرسل رسالة في الله، رتٛو النيفر الشاذلي ت٤مد العلامة الشيخ قاؿ -10

 إنو عنو: وقاؿ...جَم   وعلم ،وفضل دين من لو كالصاعقةت١ا  علينا وقع غدة أبو الفتاح عبد الشيخ العزيز الفقيد الإماـ
 .عصرىم بهم يفتخرُ  الذين الأفذاذ من

 ،النفاع العالم اتٟميم، والصديق الكرنً الأخ لشيخ:ل أرسلها رسالة في سحنوف أتٛد العلامة الشيخ قاؿ -11
 ...ات١لهم والبحّاثة

 الأستاذ الشيخ تٝاحة للشيخ: أرسلها رسالة في ،ات٠وجوْ  ابن اتٟبيب ت٤مد المحقق والفقي العلامة الأستاذ قاؿ 12
 ...السنة حافظ العلامة

 ...المحدث الفقيو اتٞليل شيخنا نعي واتٟزف الأسى بغاية تلقينا العزاء: رسالة في وقاؿ
 للطبعة تقريظو في الله رتٛو تٟسَتٍا الندوي علي اتٟسن أبو الشيخ الفاضل والداعية الرباني، العالم الأستاذ قاؿ 13

 في «صفحات» كتاب  عن انطباعي في سطوراً  أكتب أف فيسعدني وبعد «:العلماء صبر من صفحات» من الثانية
 ... فيها والإتقاف العلوـ في والتفنن النظر، وعلو ات٢مة، تُُٝو   في السلف علماء تذكار ات١ربي الرباني للعالم الثانية، طبعتو
 العالم الشيخ للشيخ: أرسلها رسالة في الله رتٛو النعماني الرشيد عبد ت٤مد الفقيو المحدث العلامة لشيخا قاؿ 14

 ...الناقد المحدث النقادة، العلامة المحقق ،اتٟلبية الديار زين ،البحر
 الدمشقي وزَيْتٌ" دِبْسٌ  الوىاب عبد بػ" ات١شهور اتٟافظ الوىاب عبد الفقيو ات١تقن ات١قرئ العلامة الشيخ قاؿ 15
ة أبو الفتّاح عبد الشيخ الإفتاء لاستحق بالاختبار ات١فتي انتخاب كاف  لو الله: ورتٛ  .غد 

 وقاؿ.ات١سنِد ات١دقق المحقق بالعلامة العزاء: رسالة في الله، رتٛو المحاميد نصيب أتٛد الشيخ دمشق علامة وصفو 16
 من ات١بارؾ: ابن تٓلُُق تٗل ق قد ،ومعل ماً  ومتعلماً  عات١اً  يزاؿ لا والأدباء، والأصوليتُ المحد ثتُ أعلاـ من عَلَمٌ  ىو عنو:
 .ات١قبرة إلى المحبرة
 المحقق المحد ث الكبتَ العلامة ات١غربي: الت لِيْدي القادر عبد بن الله عبد ات١ربي المحد ث العلامة الشيخ عنو قاؿ17

 .وصلاحاً  وفضلاً  وتٖقيقاً  واط لاعاً  علماً  ونوادره وأفراده العصر ت٤اسن من ات١ط لع،
 بالسعودية العلماء كبار  عضوىيئة ات١كي، سليماف أبو إبراىيم بن الوىاب عبد الدكتور الأصولي الفقيو الشيخ 18

مة :بػ الفتاح عبد الشيخ يصف  .الفقيو المحد ث العلا 
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 تأصيلاً  الفقو وعلم ودرايةً، رواية اتٟديث علم بتُ ت٬معوف الذين العلماء من فريداً  طرازاً  الله رتٛو كاف  عنو: وقاؿ
 .ملتزمة ومرونة ،واعية معاصرة في وتفريعاً،

 أدباً  وعملًا، علماً  منو يتعج بُ  ت٦ا المحد ث، العلامة ات١كي: راَوَهْ  حستُ بن الفتاح عبد الفقيو الشيخ عنو ؿوقا 19
 .وىدياً  تٝتاً  وإتقاناً، تٖقيقاً  ودراية، رواية وتواضعاً،

فاختاره لنيل  جت حياة الشيخ العلمية عندما قاـ مركز أكسفورد للدراسات الإسلامية في لندف بتكرنً الشيخو  تػُ ** 
( تقديراً تٞهوده 1415/1995أوؿ جائزة علمية تٖمل اسم سلطاف بروناي في حفل كبتَ في لندف في صيف عاـ)

في التعريف بالإسلاـ ومسات٫اتو القيمة في خدمة اتٟديث النبوي الشريف، وحضر اتٟفل سلطاف بروناي، ووزير 
الشيخ وت٬لو، كما حضره عدد كبتَ من الدبلوماسيتُ والعلماء، التعليم فيها داتو عبد العزيز بن عمر الذي كاف ت٭ب 

وعلى رأسهم فضيلة الشيخ الدكتور يوسف القرضاوي، والسفتَ السعودي الدكتور غازي القصيبي والسفتَ السوري 
: لقد نهاية اتٟفل وشدّ على يده مهنئاً وقائلا لوبت٤مد خضر الذي تقدـ مع أركاف السفارة السورية بلندف من الشيخ 

 وبأمثالك من العلماء. ،رفعت رأس سورية عالياً، وإننا نفتخر بك
 -* وجو السلطاف الدعوة للشيخ لزيارة بروناي في العاـ القادـ؛ تٟضور حفل تقدنً اتٞائزة لباحثتُ في علوـ القرآف 

وقد  .زرزور ت٤مد عدنافت٫ا الدكتور أتٛد خراط ، والدكتور  -ر الله أف يكوف أوت٢ما من حلب والثاني من دمشققد  
وزار الشيخ خلاؿ الزيارة جامعة بروناي، ومفتي  .ت٢م حضر اتٟفل ولي العهد، وقابل السلطاف العلماء في قصره تكرتٯاً 

 السلطنة، ودار تٖفيظ القرآف الكرنً.
 

 جهوده العلمية :الفصل الرابع
 :العلمية ومشاركاتو كتبو-وطئةت

 طلاب لدى معروفة ىيوت٣لدو  وكتاب رسالة وبتُ وت٤ق ق، مؤل ف بتُ ما كتاباً،  سبعتُ من ميلالع الشيخ نتاج اقتًب
 كتبو على الضوء أسل ط ثم بإت٬از والتأليف الكتابة في منهجو أذكر ثم ،العلوـ في الشيخ تفنن بذكر أبدأ،وسوفالعلم

: ات١ختلفة العلوـ في مؤلفاتو ثم خرى،الأ والعلوـ ،أصولوو  الفقوو  وات١صطلح، وعلومو واتٟديث القرآف علوـ في المحققة
 والرجاؿ.  ،في الأخلاؽ، والتاريخ

 للمرحلة دراسية كتب  ستة بعده وما ـ1951 عاـ من ابتداءً  حلب في الديانة ت١ادة تدريسو خلاؿ الله رتٛو أل ف
  بتأليف الله رتٛهما ااشتًك وكذلك ،البيانوني الدين عز أتٛد الشيخ الأستاذ اتٟميم خليلو مع بالاشتًاؾ الثانوية،
 يدُعى رجل على رداً  الآونة تلك في كتباه  ،النبوة نور من قػَبَسات :تٝيّاه أل ف ما أوؿ   من يعُدُّ  اتٟجم، لطيف كتاب

 !غنم راعي كاف  أنوصلى الله عليه وسلم الكرنً بالنبي الازدراء سياؽ في ذكر ،شلباية أبو
 بدمشق، الشريعة كلية  في للتدريس انتدابو أثناء في «الظاىري حزـ لابن المحلى فقو معجم» كتاب  وأت٧ز أبً أنو كما
 جامعة وطبعتو ات١طلوب، الوجو على خدمتو وأنهى ونسّقو فأت٘و يتماه، ولم أستاذاف فيو العمل إلى سبقو قد وكاف

 .كبتَين  ت٣لدين في مطبوعاتها ضمن دمشق
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 ثم الإسلامية، سعود بن ت٤مد الإماـ عةجام في الشريعة وكلية للقضاء العالي ات١عهد مناىج وضع في شارؾ أنو كما
 جهوده في سابقاً  ذكرنا كما  ،سعود ات١لك جامعة في الإسلامية الدراسات قسم التًبية كلية  في العليا الدراسات مناىج
  والسعودية. سورية في العلمية

  بها يقم ولم صدره في كانت  وكتب إليها، تدفع لم أخرى وكتب ات١طبعة، في الكتب من عدد عن الله رتٛو توفي وقد
 قاؿ كما  ،تٮرجها لم كتب  على حسرةٌ  صدره في تكوف أف دوف العالم تٯوت أف يندُر القائل: وىو ،الله رتٛو كاملة
 الرابطة. موقع على الفتاح عبد سلماف ولده

 وجهوده العلمية:العلوم في تفننو - الأول المبحث
 لو وكاف.والفنوف العلوـ ت٥تلف من فنهل أت١عي، وذكاء د،متق وذىن متوثبة، عالية بهمة العلم طلب الشيخ بدأ

 كما.ناطقٌ  قاموسٌ  آخر: تٝاهو  )الأصمعي(، يسميو: كاف  أقرانو بعض إف حتى الطلب، بدء في واللغة اىتمامبالنحو
 من لكذ وغتََ  واتٟديث والفقو الأصوؿ الأزىر في درس مصر إلى انتقل ت١اّ ثم واتٟديث والستَة والأصوؿ، بالفقو اىتم

 .لو وغفر الله رتٛو مؤرخاً  ،أديباً  لغوياً، ت٨وياً، ،فقيهاً  ،أصولياً  ت٤دثاً، فغدا بتوسع، الفنوف
 طبقات» على تعليقو في شاكر ت٤مود فِهْر أبي العلامة على لغوية ملاحظات أخرج وأن بالعربية: لعلمو مثالاً  وأضرب
ـ، لابن «الشعراء فحوؿ  .تعالى الله رتٛهما ،العصر ىذا في العلم ىذا رادأف من يعد شاكر وت٤مود سَلا 

 .الذكر السابقة العلوـ في تفننو على شاىد ختَ كتبو  في ات١نثورة الشيخ وتعليقات
 تبو أ والصلاح، والعمل الرفيع الذوؽ مع العلم، كتب  خدمة في وإتقانو وجودتو ،العلوـ في تفننو من سبق ما على ءبنا

 .الرأي تٮالفو كاف  من بعض عند حتى عصره، علماء دعن رفيعة مكانة الله رتٛو
يعد الشيخ عبد الفتاح أبو غدة من العلماء الثقات، الذين يفخر بهم العالم الإسلامي في ىذا القرف، وقد أحاط 
 بالعلوـ الشرعية، وملك زماـ اللغة العربية والشعر، والتاريخ، وتبح ر في علمي الفقو واتٟديث، حيث أكب منذ بداية

الفتاح، بأنو يػُقَد ـ  حياتو العلمية على تٖقيق ونشر الكتب النفيسة في ىذين العلمتُ وغتَت٫ا.وتٯتاز تٖقيق الشيخ عبد
مع الكتاب المحقق، كتاباً آخر مليئاً بالفوائد النادرة والتوضيحات النافعة، التي توضح الغامض، وتسدد وتصو ب، 

 و إليو.وتػُرَج ح وتػُقّرب العلم لطالبو، وتٖبب
ولع شديد بكتب العلم، يتتبعها في مظانها، مطبوعة وت٥طوطة، ويصرؼ وقتو وجهده ومالو، في سبيل اقتنائها  وللشيخ

وخدمتها، فتجمعت لديو مكتبة من أمهات الكتب فيها الأعلاؽ النفيسة، والنسخ النادرة من الكتب. ذىب جلها 
عودتو  لدىستًد الشيخ ما تبقى منها ا، و 1982-1978في جرائم الوحش الأب في قمع الشعب السوري أعواـ 

 .ـ1995إلى سورية 
 :والتحقيق التأليف في منهجو -المبحث الثاني

منهج ات١تأني اتٟريص على خدمة الكتاب من حيث الشكل وات١ضموف، فلم  ،كاف منهج الشيخ في التحقيق والتأليف
تاب يبقى لديو حبيس التأليف والتحقيق سنتُ طويلة شهرة معنوية، ولذا كاف الك أو ،يكن يهدؼ إلى ربح مادي

حتى إذا اطمأف إلى أنو قد قارب اتٟد ات١رضي من اتٞودة، أرسل بو إلى ات١طبعة، وعكف شخصياً على مراجعة تٕاربو 
أف تأثر ومعاوناً لا يفتً، وتٓاصة بعد  ،ات١رة تلو ات١رة، وكانت زوجة الشيخ في كل ىذه ات١راحل إلى جانبو عوناً وسنداً 
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 ( ولده سلماف عبد الفتاح أبو غدة.10)

 ، وت٘يز تٔا يلي:نتاجو العلمي حتى آخر أياـ حياتوبصره، فما توقف إ
 يؤلفّو أو ت٭قّقو ما في تٕد أف فقل   والتأليف، التحقيق ومتانة جودةُ  أي وراءىا: والسعيُ  الكلمة، على الغَيػْرةَ - 1

، لم غامضاً  أو تُ٭َل ، لم إغلاقاً   واحدة كلمة  تٖقيق أخذ وكم.عليو يػُعَل ق لم معناه قبوؿ في أو ،سنده في ضعيفاً  أو يػُبػَتُ 
 وىناء، وسعادة صدر برحابة ذلك كل  والاختصاص، العلم أىل من غتَه مع فيها تذاكر رتٔا وكاف ،طويلة أوقاتاً  منو
 .وأىلو العلم خدمة ودَيْدَنو فشأنو عجَب ولا
شْكِلة والألفاظ الكلمات وضبط تشكيل على اتٟرص - 2

ُ
 الثقافية الكتب في ذلك في توسُّعو مع ،كتبو  عموـ في ات١

 رغم وت٨وت٫ا ،العلماء عند الزمن قيمة وكتاب ،العلماء صبر من صفحات:كتاب  مثل التخصصية، الكتب من أكثر
 !وجهده وقتو ويأخذ يتعِبو ذلك أف

 بعضِ  شَكْلِ  في يءالش بعضَ  توس عتُ  قد أني الفضلاء بعضُ  يرى ورتٔا :"العلماء صبر من " ةكتابومقدم في قاؿ
 ،الصحيحة القراءة على ت٢م عوناً  ذلك العربيةليكوف يتقنوف لا الذين القراء لبعض رعايةً  قصدتوُ أمر وىذا الكلمات،

 .أيضاً  الفهم سرعة على وعوناً  ومفرداتها، للعبارة السليم والضبطِ 
 في يتًدد أو غالط، فيو يغلط أف تٯكن رتُ قدّ  لفظٍ  وكل   والأماكن، والبلداف الأعلاـ أتٝاء بالشكل: وضبطتُ  وقاؿ:
 .تعالى الله شاء إف لفظِو في خطأ أو فهمِو، في تلكؤٍ  دوف ات٠بر قراءة في القارئ ذىن ليستمر   متًد د، قراءتو

 كتبو  من لكتاب طبعة كل  إف   قيل: حتى ويوضّح، وينقّح فيو، يزيد يديو بتُ دائماً  فالكتاب طبعة: كل  في الزيادة - 3
 وكِبر اتٞسم ضعف مع الكتبُ  عليو كثرت  ت١ا الأختَة الآونة في أنو وىو أمر، إلى أشتَ أني إلا  .جديد كتاب  تٔثابة عدت

 الكتاب كاف  وإف العلم، طلبة أيدي من تفُقد لئلا تصويراً  خروجو سبق ت٦ا النافدة الكتب بعض يُصدِر صار السن،
 سابقاً، تٮرج لم ت٦ا بغتَه لانشغالو جديدة، طبعة في مزيداً  لإخراجو تفرغي لم لكنو ونقّح، وأضاؼ عليو زاد قد ات١صو ر

 كاف  وما تركو ما كل    لنشر وسأسعى لو، وغفر الله رتٛو يديو، بتُ مزيد الأمر حقيقة في أنو إلا   تصويراً  طبُع وإف فهو
 .(10)وعونو الله تٔشيئة بو القياـ ينوي

 بل لياؿ ثلاث كلّفو  السطر ىذا لكن بسطر، مّا كلمة  على عَل ق تٕده فرتٔا فة:اللطي واللفتات النادرة، الإفادات - 4
 مستمر تنقيبٍ  وحصيلةَ  طواؿ، سنتُ واطلاعِ  مطالعةِ  تٙرةَ  جاء السطر ىذا أف كما.والتمحيص البحث من أسبوعاً 

 ذوقاً  لو إف ثم.فيها أنها يتُوقع لا مصادر ومن مظانها، غتَ من النقوؿ بعضَ  إيراده في أيضاً  ذلك يتجلى كما.دائم
 اتٟواشيب الكتب تكبتَ ىواة من ىو فليس تعليقها، ومواضع إيرادىا وكيفية النصوص انتقاء في ثاقباً  وفهماً  رفيعاً 
 .الفراغات وملء

 من أكثر في تٚعو العلماء صبر من صفحات : كتاب  فمثلاً  يؤلفو، فيما واضحاً  يتجلى وىذا قطرة: قطرة اتٞمع - 5
 وات١ستمع، للقارئ تعاً ت٦ تٚيلاً  كتاباً   غدا حتى وتَٚعو، قُصَاصة في كَتَبو  ات١وضوع يناسب شيئاً  وجد كلّما  نة،س عشرين

 .وت٤ققاتو مؤلفاتو سائر وىكذا العلماء، عند الزمن قيمة:كتاب  وكذا
 ات١كتبة في فةمألو  وغتََ  نادرةً  التفصيلية الفهارس كانت  وقت في وذلك ت٢ا: وإتقانو بالفهارس، اىتمامو - 6
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 لتلميذه الشيخ ت٤مد آؿ رشيد.  ،180( إمداد الفتاح بأسانيد ومرويات الشيخ عبد الفتاح: 11)

 صفحات تزيد أف ذلك في وشرطو.الفهرسة أت٫ية الله رتٛو فأبرَزَ  تُ٭ْتَذى، ومثالاً  حافزاً  ىذا منهجو فأصبح الإسلامية،
 وذلك تزيد، وقد فهارس تٜسة على تربو عامة فهارس للكتاب جعل ذلك تٖقق فإف صفحة، مئة عن الكتاب
 ذلك في أف مع الوقت، وأقصر الطرؽ بأيسر ،منو مبتغاه إلى الوصوؿ سريع فيو طلَِبتو عن والباحث إليو الراجع ليكوف
 من ضَرْباً  غدت الفهرسة كوف  ومع«الانتقاء» كتاب  فهارس مقدمة في منهما شكى عستَة، ومشقة كبتَاً   جهداً 

 .ويتقنو فيو تٮلص من قل   ،ات١ستقلّ  التأليف
 أكارـ إخوة ذلك في وساعده ت٦يزة، وبصمة ذوؽ لو ذلك كل  في ،والغلاؼ الطباعة في تٞميلا الفتٍ الإخراج - 7

  ذلك في وانظر والفهرسة، الطباعة فن في مستقلة ومدرسة فريداً  مثالاً  ويعدُّ .كتبو  عندىم يطبع كاف  ،ذواقتُ ت١اّحتُ
 .ات١عجمة الفهارس وصنعُ  الكتب تصحيحُ  كتابوَ

 من البناء إنشاء من مرة مئة ختٌَ  الآباء بناء إت٘اـ أف يرى ولأنو ،لتواضعو للتأليف: منو أكثر تحقيقلل توجهو - 8
 ات١ستقيم، والفهم الدليل، والنور الأصيل، الأصل فهم والوفاء، علينا ت٢م الذي اتٟق من جزء أنو عن فضلاً  الأبناء،
  النفيسة، رىمآثا عن والإعراض تٗط يهم منا يقتضي لا طفيفة، فجوات بقايا من آثارىم في تركوا وما القونً، والعلْم
 فهذا اللكنوي، للإماـ ،والتعديل اتٞرح في والتكميل الرفع كتاب  وىو أخرجو، كتاب  أوؿ مقدمة في بو صرحّ كما

 في ذكر كما  اتٞديد، ات١ستأنف التأليف من أشق   يكوف ما كثتَاً   النصوص تٖقيق أف العلم مع.أمره أوؿ من منهجو
 التأليف يرى يكن فلم.تأليفاً  تقريباً  نتاجوإثلث مقابل ،قاً يحقكتبهت  ثرأك أف في ذلك ويتضح.ات١ذكورة ات١قدمة نفس

 تلقاء من كتاباً   إخراجو من بدلاً  وتٮرجو إليو يتجو فإنو وإلا   تصنيفاً، للسابقتُ فيو ت٬د لم مستجَد لأمر إلا   استقلالًا،
 . نفسو

 النص عن وتٗرجو القارئ ذىن من تأخذ لا حتى وذلك )تتمات(: الكتاب آخر في الطويلة التعليقات إفراده -9
 وكتابو ماجو ابن الإماـو  ،ات١ستًشدين رسالة ،الإحكاـ ،الأماني ظفر،الأخيار تٖفة ،ات١وقظة :في كما  وات١وضوع،

 .الرزين وعقلو ،العالي وأدبو ،الرفيع ذوقو من وىذا.السنن
 

 :إنتاجو العلمي-ثالثالمبحث ال
 الكتب المحققة: -أولاً 

 ،أوؿ كتاب نشره الشيخ(: ىػ1304)ت:للإماـ عبد اتٟي اللكنوي التكميل في الجرح والتعديل،الرفع و  -1
ـ في مطبعة الأصيل تْلب، كاف صاحبها الأستاذ سامي الأصيل من أصدقائو، 1963طبعات، أوت٢ا سنة  أربعطبع 

عي للكماؿ، وقد أصبحت كتبو فصبر على دقة الشيخ في التصحيح وإتقانو في إخراج كتبو، بتعاوف المحب وتفهم السا
وأصل الكتاب في ت٨و  في إخراجها مدرسة للعلماء والباحثتُ من بعده، ينهجوف نهجها وينسجوف على منوات٢ا.

 اً . ويعتبر ىذا الكتاب رائد(11)في طبعتو الرابعةصفحة 564في ت٨و عشرين صفحة ت١ؤلفو، فأخرجو الشيخ عبد الفتاح 
 النفائس ت٣مع ات١تنوعة الوافية الضافية حاشيتو وكانت الغالية، والإفادات بالتحقيق ت٘يز تٔا بابو، في فريداً  موضوعوفي 
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 .181( ات١رجع السابق: 12)

 ورجالو، الشريف اتٟديث لدارسي عظيمة خدمة وأدى ات٢اـ، موضوعو في ألُ ف كتاب  أوؿ والتحقيقات،وىو والفرائد
  والتعديل. اتٞرح قواعد معرفة وتٓاصة

صاحب دار البشائر الإسلامية في بتَوت،  ،ات١هندس رمزي دمشقية رتٛو اللهوقاـ بطبع أغلب كتب الشيخ الأستاذ 
وكانت دائماً غنية تٔضمونها، راقية في شكلها، تنم على إحساس عاؿ لدى الشيخ في تكرنً الكتاب، وعلى ذوؽ 

مكتب ة ات٠امسة للطبعونشره  ،ثم قاـ سلماف عبد الفتاح أبو غدة تٔزيد العناية في الكتاب .رفيع في طريقة إخراجو
 .ات١طبوعات الإسلامية تْلب

الشيخ عبد الفتاح أبو  : في ت٨و عشرين صفحة.أغناهللإماـ اللكنوي الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة، -2
في مكتب ات١طبوعات ـ 1964سنة لأوؿ مرة تْلب طبع صفحة، 302تٖقيقاتو في ت٨و بتعليقو عليو و غدة 

ف عن الأولى في القاىرة، وقد زاد الشيخ زيادات كثتَة وإضافات نافعة حتى للاحقتاف مصورتاوالطبعتاف ا، الإسلامية
 .(12)، كما قاؿ تلميذه ت٤مد الرشيدغدا ضعف الكتاب، وسوؼ يصدر في طبعتو الرابعة بعد ىذه الإضافات النفيسة

فيو تٚلة من الأحاديث، فخرج : أورد للإماـ اللكنوي إقامة الحجة على أن الإكثار من التعبد ليس ببدعة، -3
سنة  لأوؿ مرةطبع صفحة،  195في مهمة وتعليقات إليهزيادات والإضافة وآثاره أحاديثو تخريجبعد تٖقيق الشيخ

ويوجد على نسخة . ، ثم نشر في القاىرة مصوراً عن الطبعة الأولىتْلب في مكتب ات١طبوعات الإسلامية ـ1966
 ضمت للكتاب في طبعتو الأختَة في بتَوت.ة وإضافات مهم ،الشيخ تعليقات نفيسة

ىػ(:أصلو عشرين 1350)ت: الكشمتَي شاهت٤مد أنور للإماـ  التصريح بما تواتر في نزول المسيح، -4
الذي   ،، وقد جل ى حقيقة ىذا ات١وضوعصفحة 373.خر ج أحاديثو وحققو الشيخ عبد الفتاح وأخرجو في صفحة

 عاـأوت٢ا  ،طبع تٜس طبعاتالكتاب مصححاً لأفكار الوات٫تُ وات١نكرين. كاف يتًدد فيو بعض العلماء، فخرج 
دار البشائر الإسلامية في وات٠امسة في مصر وباكستاف، ثم في ،تْلبفي مكتب ات١طبوعات الإسلامية ـ 1965

 ـ. 1992 عاـ بتَوت
الأخلاؽ الإسلامية.  رسالة في:ىػ(243)ت: البصري المحاسبي بن أسد للإماـ اتٟارث رسالة المسترشدين، -5

، ـ1964سنة في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب أوت٢ا  ،مراتطبعت تٙاف ، واعتتٌ بها.حققها الشيخ عبد الفتاح
وترتٚت إلى اللغة صفحة،  326ـ، وفيها زيادات وافية، ونوادر غالية، وتٖقيقات نفيسة في 1995وثامنها عاـ 

 التًكية.
 فيهما شرح:(ىػ771)تالسبكي الدين تاج للحافظ،المؤرخين في وقاعدة والتعديل، الجرح في قاعدة -6

 التاريخ، العلمتُ: ىذين في وأساس شرط لكل التمحيص مع يقُبل، لا وما منهما يقُبل وما والتعديل، اتٞرح شروط
 بتَوت في أوت٢ا صفحة، 80 في مرات ست طبعت .بإفاضة عليها قوعل   الفتاح، عبد الشيخ حققها .والتعديل واتٞرح

 في والرابعة ىػ1400 بتَوت في ـ،والثالثة1978 :القاىرة في ثم ،ـ ملحقة بكتاب الرفع والتكميل1968
 ىػ. 1410في بتَوت  ختَةلأواىػ1402لاىور
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 ( موقع رابطة العلماء السوريتُ، وانظر موقع رابطة أدباء الشاـ.  13)

 في الفتاح عبد الشيخ أحسن :ىػ(751ت:للإماـ ابن قيم اتٞوزية )،المنار المنيف في الصحيح والضعيف -7
 وأكاذيب ات١وضوع، اتٟديث من ات١طهرة السنة حياطة مؤلفو أراد عظيم كتاب  فهو ؛وإخراجو الكتاب ىذا خدمة

 بذكر "ات١وضوع" في ات١ؤلفة الكتب على الفريد الكتاب ىذا ت٘ي ز وقد ،ات٠رافات بنشر وات١رتزقتُ والوعاظ، القصاص
 ىذا إخراج كافف ات١فتعلة، والأساطتَ ات١كذوب، وات٠بر ات١وضوع، اتٟديث معرفة إلى العالم ترشد وضوابط قواعد

 علِقت التي وات٠رافات الشوائب من الإسلامية الثقافة تنقية على يساعد اتٞذابة والعناية بات٠دمة وإحياؤه الكتاب
عنها أربع مرات  رَ و  في بتَوت، وصُ 1969صفحة تٜس طبعات، أوت٢ا سنة  224طبع في  الناس. من كثتَ  بأذىاف

 .(13)غدة أبو الفتاح عبد سلماف :قاؿ كما. الأقل على مرتتُ سُرؽ كما  رة.والقاى ،والرياض ،بتَوت :في
حدّث علي القاري المصنوع في معرفة الحديث الموضوع، -8

ُ
 الذي(:ىػ1014 :ت)ات١كي،ثم ات٢روي للإماـ ات١

 الفتاح عبد الشيخ حقق .صفحة 34 وأصل الكتاب ،ات٢اـ الكتاب ىذا ومنها ات٠مستُ، على النافعة مؤلفاتو زادت
 بلغت حافلة تٔقدمة لو ـد  ػوق ،ات١وضوع اتٟديث عن الصحيح اتٟديث من يغتٍ ما وذكر درجتها، وبتُّ  ،أحاديثو

 وأوىاـ أغاليط على تعليقاتو في ونب و واضح، ومعتٌ صحيح منطلق على وقواعد ضوابط فيها رقر   ،صفحة (42)
 ضلاؿ وىو،الصوفية بعض بو يقوؿ الذي ،الكشف ىعل الأحاديث تصحيح في الاعتماد العلماءمن لبعض وقعت
ـ في 1969سنة أوؿ طبعاتهكانت  ،صفحة (340) من أكثر في مرات أربع الكتاب طبُع ات١بتُ. لشرعل ت٥الف

 ـ.1994ورابعها في دار البشائر الإسلامية في بتَوت عاـ القاىرة، في ثم ،تْلب مكتب ات١طبوعات الإسلامية
 مقدمة وىو  ىػ(1394:ت)الباكستاني الهندي، التهانوي أحمد ظفََر للعلامة يث،الحد علوم في قواعد - 9

 الكبتَ، القطع من جزءاً  عشرين في يقع" السنن إعلاء " اتٝو أيضاً، التهانوي للعلامة بابو في فريد عظيم كتاب
 ات١ذىب ات٢نودالرامتُ بتُات١تعص بعض على رداً  الفقو، أبواب كافة  في اتٟنفي ات١ذىب أدلة تّمع الكتاب ىذا وتكفل
 الاجتهاد مباحث في والأخرى ،اتٟديث علوـ في إحدات٫ا :مقدمتتُ وضمنو والسنة الكتاب أدلة من بالفقر اتٟنفي

 إعلاء يطالع من إلى السكن إنهاء " وتٝات٫ا الفقو، أصوؿ أتْاث من وغتَىا بالقياس العمل وإثبات والتلفيق، والتقليد
 في النادرة وتعليقاتو الشيخ بتحقيق طبعو بعد الكتاب وجاء .الغاية على وأربى ،الكفاية فرضب الكتاب فقاـ ،السنن"

 وطبُع .اتٟديث" علوـ في قواعد " بػ الأولى ات١قدمة تسمية في مؤلفو الفتاح عبد الشيخ واستأذف .صفحة (553)
 ترجم بعضو إلى التًكية.  .لقاىرةوا ،والرياض ،وكراتشي ،ات٢ند فيـ، ثم 1972سنة  بتَوت في أوت٢ا مرات، تٜس
 موضوع في فريد كتاب:(ىػ748: ) ت الذىبيشمس الدين  للحافظ  الموقظة في علم مصطلح الحديث، -11

 تتمات تٜس بآخره وأتٟق حقو، وأوفاه وضبطو عليو، وعلّق ت٥طوطتتُ، من الفتاح عبد الشيخ حققو .ات١صطلح
 على مسلم ورد   فيو، مسلم وشَرْط " مسلم صحيح " بكتاب يتعلق ما تٓاصةو  ات١فيد بالفريد فيها جاء تٔباحثو، تتصل

  وبياف شرطو، في خالفو من
 الكتاب وخرج ،والبدع  الأىواء أىل تكفتَ مسألة وتٓاصة ،مسلم مذىب وجاىة وبياف الاختلاؼ، ىذا وأثر اتٝو

 وسرؽ ـ،1985وت سنة أوت٢ا في بتَ  مرات، أربع طبع صفحة. 220 في فهارسو مع قشيبة حلة بأبهى
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 .إخراجها الله يس ر نفيسة وتٖريرات ليقاتتع مزيد عليو للوالدو  غدة: أبو الفتاح عبد سلماف يقوؿواحدة.مرة
 وات١تانة باتِٞد ة ت٘يزت رسالة :ىػ(748 ت:الذىبي) للحافظ والتعديل، الجرح في قولو يعُتمد من ذكرُ 11

 وقد .الذىبي عصر إلى الإسلاـ صدر من وتعديلهم الرواة جرح في تكلموا اً عات١ 715 يزيد ما فيها ذكر والاستيفاء،
 كمات٢َا  استكملت حتى فيها والكتٌ والألقاب الأتٝاء وضبط الوحيدة، ت٥طوطتها من الفتاح عبد الشيخ بها اعتتٌ

 حلب. في وات٠امسة ـ،1980 عاـ بتَوت في أوت٢ا مرات، صفحةتٜس 220 في طبعها ويُسر بسهولة، وإفاداتِها
 لدى ات١عتمدة الستة الكتب أحد:ىػ(303 ت:)النسائي شعيب بن أتٛد للإماـ الصغرى، السنن21

 لو ووضع الثمانية، أجزائو في الكتاب فدرس اتٟفيل، ات١رجع ىذا بفهرسة الشيخ قاـ .إليها للرجوع وغتَىم،المحدثتُ
 صنعو الذي الشريف، النبوي اتٟديث فاظلأل ات١فهرس ات١عجم في الكتاب ىذا أدخل ،كاملاً   شاملاً  فهرساً 

 تٖفة وكتاب الباقي، عبد فؤاد لمحمد السنة، كنوز  مفتاح وكتاب سنة، (55) مدة في عليو متعاقبتُ ات١ستشرقوف
 أنواع تسعة في فجاء ورواتها.. وأبوابو وكتبو وآثاره لأحاديثو ترقيماً  لو فصنع .ات١زي   للحافظ الأطراؼ، تٔعرفة الأشراؼ

 سنتُ، ثلاث من قريباً  وطبعو تدوينوب واستغرؽ بآخره، جزء كل  كُتُب  لأبواب شاملاً  فهرساً  صنع كما  فهرسة،ال من
 .صفحة 364 في ت٣لداً  الفهرس ىذا صفحات وبلغت

 أجزاء مع ىذا الفهارس ت٣لد وطبَع اتٞلُ ى، ات٠دمة بهذه الشيخ فقاـ لصعوبتو، صُنْعو عن أحجموا ات١ستشرقوف وكاف
طبعو الشيخ مصوراً ومفهرساً  الثُماـ. طرؼ على مروياتو أو الراوي أو الأثر أو اتٟديث كشف  فصار الثمانية، الكتاب

 .السارقتُ حسيب والله مرات، ثلاث سُرؽ كما 1986ثلاث طبعات أوت٢ا في بتَوت عاـ 
 ىػ(:1205 الز بيدي)ت: ات١رتضى اتٟافظ للإماـ الحبيب، آثار مصطلح في الأريب بلغة 31

  بعناية وخدمو مُغْلَقو، وشرح الكتاب نصوص وضَبَط شافية، ترتٚة ت١ؤلفو الشيخ فيو ترجم الإحياء. و القاموس شارح:
في دار البشائر الإسلامية  ،صفحة 100 ت٨و في واحد ت٣لد في "الأثر قفو " كتاب  مع وطبعو تٚيل، وإخراج كاملة

 .ـ1988في بتَوت سنة 
 :(ىػ978 ت: اتٟنفي) اتٟلبي اتٟنبلي ابن العلامة للإماـ ثر،الأ علوم صفو في الأثر قفو 41

 غتَ باختصار شافية صافية وعرضها ونق حها، وحر رىا قبلو، دو نت التي ات١صطلح كتب  مؤلفو فيو استخلص كتاب  ىو
 لتوسطو امعيةاتٞ للدراسة يصلح كتاب  وىو وإخراج، حلة أبهى في وطبعو الشيخ حققو .ت٦ُِلٍّ  غتَ وباستيعاب ت٥ُِلٍّ،

بتَوت سنة في دار البشائر الإسلامية بأولات٫ا  ،طبعتافصفحة 140 فيطبع وإتقاف بتحرير تْوثاً  واستيفائو طولًا،
 .ـ1988

 ولا بابها، في عظيم موقع ذات ىػ(:رسالة275 ت:)سننو وصف في مكة أىل إلى داود أبي الإمام رسالة 15
 الوجو على وخدمتها عليها، التعليق بعد ت٥طوط، أصل من أكثرب الشيخ هاقابل .السنن قارئ عنها يستغتٍ
 ـ.1997بعد وفاة الشيخ سنة  صفحة 54 في صدرت وقد.الأمثل

 بعض لو وج هها مُشْكِلة، أسئلة ىي :ىػ(656 :ت)والتعديل الجرح في أسئلة عن المنذري الحافظ جواب 61
ىا بياف بأوفى عنها فأجاب عنها، ابتوإج في واورغب ،ات١نذري اتٟافظ معاصري من دثتُالمح كبار  تٕلية، ختََ  وجلا 
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 بتعليقات ووشّاىا الأجوبة بهذه الشيخ اعتتٌ عنها. اتٞواب من بد لا المحدثتُ، أماـ كانت  لثغرات متممة فجاءت
  تٖريف. من بو تٟق ت٦ا صووخل   منو، سقط ما الكتاب إلى ،وأضاؼرةت٤ر  

أولات٫ا سنة  ،طبعتاف في بتَوت،صفحة 100 في وطبع،لامة أتٛد زكي باشاللع الترقيم وعلاماتو، :معو وأضاؼ
 ـ.1991ـ، والثانية سنة1987

 (ػى923:)ت اليمتٍ ات٠زرجي للحافظ الرجال، أسماء في الكمال تهذيب تذىيب خلاصة 71
 40 لغتب التي لو مقدمتو في الشيخ ذلك شرح كما  الرجاؿ، معرفة في ات١ختصرة الكتب أفضل من الكتاب يعد

 .وقوة ضعفاً  حالو بتعيتُ الراوي على اتٟكم ذكر غتَ حجر، ابن للحافظ " التقريب " مزايا على مزاياه وبتُ   صفحة،
 وتعيتُ بالإتٚاؿ، ات١ؤلف تًتٚةل الدائب بتنقيبو الشيخ فاىتدى ت٤ُش يو، وتاريخ ،مؤل فو تاريخ ت٣هولاً  الكتاب ىذا كافو 

 أغلاط بتصحيح القراء وأتٖف للكتاب، مقدمتو في ت٢ما وترجم باستيفاء، عليو ات١عل قو  ت٤ُش يو ترتٚة وإلى بلده،
 استيفائها. قصد دوف تٖريفها وكشف بيانها، في طوالاً  صفحات فذكر بولاؽ، طبعة في وقعت خطتَة كثتَة  وتٖريفات

 .كثتَةوأخطاء  يح تٖريفات وتصح ـ، مع مقدمة ضافية،1970مصوراً أربع مرات أوت٢ا في بتَوت سنة  الكتاب وطبع
 ىػ1416طبع تٜس مرات، آخرىا صدر عن دار البشائر الإسلامية ببتَوت 

 مع ات١تميزة، ات٢امة كتبو  من واسعة تٚلة وحقق فنشر جُلّى، خدمة اتٟديث مصطلح علم الشيخ خدـ قد كما
 :ومنها مبص رة، ت٤ر رة وحواشٍ  وتعليقات تٖقيقات

 :(ىػ902 )ت: السخاوي الرتٛن عبد ت٤مد ،الدين شمس لحافظل الرجال، في المتكلمون 18
 من والتعديل اتٞرح علماء أشهر على السخاوي فيو اقتصر منو، ومنتخب الذىبي اتٟافظ رسالة موضوع في كتاب
 متوسطة بتًاجم تٚيعاً، العلماء ت٢ؤلاء الفتاح عبد الشيخ ترجم عالم. 210 ت٨و فبلغوا عصره إلى الإسلاـ صدر

 القاىرة ثم ،ـ1980طبع تٜس طبعات، أوت٢ا في بتَوت سنة .صفحة 70 حدود في اتٟديثية وبآثارىم بهم تعر ف
 .ولاىور

ىػ(: 1298)ت: ، للعلامة عبد الغتٍ ات١يدانيكشف الالتباس عما أورده الإمام البخاري على بعض الناس 19
 طبع في ، والإجابة عنها ببياف شاؼٍ.الإماـ أبي حنيفةبوفيها مناقشة ات١سائل الفقهية التي عر ض فيها الإماـ البخاري 

 .ـ1993 بتَوت عاـأكثر من مائة صفحة في
 :(ىػ1338 :ت)الدمشقي اتٞزائري طاىر الشيخ للعلامة الأثر، أصول إلى النظر توجيو 12

 وقع التي ت١سائلا بتمحيص ويتميز ات١اضي، القرف في اتٟديث علوـ مصطلح في ألُ ف كتابٍ   أوسع الكتابُ  ىذا يعتبر
 الراجح وترجيح أطرافها، استيفاء في وأطاؿ ات١ؤلف، حر رىا حيث الأنظار، فيها واضطربت العلماء بتُ ات٠لاؼ فيها
 ت٨و من لو ات١ؤلف طبعة وكانت مرة، لأوؿ ومصادره لنصوصو والتخريج والتعليق التحقيق من العناية بهذه وطبع .منها
 تٓدمتو الفتاح عبد الشيخ نهض حتى .إليو اتٟاجة لشديد نظراً  مرات طبعتو عن رصُو   ثم صفحة، 416 في سنة 80

 لو ووضع وإحالاتو، نصوصو بتُ وربط عليو، وعلّق ،وعباراتو ألفاظو وضبط وتُٚلَو، مقاطعَو ففص ل بو، واعتتٌ
 الأربعة البلاغات وصل في" الصلاح ابن اتٟافظ رسالة بو أتٟقو  منو، والاستفادة إليو الرجوع ليسهل العامة الفهارس

 البشائر تهدارطبع ،العامة بفهارسو صفحة1120 في إخراج بأبهى كبتَين  ت٣لدين في فخرج ،"مالك الإمام موطأ في
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  ـ.1995 عاـ بتَوت في الإسلامية
  مكانة الإمام أبي حنيفة في الحديث، 21

ُ
)ت: ث ت٤مد عبد الرشيد النعماني، حدّ للشيخ العلامة ات١

والرابعة مزيدة  ىػ،1409أوت٢ا في باكستاف عاـ أربع طبعات، طبع  اعتتٌ بو الشيخ عبد الفتاح.حققو و ىػ(:1420
 ـ.1996عاـ بتَوتفي صفحة، صدرت عن دار البشائر الإسلامية ( 163)ومنقحة في 

 عند الكتاب ىذا موقع ىػ(:584 :ت) لحازميا موسى بن محمد الدين زين لإمامل،الخمسة الأئمة شروط 22
 ات٢امة ات١راجع من وىو النفيسة. العاليوالإفادات والإتقاف الدقة من اتٟازمي اتٟافظ بو عُرؼ ت١ا جداً، مرموؽ المحدثتُ

 ولاحقو الكتاب ىذا بو، واعتتٌ ،حققو الشيخ والتًمذي. داودوالنسائي وأبي ومسلم البخاري الأئمة: شروط ت١عرفة
 ـ.1997سنة الشيخ  ةصدر بعد وفا .صفحة 150 ت٨و يبلغاف

 منوالو، وعلى السابق، الكتاب باب من ىػ(:507 :)ت ات١قدسي طاىر ابن للحافظ الستة، الأئمة شروط 32
ت طبعتو الأولى عن دار البشائر وقد صدر  .موثقة بأصوؿ وات١قابلة والتعليق بالتحقيق الشيخ خدمهما وكلات٫ا

 .ـ1997:عاـبعد وفاة الشيخ  الإسلامية في بتَوت
 كبتَاً   شطراً  النبوية الأحاديث من تضم ن :للإماـ عبد اتٟي اللكنوي الجهر بالذكر،في ة الفكر سباح -24

طبع .صفحة 120 في وأخرجو باختصار أحاديثو وخر ج الشيخ، حققو .بالذكر اتٞهر موضوعو على للاستدلاؿ
 إلى وترجم ىػ،1418 عاـ رلاىو  في ـ، والثالثة صدرت1997والثانية، 1988ثلاث طبعات، أوت٢ا في بتَوت سنة 

  الأوردية. اللغة
بتناولو ات١وضوعات الكتاب يتميز : للعلامة طاىر اتٞزائري الدمشقي التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن، 25

 .صدر عن دار البشائر الإسلاميةصفحة 350الشائكة، وات١سائل ات١همة. اعتتٌ بو الشيخ عبد الفتاح، وأخرجو في 
 ـ. 1992نة في بتَوت س

للإماـ عبد اتٟي ، نخبة الأنظار على تحفة الأخبار معو حاشيتو تحفة الأخيار بإحياء سنة سيد الأبرار26
 172من فرائد كتبو النفيسة، ومعو حاشيتو ات١سماة " ت٩بة الأنظار" اعتتٌ بو الشيخ عبد الفتاح، حتى بلغ اللكنوي، 

 ـ.1992في بتَوت سنة صفحة، وطبعو 
ىػ(: ثبت نفيس متميز عن 1371ت: ) زاىد الكوثريالشيخ لعلامة لالوجيز فيما يبتغيو المستجيز، التحرير 27

فكاف يقدمو ت١ستجيزيو  ،و وصنع لو فهارس عامةاعتتٌ بو الشيخ عبد الفتاح ضبطو وفصل   .صفحة 47غتَه يقع في 
الإجازات العلمية النادرة من الكوثري ، ويستغتٍ بو عن كتابة الإجازة لكل مستجيز. وأتٟق بو بعض  اتٞهاتشتىمن 

 ـ. 1994صفحة، في دار البشائر الإسلامية في بتَوت:  160لبعض تلاميذه. طبع في 
 وكيفية ضبط الكتب وسبق المسلمين الإفرنج ،تصحيح الكتب وصنع الفهارس المعجمة 28

فاعتتٌ بها الشيخ عبد  .ن التًمذيىػ(: رسالة كتبها رتٛو الله في مقدمة شرحو لسن1377ت: )للعلامة أتٛد شاكر 
 صدرتواختياراتو في شئوف الطباعة، واستحساناتو الفتاح، وأضاؼ إليها إضافات نافعة عن الفهارس العامة، 

 ـ.1993بتَوت سنة بدار البشائر الإسلامية عنصفحة، 111في
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وش اىا  .ب في سن ة السواؾىػ(: كتاب فقو وآدا1298ت: )  للعلامة ات١يداني تحفة النساك في فضل السواك، 29
بها تتمة فقهية وافية في استعماؿ ، وأتٟق الشيخ بتعليقاتو ات١متعة، وقد ـ ت٢ا بذكر أبيات نفيسة قيلت في السواؾ

 بأكثر من مائة صفحة. ـ1993في بتَوت سنة  تها دار البشائر الإسلاميةطبعالسواؾ باليد اليمتٌ أو اليسرى. 
 :ىػ(386ت: )للإماـ ابن أبي زيد القتَواني تي ينشأ عليها الصغار،العقيدة الإسلامية ال 31

 ،رسالة تربوية تعليمية لطيفة، اعتتٌ بها الشيخ عبد الفتاح وقد ـ ت٢ا تٔقدمة نافعة، وأشار إلى أت٫ية تعليم القرآف
،طبعت صفحة 42 السهولة والوضوح، وصدرت فيو  ت٬ازالإعليها  وقيعلراعى في توالعقيدة للصغار أوؿ نشأتهم، و 

 .    ـ1996:عاـ في القاىرةثانية ـ، وطبعت 1993: عاـ بتَوتفي  عن دار البشائر الإسلاميةطبعتاف، أولاىا 
 :(ىػ311)ت: ؿ اتٟنبليللإماـ أبي بكر ات٠لّا  الحث على التجارة والصناعة والعمل،31

 ،والآثار والتصوؼ، تٚع فيو الكثتَ من الأحاديثفو للإنكار على البطالة والكسل تْجة التوكل أل   ،راوية الإماـ أتٛد
ومن كلاـ الإماـ أتٛد في اتٟث على العمل والتجارة، والإنكار على مدعي التوكل بتًؾ العمل. علق عليو الشيخ عبد 

 صفحة.  120في  ،ـ1995: عاـ دار البشائر الإسلامية في بتَوت صدر عنالفتاح تعليقات نافعة. 
، سلاـ اختلاؼ العلماء في ات١ذاىبعافً فيها شيخ الإىػ(: 728للإماـ ابن تيمية )ت:  ،ينالألفة بين المسلم 32

وقرر لزوـ التوحد والائتلاؼ، ونبذ التنازع عند الاختلاؼ. فجعل ت٢ا الشيخ مقدمة مفيدة وتعليقات نافعة، وصدرت 
 .ـ1996 :صفحة عن دار البشائر الإسلامية في بتَوت سنة 116طبعتها الأولى في 

وىي جواب ابن حزـ عن الصلاة خلف ات١خالف (: ىػ456)ت:  للإماـ ابن حزـ الظاىري ،رسالة في الإمامة ومعها
 في ات١ذىب، تقع في عشرين صفحة، أتٟقها الشيخ برسالة الألفة. 

 ىػ(: تضمنت نصائح نافعة وإرشادات سامية،400) ستيح البُ أبي الفتللشاعر الأديب  م،كَ قصيدة عنوان الحِ 33
وترجم لناظمها، وتكلم عن أدبو وشعره ونثره.صدرت عن دار  ،اعتتٌ بها الشيخ عبد الفتاح .والكثتَ من اتٟكم
 ـ. 1992، ثم ضمها إلى رسالتو " من أدب الإسلاـ " وطبعت عاـ ـ1984فيبتَوت سنة البشائر الإسلامية 

 :ثلاث رسائل في استحباب الدعاء ورفع اليدين بعد الصلوات المكتوبة34

 (1174)تالتحفة ات١رغوبة في أفضلية الدعاء بعد ات١كتوبة، للعلامة ت٤مد ىاشم السندي -1
)ت:  ات١نح ات١طلوبة في استحباب رفع اليدين في الدعاء بعد الصلوات ات١كتوبة، للعلامة أتٛد صديق الغماري -2

 ىػ(. 1354
 لرتٛن الأىدؿ.سنية رفع اليدين في الدعاء بعد الصلوات ات١كتوبة، للعلامة ت٤مد عبد ا -3

ائل: استحسنت خدمتها ت٣موعة ليتكامل بعضها ببعض فتكوف وافية مقنعة في سقاؿ الشيخ عبد الفتاح في مقدمة الر 
ويستنكر فعلو من فاعلو بقلبو أو  ،الذي يراه بعضهم بدعة في الدين، وت٥الفاً لسنة سيد ات١رسلتُ ىذا ات١وضوع.

فبتُ جوازه واستحبابو، فبذؿ جهده في ضبطها تٖقيقاً وتنسيقاً وإكمالًا لسانو، في شروح كتب اتٟديث وكتب الفقو. 
 .ت١قاصدىا
 عن دار البشائر الإسلامية1997سنة في بتَوت بعد وفاة الشيخ ت الطبعة الأولى وقد صدر 

 صفحة.  163في 
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ومالك والشافعي.  حنيفة أبي (: ىػ463 )ت:للإماـ ابن عبد البر الانتقاء في فضائل الأئمة الثلاثة الفقهاء،35
حققو الشيخ عبد الفتاح على ثلاث نسخ خطية، مع استيفاء التعليق عليها، وإبقاء تعليقات شيخو العلامة ت٤مد 

 زاىد الكوثري. 
 .ـ1997سنة في بتَوت عن دار البشائر الإسلامية صفحة 437في  صدر بعد وفاة الشيخ

راجعو وعلق عليو الشيخ عبد  (:1763ت: )الدىلوي: للإماـ ولي الله الإنصاف في بيان أسباب الخلاف 36
 .ـ1986: 3 ط ـ و1977: 1النفائس ببتَوت مرتتُ، ططبع في دار  .الفتاح أبو غدة

ت: ) للإماـ أتٛد إدريس القرافي ،الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وتصرفات القاضي والإمام 37
مكتب ات١طبوعات الإسلامية في ـ 1967تاف، أولات٫ا سنة طبع طبع .حققو الشيخ عبد الفتاح أبو غدة :ىػ(684
( 338)، وكانت الطبعة الثانية مقابلة على تٜس نسخ خطية، فيها إضافات واستدراكات وتٖقيقات في تْلب

وطبعتو ـ. ثم اعتتٌ بو سلماف عبد الفتاح أبو غدة، 1995بتَوت عاـ في صفحة، طبعت في دار البشائر الإسلامية 
 ثالثة.  طبعة مية الإسلا دار البشائر

ىػ( وىو خلاصة كتب 1014علي القاري ات٢رويات١كي )ت: للشيخ فتح باب العناية بشرح كتاب النقاية، 38
وفصاحة العبارة، ونصاعة الأسلوب في حل ، مع غزارة العلم والتحقيقاتٟنفية: ات٢داية والعناية وفتح القدير 

 299ـ تْلب في 1967سنة  طبع اتٞزء الأوؿ منو ت٤ققاً خرى. الاصطلاحات مع تٖقيق ات١ذاىب الثلاثة الأ
 صفحة، ولم يػُقَدّر للشيخ أف يتمو تٖقيقاً ثم طبع في لبناف دوف تٖقيق.

بيّنمنزلة فقهاء العراؽ من العصر  (:ىػ1345)ت: ت٤مد زاىد الكوثري علامةلل فقو أىل العراق وحديثهم، 39
 هم في الفقو واتٟديث وعلومو.الأوؿ إلى الأزماف ات١تأخرة، واتساع علم

وصدرت الطبعة  ،وأفرده في كتاب مستقل، حققو الشيخ عبد الفتاح .وجعلو مقدمة لكتاب نصب الراية للزيلعي
 ـ1970 :في بتَوت دار البشائر الإسلامية عنصفحات،  107الأولى في 

  :للكنويا الحي عبد للإمام الجرجاني، الشريف السيد مختصر شرح في الأماني ظفََر 41
 باتٟديث العمل كمسألة  ات١عضِلة ات١سائل في الأقواؿ بتُ والتًجيح بالنقاش اتٟديث مصطلح علم في ت٘يّز الكتاب

 المحدثتُ بتُ خلاؼ فيها جرى التي ات١صطلح أتْاث من وسواىا ات١نكر، واتٟديث ات١رسل، اتٟسن، الضعيف،
 م.وغتَى والسخاوي حجر، وابن كالعراقي،  الكبار اتٞهابذة للحفاظ دقيقة تعقبات فيو أف كما  والفقهاء،

 ولِمَا وتٮتاره، يرجحو ت١ا اختياره وحسن وتٖقيقو إمامتو آثار تٓاصة، الكتاب وىذا بعامة، كنويالل كتببظهرت وقد
 واقعةال تٖريفاتو وتقونً نصوصو، وضبط وتٖقيقو، تٓدمتو الشيخ اعتتٌ فقد.وفرائد مزايا من الكبتَ الكتاب ىذا بو تٖلّى

 620 العامة بفهارسو الكتاب ىذا وبلغ ات١قاـ، يقتضيو حسبما حيناً  وبإطناب حيناً، بإت٬از عليو وعلّق الأصل، في
 ـ.1995سنة  بتَوت في طبع صفحة.

 اسم من جرّدتو أف بعد الكتاب، ىذا بتَوت في العلمية الكتب دار طبََعت لقد :غدة أبو الفتاح عبد مافسل يقوؿ
 فيو، وجهده الوالد عمل إلى إشارة أدنى بدوف وشكلو، وضبطو بفقراتو ىو تٔا الكتاب وأخذت اتو،وتعليق الوالد
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 ( موقع رابطة العلماء السوريتُ.14)
 . 204( إمداد الفتاح بأسانيد ومرويات عبد الفتاح: 15)
 بطة العلماء السوريتُ.( انظر، ما كتبو سلماف عبد الفتاح أبو غدة في موقع را16)

تلميذ الشيخ : قامت دار ت٤مد آؿ رشيد وقاؿ . (14)ات١وعد والله العلمية، والأمانة ،التحقيق أصوؿ ذلك في ت٥الفة
ت١نصور ت٤ققاً زوراً وبهتاناً ، والله ، وطبع الكتاب ووضعت عليو اسم خليل اسرقة جهد شيخناالكتب العلمية ب

 .(15)حسيبهم
 40في :وىي رسالة لطيفة ، لشيخ الإسلاـ ابن تيميةفي المعاملات المالية الحلال والحرام وبعض قواعدىما41

 ، ثم طبعت ملحقة بكتاب الكسب.ـ1996في بتَوت سنة  تطبعحققها الشيخ،  .صفحة
( كتاب فريد في بابو علماً وفقهاً وموضوعاً، ومعو ىػ189)ت: بانيللإماـ ت٤مد بن اتٟسن الشي كتاب الكسب،42

حققو الشيخ عبد الفتاح واعتتٌ بو، وصدر بعد وفاتو عن دار البشائر الإسلامية في  .شرحو لشمس الأئمة السرخسي
 ـ.1997:بتَوت عاـ

 تقعيداً و  تأصيلاً  الكتاب ويت٭ىػ(:1353للعلامة أتٛد زكي باشا)ت:  الترقيم وعلاماتو في اللغة العربية، 43
 بات١وضوع. تتعلق ماتعة ائدوفو  نافعة، إضافات مقدمتو في وأضاؼ الفتاح، عبد شيخال لو قدـ التًقيم. لعلامات

 ـ.1995: ـ، والثانية سنة1987 :طبعتاف في بتَوت، أولات٫ا سنةت٢ صدر صفحة، 55 في أخرجو
 سنة ات١توفى الباكستاني ثم الهندي، العثماني أحمد رشَبِّي المحقق للعلامة وأصولو، الحديث علم مبادئ 44

لْهِم فتح» كتاب  مؤلف ىػ1269
ُ
 الشيخ وب اعتتٌ اتٞليل، الشرح ىذا مقدمة الكتاب وىذا «مسلم صحيح بشرح ات١

في اتٟديث  صفحة، 500 من أكثر في كتاب  تٔباحثها، يتصلما واستكماؿ ضَبْطهاو  نصوصو تٗريج في بالغة عناية
اعتتٌ بإخراجو ونشره بعد وفاة الشيخ ابنو سلماف عبد الفتاح، طبع في دار البشائر الإسلامية  .أصوؿ الفقووالفقو، و 

 وطبع أيضاً في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب.
 :(16)الكتب التي حققها وسوف تصدر لاحقاً 

در في تٙانية ت٣لدات، ىػ (: حققو الشيخ عبد الفتاح وسوؼ يص852، للحافظ ابن حجر) ت: لسان الميزان 45
 إحداىا قرئت على ات١ؤلف مرتتُ.  ،مقابلًا على أربع نسخ خطية

(: ات١سمى" ات١غتٍ عن تٛل الأسفار في الأسفار" حققو 806، للحافظ العراقي )ت:تخريج أحاديث الإحياء 46
من  جر فجاء تاماً خالياً الشيخ عبد الفتاح، وقابلو بنسختتُ عليهما خط ات١ؤلف، وثالثة تٓط تلميذه اتٟافظ ابن ح

 وؼ يصدر في ثلاثة ت٣لدات. س، و الإسقاط والتحريفات والأغلاط
: أي تاريخ بغداد في أربعة أجزاء تٚعو الشيخ ورتبو وبو ب أحاديثو على الجمع والترتيب لأحاديث الخطيب 47

 باعة. وىو جاىز للطضبط أتٝاءىم مع تراتٚهم باختصار أبواب الفقو، وعلى أتٝاء الرواة و 
 جامع كتاب  أوّؿُ  وىو -الله حفظو -النعماني الرشيد عبد ت٤مد المحد ث للشيخ ،السنن وكتابو ماجَوْ، ابن الإمام 48
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 . 215( إمداد الفتاح بأسانيد ومرويات عبد الفتاح: 17)

 تعرضو مع الأولى، الثلاثة القروف في وتارتٮو اتٟديث تدوين حوؿ ىامة مقدمة مؤلفو لو جعل وقد موضوعو، في
 ماجو، ابن بسنن العلماء عناية وإبرازه الستة، الكتب أصحاب فاظاتٟ والأئمة المجتهدين، الأربعة الأئمة لشروط

 وتعليقات تٖقيقات، الشيخ عليو أضاؼ كما  ىػ.1474 بتَوت: في وطبع صفحة، 290 في صدر فيو. ومؤلفاتهم
   لاحقاً. ويصدر جداً  نافعة
 :(17)وتحت عنوان " خمس رسائل في علوم الحديث " 49

 (:ىػ463ت: ) الأندلسي البر عبد ابن للحافظ ،التمهيد كتاب  مقدمة-
 اتٟديث، مصطلح علم في كُتِبَ   ما أقدـ من وىو ومسائلو، الكتاب موضوعات على وافياً  تعليقاً  الشيخ عليو علق

وكذا  ماف عبد الفتاح،سل كما أفادمرة لأوؿ التمهيد عن مستقلاً  صفحة 120 في الشيخ وفاة بعد يطبع وسوؼ
 .فتاحإمداد الت٤مد آؿ رشيد في: 

 ىػ(: مع تعليقات مهمة في موضوعها. 643للإماـ ابن الصلاح)ت:، رسالة في وصل البلاغات الأربعة في ات١وطأ -
ىػ(: وللشيخ تعليقات 581ما لا يسع المحدث جهلو، للعلامة أبي حفص عمر عبد المجيد ات١ي انشي ات١كي)ت: -

 وملاحظات وتنبيهات على ت٤قق الطبعة الأولى.
ثنا وأخبرنا، للإماـ الطحاوي)ت:التسوية ب-  ىػ(:321تُ حد 
ثنا، للمحدث ت٤مد بن بنيس الفاسي )ت: -  ىػ(: 1213رسالة في حذؼ " قاؿ" عند قوت٢م حد 

 الكتب المؤلفة: -ثانياً 
 :الدين من الإسناد -1

، من هوغتَ  الشريف، اتٟديث تلقي في بو العلماء واىتماـ الإسناد، فضل الفتاح عبد الشيخ فيو بتُ    فيو ونب و العلوـ
 .ات١وضوع بهذا تتصل ىامة مباحث إلى

 في وىو والد غَل، الد خل من للسنة اتٟافظ بالإسناد المحدثتُ لعناية بياناً  الكتاب ىذا ويعد
 صدر الإسناد. بخصيصةالأديان سائر دوف امتاز الإسلامي الدين فإف الإسلاـ، حياض عن وذب   منافحةٌ، حقيقتو
مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب سنة  وطبع،و ـ1982 بتَوت: في الإسلامية البشائر دارعن صفحة 81 يفالكتاب

 !مرة من أكثر وسُرؽ.صفحة مشرقة من تاريخ سماعات الحديث عند المحدثين ومعو:ـ،1992
 الأولى ات١رقاة فهي اتٟديث، رجاؿ وكتب اتٟديث رجاؿ ،بعلم تقدـ ما جانب إلى اىتماـ الفتاح عبد للشيخ كاف  وقد
 .ات١يزانوغتَه لساف كتاب  فخر ج ،السقيم من الصحيح معرفة إلى المحد ث بها يرقى التي
 :(ىػ385 :ت) الدارقطني سنن بحال والتعريف الشرعي مدلولها وبيان النبوية السنة -2

 السنة لفظ فهم في ةساري أخطاء إلى فيها الشيخ نب و موضوعها، في فريدة صفحة، 50 تْدود نفيسة رسالة وىي
 ،بينها ات١فارقات وبتُ   قطتٍ" الدار سنن " تْاؿ فيها عر ؼ كما  العلماء، بعض فيها وقع والآثار الأحاديث في الوارد
 في الإسلامية البشائر دار عن .صدرماجَوْ( وابن والنسائي، ،والتًمذي داود، أبي):الأربعة السنن وبتُ
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 ت الإسلامية تْلب.مكتب ات١طبوعا عن، ثم 3199:بتَوت
 :وأثرىا في صفوف الرواة والمحدثين وكتب الجرح والتعديل ،مسألة خلق القرآن-3

 منشأ عن كلمةً   فيو ذكر التحقيقية، الشيخ أنفاس من نفَساً  وتٯثل الفن، بهذا مشتغل كل    يَهمُّ  بابو في مبتكر تْث
 في وات١تكلمتُ ،ونق اده اتٟديث رواة صفوؼِ  في عنها ترتب وما أثرىا بإسهاب تْث ثم وتارتٮها، أسُّها ،الفتنة ىذه

 .والتعديل اتٞرح وكتبِ  ،الرجاؿ
 قواعد " كتاب  حاشية في إدراجها الشيخ رأى ثمىػ، 1391صفحة، طبعت في بتَوت سنة 26جزء لطيف في وىي 

طبع في و  .380 صفحة إلى 361 صفحة من صفحة، 19 في فجاءت الكتاب أواخر فوضعها " اتٟديث علوـ في
 مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب.

 :صفحات من صبر العلماء على شدائد العلم والتحصيل -4
وات٠لف من علماء ات١سلمتُ على اختلاؼ علومهم، وت٭كي صبرىم على  ،ؼ بفضل السلفعرّ يُ  ،كتاب نافع ت٦تع

 ت٦ا يدىش الألباب  ،تٖمل ات١شاؽ لأجل العلم، مع نكت علمية لطيفة
صفحة فيها  500في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلبوفي ـ، 1971عاـ:بتَوت في ات، أوت٢ا طبع تٜسطبع 

 ترجم إلى اللغتتُ التًكية والأردية..السابقتتُتتُ عن الطبعتتُ زياد
  :كلمات في كشف أباطيل وافتراءات -5

ش ومؤازريهما، وكاف الشيخ ـ رداً على أباطيل ناصر الألباني وصاحبو سابقاً زىتَ الشاوي1974طبعو الشيخ سنة 
 كتابـ حتُ طبعت ضمن  1991يقدمها لبعض العلماء الذين يطلبونها، ولم تعرض للبيع في ات١كتبات حتى عاـ

مكتب ات١طبوعات اتٞرح والتعديل، وأمراء ات١ؤمنتُ في اتٟديث وصدرت عن في على أسئلة جواب اتٟافظ ات١نذري
 ضوع الكلمات، وبياف الأسباب الباعثة على تأليف الرسالة.، مع مقدمة ىامة تتعلق تٔو الإسلامية تْلب

 :العلماء العزاب الذين آثروا العلم على الزواج-6
والصبر على الشدائد من أجلو رتب تراتٚهم على  ،وكانت ستَتهم حافزاً لطلب العلم ،انتقى فيو من انقطعوا للعلم

  ترغيب الإسلاـ في الزواج واتٟض عليو. ، وبتُ  لكبارلعلماء اد ـ تٔقدمة وافية حوؿ عزوبة ىؤلاء اػتسلسل العصور، وق
 دةػمزي الرابعة الطبعة وكانتصفحة 153ضمت عشرين عات١اً عزباً في  ،ـ1982 :أوت٢ا في بتَوت ،طبع أربع طبعات

 في ةالإسلامي البشائر دار في طبعت صفحة، (323) في عزباً  عات١اً  (35)وضمت والطرائف، دػوالفوائ التًاجم في
 ماف عبد الفتاح أبو غدة.بعناية سل مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب،وات٠امسة صدرت عن ـ،1996 بتَوت

 :قيمة الزمن عند العلماء -7
وضرورة اتٟفاظ عليو، والاستفادة منو في كل ما ينفع الفرد والمجتمع، مع تبياف كيف  ،كتاب طريف ت٬لي قيمة الوقت

دار البشائر في وسابعها طبعات، أوت٢ا  تٙانيطبع ومآثرىم من العصر الأوؿ إلى زماننا ىذا. استفاد العلماء من أوقاتهم 
وترجم إلى التًكية والثامنة طبعت بعناية سلماف عبد الفتاح،  ،صفحة150في م1984بتَوت سنة الإسلامية في 

 .والإت٧ليزية
 :لمحات من تاريخ السنة وعلوم الحديث -8
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 ( موقع رابطة العلماء السوريتُ.18)

 أسبابو، اتٟديث، وضع بدء تاريخ،و اتٟديث علوـ في مباحث الشيخ ضمنو حة،صف 252 في يقع ت٦يز كتاب
 بسياج ات١طهرة السنة فأحاطوا عجيبة، جهود من مقاومتو في بذلوا ما إلى وونب   ،المحدثوف العلماء عاتٞو وكيف نتائجو،

 وقعت بالغة وتٖريفات سقطات إلى ونػَب و مكذوب، ت٥تلَق تْديث فيها يعُمَل أو دخيل، عليها يدخل أف من ات١ناعة
 بتَوت عاـصفحة عن دار البشائر الإسلامية في  168أوت٢ا صدر في ،مرات أربع الكتاب طبع العلماء. لبعض

 الكتاب مضموف بعضهم الشيخ.وأخذ وفاة بعد صفحة، 314 في ومزيدة منقحةالرابعة الطبعة وصدرت، ـ1984
 .(18)ت١ؤلفو إشارة أدنى دوف لأنفسهم وعزوه
  :الحديث في المؤمنين أمراء -19
 العاشر، القرف بعد ما إلى الثاني القرف أوؿ من اتٟديث، في ات١ؤمنتُ أمتَ لقُ بوا من أتٝاء الفتاح عبد الشيخ فيو تٚع

 وطرافتها. موضوعها في فريدة طريفة تٖفة فكاف والعربية، الفقو، في ات١ؤمنتُ أمراء أيضاً  فيو وذكر عات١اً، (26فبلغوا)
  ـ.9119 :عاـ بتَوت في الإسلامية البشائر دار بتَوت صفحةفي 50 من أكثر في طبع
  :من أدب الإسلام -11

، وتعاملو مع الناس. ت١ا ت٭تاج إليو ات١سلم في سلوكو ت٘يزت بغزارة العلم، ولطف الإرشادرسالة لطيفة موجهة للأسرة، 
، في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلبثم ، ـ1992ة بتَوت سندار البشائر الإسلاميةب عدة مرات، أوت٢ا في تطبع

إلى الإت٧ليزية والأردية والتًكية  تترتٚو وكانت طبعت سابقاً مع رسالة ات١ستًشدين.  .في أكثر من سبعتُ صفحة
 .والصينية

 :وفي تعلم ما يقع وما لم يقع ،منهج السلف في السؤال عن العلم -11
دار البشائر  في ،صفحة 80ت في أكثر من طبعداً للمتفقهتُ والدارستُ. وىو رسالة فريدة في موضوعها، ومهمة ج

 في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب.طبعت ، ثم ـ1992بتَوت سنة في الإسلامية
  :تحقيق اسمي الصحيحين، واسم جامع الترمذي -12

ها ومقاصدىا، ويدفع عنها وتأليفسست عليو في تدوينها يكشف الشيخ في ىذا الكتاب عن بُتٌ ىذه الكتب، وما أ
 مثالاً  الكتاب ويعدأوىاماً تسربت إلى بعض العلماء، بسبب الغفلة عن أتٝائها الكاملة الدقيقة، وما اشتملت عليها. 

طبع في دار البشائر صفحة.  96وىو كتاب لطيف في .والتأليف والتنقيح التحقيق في الشيخ أسلوب أمثلة من حيّاً 
 ـ، ثم في مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب.1993الإسلامية ببتَوت سنة 

 : الرسول المعلم وأساليبو في التعليم -13
 : نماذج من رسائل الأئمة السلف وأدبهم العلمي -14

إلى عثماف البتي. الأولى رسالة الإماـ أبي حنيفة  رسالة لطيفة، أورد فيها الشيخ ثلاث رسائل لثلاث من الأئمة:
مالك إلى الليث بن سعد. والثالثة من الليث بن سعد إلى الإماـ مالك. وفي نهاية الرسائل ذكر والثانية رسالة الإماـ 

( صفحة، ثم طبعت في مكتب 66ـ في )1996بعض اتٟكايات من أدب السلف. طبعت في بتَوت سنة 
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 ات١طبوعات الإسلامية تْلب.
صفحة،  226ب التًبية والتعليم في ذكر فيو الشيخ ىدي النبي في أسالي صلى الله عليه وسلمكتاب تربوي يتعلق بستَة النبي

، ثم صدرت لو ـ1996تَوت سنة بفي دار البشائر الإسلامية في  وطبعو  ،ماف عبد الفتاح أبو غدةتشرؼ تٓدمتو سل
 طبعة ثانية في نفس العاـ.   

نشأتهم فيو عن  تكلم:تراجم ستة من فقهاء العالم الإسلامي في القرن الرابع عشر وآثارىم الفقهية -15
ورفع ات٢مة، وأتٟق بتًاتٚهم بعض  القدوةكسب و على التحصيل  همموحياتهم الفقهية ومآثرىم، شحذاً لل ،علميةال

 : حسب تاريخ وفاتهم وىم آرائهم الفقهية،
 ىػ(. 1352العلامة ت٤مد أنور شاه الكشمتَي ات٢ندي اتٟنفي ) ت:  - 1
 ىػ(. 1357العلامة أتٛد بن ت٤مد الزرقا اتٟلبي اتٟنفي ) ت:  - 2
 ىػ(. 1364العلامة أتٛد بن إبراىيم اتٟسيتٍ ات١صري اتٟنفي ) ت:  - 3
 ىػ(.1376العلامة ت٤مد بن اتٟسن اتٟجوي ات١غربي ات١الكي ) ت:  - 4
 ىػ(.1376ات١صري الشافعي ) ت:  ، ثموف القدسيالعلامة عيسى من   - 5
 ىػ(.1389العلامة ت٤مد بن إبراىيم آؿ الشيخ النجدي اتٟنبلي )  - 6

مكتب ات١طبوعات في ، و ـ1997سنة عن دار البشائر الإسلامية في بتَوت صفحة، 334 في صدر بعد وفاة الشيخ
 .الإسلامية تْلب

وأثبت  كما قاؿ الشيخ ناصر الدين الألباني،خطبة الحاجة ليست سنة في مستهل الكتب والمؤلفات: -16
سنة في افتتاح ات٠طب القولية  ىي ح الكتب وات١ؤلفات ، وإت٪ا الشيخ عبد الفتاح أف ات٠طبة ليست ت٦ا يسن في افتتا 

وأصحابو وتابعيهم، وتابع التابعتُ، وبالعمل ات١توارث في كتب المحدثتُ والفقهاء، وبذلك  صلى الله عليه وسلمكما في ىدي النبي 
مركز  وىذه الرسالة نشرت ضمن ت٣لةكشف خطأ اجتهاد الشيخ الألباني في ىذه ات١سألة التي تابعو فيها الكثتَوف. 

 ، بعد وفاة الشيخ.  في أربعتُ صفحة تْوث السنة والستَة تّامعة قطر، وفي مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلب
: قاـ على إخراجها ت٤مد زاىد عبد الفتاح، وسلماف عبد الفتاح أبو مختارات الشيخ عبد الفتاح الشعرية-17

 وت، وعن مكتب ات١طبوعات الإسلامية تْلببتَ في عن دار البشائر الإسلامية صفحة ( 238)فيغدة، وصدرت 
 ـ. 2014عاـ: 
  :المحدثين عند الحديث سماع تاريخ من مشرقة صفحة -18

 مع ات١وضوع بهذا يتصل ما كل    فيها واستوعب الصلاح، ابن للحافظ اتٟديثية، الأسانيد من ت٪وذجاً  فيها الشيخ درَس
 في السلف بعناية ات٠لف يعُر ؼ كتاباً   غَدَتْ  بل ،فَحَسْب قةً مشر  صفحةً  أنها على تقتصر فلم والفهارس، التًاجم

 البشائر دار في صفحة 145 في طبع والتحريف. التصحيف من وحفظها وضبطها العلمية، الكلمة بنقل الاحتياط
 ـ1992 :بتَوتب الإسلامية

 : النبوة نور من قبسات -19
صفحة، عن دار ابن  186من أوائل مؤلفات الشيخ، صدر في بالاشتًاؾ مع أتٛد عز الدين البيانوني، وىذا الكتاب 
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 ـ. 2002حزـ عاـ 
 

 الخلاصة والتوصيات
 9ىػ ات١وافق 1335رجب  17. ولد الشيخ عبد الفتاح بن ت٤مد بن بشتَ بن حسن أبو غدة في مدينة حلب في  1

 والأصغر بتُ إخوتو الذكوربيت ستً ودين متوسط اتٟاؿ، وكاف ىو الأخ الثالث  حي اتٞبيلة في ـ في1917مايو 
. وتوفي في ، وللشيخ ثلاثة أبناء ذكور، وتٙاف بناتوتصغره أختو نعيمةعبد الكرتٯوعبد الغتٍ، فيما تكبره أختو شريفة،  

 ـ1997الرياض عاـ 

. ينتهي نسب الشيخ من جهة والده إلى الصحابي اتٞليل خالد بن الوليد رضي الله عنو، وكاف لدى الأسرة شجرة  2
 فظ ىذا النسب، أما اسم أبو غدة فهو حديث نسبياً. تٖ
،ثم عمل أجتَاً مع اتٟاج حسن صباغ في سوؽ عمل في حداثتو بالنسيج مع والده وجده ،كاف الشيخ عصامياً .  3

ـ 1936في حلب، درس فيها أربع سنوات ثم التحق سنة الابتدائية ، مع دراستو في ات١درسة العربية الإسلامية العبي
من كلية الشريعة، بعدىا ألتحق بكلية  1948وتٗرج عاـ  1946وتٗرج منها، ثم التحق بالأزىر  ،رسة ات٠سرويةبات١د

 ـ. 1950اللغة العربية قسم أصوؿ التدريس وتٗرج منو عاـ 
في  بارز عمل بعد تٗرجو من الأزىر مدرساً للتًبية الإسلامية في ثانويات حلب أحد عشر عاماً، وكاف لو دور.  4
س فيها الفقو دعوة بالدروس والمحاضرات والندوات، وخطب اتٞمعة ت٭ضرىا ات١ئات. ثم انتدب تٞامعة دمشق در  ال

تٖقيق وإخراج موسوعة المحلى التي أت٘ها وطبعت في اتٟنفي، والفقو ات١قارف، وأصوؿ الفقو ثلاث سنوات، خلات٢ا أدار 
 .ت٣لدين كبتَين

رغم تٖالف العلمانيتُ ضده، فكاف مدافعاً  1962ابي عن مدينة حلب عاـ بً انتخابو عضواً في المجلس الني.  5
شرساً عن إسلامية الدستور، ومصافٌ ات١سلمتُ. وتولى منصب ات١راقب العاـ للإخواف ات١سلمتُ في سورية لفتًتتُ: 

 . ـ1990 -1986 و  ـ1976 -1972
سنة  23، وعمل بها ت١دة أصبحت جامعة الإماـالرياض، التي كلية الشريعة في للعمل في  ـ  1965عاـ . انتقل  6

س سنتتُ في جامعة ات١لك سعود، ، ثم در  للقضاء أستاذاً للحديث، والفقو، والفقو ات١قارف، كما درّس في ات١عهد العالي
 ىػ . 1411تقاعد وتفرغ للتأليف عاـ بعدىا 

ستاذاً زائراً لليمن عاـ ىػ، وا1390 زائراً للتدريس في جامعة أـ درماف الإسلامية لعاـ انتدب أستاذاً .  7
في السنة في جامعةقطر. كما در س وفي مركز  ىػ.1399وأستاذاً زائرا تٞامعة ندوة العلماء لكنو بات٢ند عاـ ىػ،1396

 الأردف وباكستاف وتركيا واتٞزائر والعراؽ. 
 وبا وأمريكا يا، وأور البلداف العربية وأفريقيا وآسشارؾ في مؤت٘رات وندوات كثتَة في .  8
 بالعراؽ. العلمي المجمع في عضواً  اختتَ.  9

 بعد وفاةالشيخ حسن حبنكة.  ،مث ل سورية في المجلس التأسيسي لرابطة العالم الإسلامي10
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أقبل الشيخ على العلم الشرعي، وعلوـ العربية بهمة عالية متوثبة. وأثر عنو قولو: كل من حضرت عليو من  11
 أستطيع أف أكوف مثلو، حتى رأيت الأستاذ الكوثري فقلت في نفسي أما ىذا فلا، يعتٍ أنو الأساتذة كنت أرى أني

يريد مسابقة شيوخو بهمتو ات١توثبة حتى وصل إلى ما أراد: ت٤دثاً بارزاً، أصولياً لامعاً، فقيهاً متخصصاً، ت٨وياً حجة، 
 تربوياً متميزاً.

 . التلاميذشيخاً. وأخذ عنو آلاؼ  120ا أخذ علومو عن مشاىتَ علماء عصره الذين بلغو 12
: القرآف، واتٟديث وات١صطلح،   19كتاباً ت٤ققاً و  49كتاباً )  68بلغ إنتاجو العلمي  13 كتاباً مؤلفاً( في علوـ

قدوة للجيل في اتٟرص على فكاف  الآلاؼ من الشباب ات١سلم،، تربى عليها الرجاؿ، الفقو والأخلاؽ، والتاريخ
 بو، والدفاع عنو بإخلاص العالم وتوثب الطالب  الدين، والالتزاـ

ارتبط بعلاقات علمية وشخصية مع علماء عصره من كافة أقطار العالم الإسلامي، وختم مستَتو العلمية 14
 لقيا سلطاف بروناي ت٠دمة الإسلاـ.باتٟصوؿ على جائزة السلطاف حسن الب

 
 المراجع

. 1.مكتبة الإماـ الشافعي. ط عبد الفتاحالشيخ ح بأسانيد ومرويات مداد الفتا إآؿ رشيد، ت٤مد بن عبد الله. .  1
 ـ. 1999الرياض: 

 :يتحدث عن شيوخو أبو غدة الشيخ عبد الفتاح.2
https://www.youtube.com/watch?v=fsp8OsHYQj0 

 ض شيوخو تٔناسبة تكرتٯو في منتدى الأثنينية.الشيخ عبد الفتاح يتكلم عن بع .3
https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0 

 :بالرياض الاثنينية حفل تكرتٯو في منتدىفي  أبو غدة تعريف بالشيخ عبد الفتاح.4
https://www.youtube.com/watch?v=OTqyKzqEntE 

 . موقع رابطة العلماء السوريتُ: 5
https://islamsyria.com/ 

 .، يذكر أغلب كتب الشيخ عبد الفتاح. موقع رابطة أدباء الشاـ 6
http://www.odabasham.net 

 .غدةتكلم عن شيخو عبد الفتاح أبو . الشيخ ت٤مد عوامة ي 7
https://www.youtube.com/watch?v=z62SXiiQWzI 

 

https://www.youtube.com/watch?v=fsp8OsHYQj0
https://www.youtube.com/watch?v=fsp8OsHYQj0
https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0
https://www.youtube.com/watch?v=D1XtPI0DBQ0
https://islamsyria.com/
https://islamsyria.com/
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 مدى اصطدام التحليل الوراثي بالحق في سلامة الجسد والحق في الخصوصية
 في مجال إثبات النسب

 الدكتورة هنان مليكة

 الدكتور بواب بن عامر

 

 ملخص
 
،  ضارا بالجسد، لأن الحمض النووي في الواقع، مساسا لا يقتضيعلى فحص المحتوى الوراثي،  إجبار الشخص إن

لعاب، كما سبق البيان، يمكن معرفتو، من خلية واحدة، من جسد الشخص، وقد تتوافر ىذه الخلية، من شعرة، أو 
الخاصة، يشكل مساسا بالحق في حرمة الحياة  كما أن الخضوع لتحليل البصمة الوراثية، لادونها،  ، أو ما إبرةشكة  أو

بإذن من الجهات القضائية ألا يتم استخدامها إلا و جراء، من التزام التقيد بالسر الدهني، لإلدا يقابل القيام بهذا ا
رمضان  71الدؤرخ في  33-71من القانون رقم ( 71(و)77(و)7( و)3)وىذا مضمون في الدواد الدختصة، 

ية والتعرف على الدتعلق باستعمال البصمة الوراثية في الإجراءات القضائ 6371يونيو  71ىـ الدوافق لـ7137
ويعتبر إجبار الأزواج على الأشخاص، فحبذا لو تطرق ىذا القانون للجوء إلى البصمة الوراثية في لرال النسب.

وذىب البعض إلى أن تحليل البصمة الوراثية لا يعتبر  الخضوع لتحليل البصمة الوراثية اتهاماً لذم، ومساساً بكرامتهم،
فيو مصلحة تعود على الفرد أولا، وعلى المجتمع ثانيا، وإن نتج عن تحليل البصمة على الحرية الشخصية؛ لأن تعدي 

الوراثية ضرر خاص، فإن القاعدة الفقهية تقرر أنو: " يرتكب أىون الشرين أو الضررين"،  وفحص البصمة الوراثية، 
نو لن يكون بحجم فإس ماديا، لا يتضمن مساسا بسلامة الجسد ماديا، فلو افترضنا أنو يحقق ضررا معنويا نفسيا ولي

 وبقدر الضرر في عدم معرفة نسب الطفل.

 الوراثية، سلامة الجسد، الخصوصية، الحق، الدساس. : البصمةالكلمات المفتاحية
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THE EXTENT TO WHICH GENETIC ANALYSIS COLLIDES WITH THE RIGHT 

TO BODILY INTEGRITY AND THE RIGHT TO PRIVACY 

IN THE FIELD OF PROOF OF DESCENT 

Abstract 

 

Compelling a person to examine genetic content does not, in fact, require 

harmful harm to the body, because DNA, as previously stated, can be 

known from a single cell of a person's body. This cell may be available 

from a hair, saliva, , Or below, and undergo DNA analysis,The right to 

inviolability of private life shall not be construed as an obligation to 

comply with professional confidentiality and shall not be used except 

with the permission of the competent judicial authorities. This is 

guaranteed in articles 3, 7, 17 and 18, Of Law No. 16-03 of 14 Ramadan 

1437H of 19 June 2016 on the use of DNA in judicial proceedings and 

the identification of persons, this law should refer to the use of DNA in 

the field of descent.According to some contemporary Islamic 

jurisprudence, the analysis of DNA is not considered an abrogation of 

personal freedom, because it has an interest that belongs to the individual 

first and to the society. Secondly,If the analysis of the DNA is 

particularly harmful, the jurisprudential rule determines that "the lesser 

evil or evil is committed" and the examination of the DNA does not 

involve physical harm to the body. If we assume that it is causing moral 

and psychological damage, In not knowing the child's proportions. 

 

Keywords: Fingerprint, Genetic, Bodily Integrity, Privacy, Right, 

Prejudice. 
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GENETIK ANALIZIN BEDENSEL BÜTÜNLÜK HAKKI VE 

MAHREMIYET HAKKI ILE NE DERECE ÇARPISTIGI 

İSBAT BELGESI ALANINDA 

Öz 

Kişinin genetik testi muayenesine tabi tutulması hakikatte bedene 

yönelik herhangi bir zarar içermemektedir. Çünkü DNA testinin bir 

hücreyle bilinmesi imkân dâhilindedir. Bu hücreler de saç, tükürük 

gibi yerlerde mevcuttur. Diğer taraftan DNA testine kişinin icbar 

edilmesi özel hayatın korunmasına zarar vermemektedir. Buna 

mukabil bunun gerçekleşmesi “mesleki sırrın takyidi” ile bağlayıcı 

kılınmıştır. Bunun kullanılması ancak yargının yetkili makamlarının 

izni ile olmaktadır. Bu da “şahsın tanınması ve yargı ile ilgili 

hususlarda DNA testinin kullanılması” ile ilgili 19 Haziran 2016 

tarihindeki 16-30 sayılı kanunun 3, 7, 17, 18. maddeleriyle garanti 

altına alınmıştır. Bu kanun aynı zamanda neseb alanında DNA testine 

başvurmayı da içerseydi daha iyi olurdu. Eşlerin DNA test analizine 

zorlanmaları onların kişiliklerini töhmet altında bıraktığı 

sanılmaktadır. Bazıları DNA testi analizini kişilik haklarını ihlal 

olarak değerlendirmemiştir. Çünkü onlara göre burada fert ve toplum 

için bir maslahat söz konusudur. Her ne kadar DNA testi analizinde 

özel bir zararın varlığı düşünülse de fıkhın şu kaidesi bu durumu 

kararlaştırmıştır: “İki şerrin daha hafif olanı tercih olunur.” DNA 

testinin kişiye manevi bir zararının olduğunu farz etsek de bu testin 

kişiye maddi zararı yoktur. Bu manevi zarar ise çocuğun nesebinin 

bilinmemesinden doğan zarar kadar değildir.  

Anahtar Kelimeler: DNA Testi, Beden Sağlığı, Hususilik, Hak, 

Zarar. 
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 :                                                                                                           قدمة م

عظيمة على جانب كببّ من الخطورة، لذا لم يدعها الشارع الكرنً نهبا النسب ىو رابطة سامية كصلة 
، 1للعواطف كالأىواء تهبها لدن تشاء كتدنعها لشن تشاء، بل تولاىا بتشريعو، كأعطاىا الدزيد من عنايتو

كأحاطها بسياج منيع لػميها من الفساد كالاضطراب، فأرسى قواعدىا على أسس سليمة ، كحدد طرقا 
النسب من أقول الدعائم البٍ تقوـ عليو الأسر كيرتبط بو أفرادىا برباط دائم بات النسب كنفيو، فمعينة لإث

إلا لحفظ كرامة  لقد حرص الإسلبـ حرصا كببّا على سلبمة الأنساب ككضوحها، كما ذلكك  من الصلة،
رار، كإف الحفاظ على سر كأجياؿ كلرتمعات مسلمة تنعم بالوحدة كالدودة كالسعادة كالاستقالإنساف، كبناء أ

لداؿ كالعقل كحفظ الدين :)االأنساب من أىم مقاصد الشريعة البٍ لا تستقيم الحياة بدكنها كىي
كبو تحقق الدصلحة العامة للمجتمع ، فالنسب في ذاتو من الأمور ، (-النسب أك العرض - كالنسل كالنفس

الله تعالى يأمر بالمحافظة  أفواة المجتمع ، كلذا نرل البٍ ترتبط بالمجتمع ، إذ عليو يقوـ بناء الأسرة البٍ ىي ن
    ٥الأحزاب:  }ادٍعيوىيمٍ لًِبىائهًًمٍ ىيوى أىقٍسىطي عًندى اللَّوً  ...{ عليو كيوجو الخطاب للجماعة

كقياـ ثبوت النسب أك نفيو على قواعد لزددة لم لؼل من كثرة النوازؿ فيو كالقضايا، ناىيك عن التطور    
العلمي الذم عرفتو البشرية في ىذا العصر، كالذم أظهر للوجود كسائل علمية دقيقة تؤكد أك تنفي علبقة 

ب الدشرع الجزائرم في تعديلو لقانوف البنوة كالأبوة، كبالتحديد ما اصطلح عليو بالبصمة الوراثية، كقد ذى
إلى اعتماد الطرؽ العلمية الحديثة في ثبوت  2005فبراير  27الدؤرخ في  02-05الأسرة بموجب الأمر 

على أنو :"كلغوز للقاضي اللجوء إلى الطرؽ العلمية لإثبات  02في الفقرة  40النسب، حيث تنص الدادة 
الجزائرم في ىذا المجاؿ تداشيا مع التطورات العلمية خاصة تلك  النسب "  كىي قفزة ىامة قاـ بها الدشرع

تنظمها أك لػيل ذلك على التنظيم كما فعل  موادالدتعلقة بالمجاؿ البيولوجي ، إلا أنو لم يضع لذذه الفقرة 
ف للقانونيبْ لتبيا مصرعوفيما يتعلق بالشهادة الطبية الدقدمة من طرؼ طالبي الزكاج، لشا فتح الباب على 

ف لأمع مبادئ قانونية سامية ترقى إلى مبادئ دستورية؛  40من الدادة  2التناقض الدوجود من تطبيق الفقرة 
أصبح لؽس حرية التقدـ العلمي  أف ىذامنها  ىذا الأمر لم لؼلو أبدا من التعقيدات ك البَسبات البٍ طفت

                                                           
هـ {.عن أبي ىريرة رضي الله تعالى عنو انو سمع رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: } مىنً ادَّعىى إًلىى غىبًٍّ أىبيًوً كىىيوى يػىعٍلىمي  -1 رىا فىالجىٍنَّةي عىلىيٍوً حى

هي كىىيوى يػىنٍظيري إًلىيٍوً احٍتىجىبى يٍءو كىلا ييدٍخًليهىا اللَّوي يقوؿ حبْ نزلت آية الدلبعنة: }أىلؽمىا امٍرىأىةو أىدٍخىلىتٍ عىلىى قػىوٍوـ رىجيلب لىيٍسى مًنػٍهيمٍ فػىلىيٍسىتٍ مًنى اللَّوً في شى  نَّتىوي، كىأىلؽمىا رىجيلو جىحىدى كىلىدى جى
وي عىلىى ريءيكسً الأىكَّلًبْى كىالِخًريًنى يػىوٍىـ الٍقًيىامىةً{ على شرط  أخرجو أبو داكد كالنسائي كابن ماجة كصححو ابن حباف كأخرجو الحاكم، كقاؿ: صحيح ،اللَّوي عىزَّ كىجىلَّ مًنٍوي كىفىضىحى

 مسلم.
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لأف بّ، ككشف أسراره، ىذا الأخ ، على كرامتو، ذلك أنو، أمكن تعريةان نساف، كلؽثل خطرا حقيقيلإا
، تشمل ملفو التارلؼي كاملب، تتعلق بصفاتو بإنسافعن معلومات جد خاصة يكشف 2وراثيال التحليل

الوراثية، كمعلومات خاصة، عن خصائصو الطبية، كالسلوكية، كعن الأمراض الدصاب بها، كغبّىا من 
للشخص، كالبٍ لا لػق لأحد أف يطلع عليها، الدعلومات، البٍ تشكل جزءا، من مكونات الحياة الخاصة 

 أزمة الحياة الخاصة .  إحداثفي   الأمر الذم ساىم بقدر ما

بالحياة  ان ، أك مساسلبن أم مدل، يعتبر تحليل الحمض النوكم، تدخ إلىىو ك ، من ىنا يطرح التساؤؿ التالي
رفض الشخص الخضوع  إزاء الحق في حرمة الجسد، كما ىو موقف القانوفالدساس بالخاصة إضافة إلى 

، كالحق في الحياة الخاصة؟ كىل الحق في سلبمة الجسد، تدسكا بمبدأم جراء فحص البصمة الوراثيةلإ
إذ تتعلق أىم الصعوبات القانونية، البٍ تواجو البصمة الوراثية، أماـ   الفحص؟ إجراءللقاضي أف لغبره على 

، يقتضي، تحليل الحامض النوكم النسب إثبات ه الوسيلة، فيىذ إلىالقضاء، من حيث أف اللجوء 
، أك ران ، شعان منوي لبن أك سائ ان خلبيا جسده، أيا كاف الدصدر، دم للشخص الدعبِ، كالدوجود في خلية من

يعتبره  ، كىو ماخضاعو لتحليل البصمة الوراثيةكإ من الجسم زءأخذ ج عبِ أف الأمر، يتطلبكىذا ي ،ان عظام
من الدستور  41كالدادة  40الدادة  يان )الدضموف دستور  في السلبمة الجسدية إنسافالبعض، مساسا بحق 

، اللذاف يوفر لذما القانوف، 3(46الدادة من خلبؿ  يان )الدضموف دستور  ، كالحق في الحياة الخاصةالجزائرم(
 نساف، على ضركرة احبَامهما. الدكلية لحقوؽ الا الاتفاقياتالحماية، كتنص 

 مبحثبْ، نتناكؿ في الدبحثسنعتمد على الدنهج التحليلي كنقسم البحث إلى  التساؤؿكللئجابة على ىذا 
تعريف  مدل مساس تحليل البصمة الوراثية بالحق في سلبمة الجسد كالحق في الحياة الخاصة من خلبؿالأكؿ 

 مطلببْ: الدطلب في الحقبْ بهاذين، كتوضيح كيف لؽس تحليل البصمة الوراثية أىم مصطلحات البحث
مدل مساس تحليل ،الدطلب الثاني:  مدل مساس تحليل البصمة الوراثية بالحق في سلبمة  الجسدؿ: الأك 

كالفقو  (كقضاءن  ان )تشريع الثاني لطصصو لدوقف القانوف ، أما الدبحثالبصمة الوراثية بالحق في الخصوصية
،من خلبؿ مطلببْ ،  الجسد كحرمة الحياة الخاصةن رفض تحليل البصمة الوراثية لدساسو بحرمة مالإسلبمي 

من رفض تحليل البصمة الوراثية لدساسو بحرمة الجسد كحرمة الحياة موقف الفقو الإسلبمي الأكؿ:  الدطلب
من رفض تحليل البصمة الوراثية لدساسو بحرمة الجسد كحرمة الحياة ( كقضاءن  ان موقف القانوف )تشريع الخاصة،

                                                           
الدؤرخ في  03-16من القانوف رقم  5/فقرة 2التحليل الوراثي ىو لرموعة الخطوات البٍ تجرل على العينات البيولوجية، بهدؼ الحصوؿ على البصمة الوراثية. الدادة  -2

الصادرة  37الدتعلق باستعماؿ البصمة الوراثية في الإجراءات القضائية كالتعرؼ على الأشخاص، الجريدة الرسمية العدد  2016يونيو   19ىػ الدوافق لػ1437رمضاف  14
 .2016يونيو  22ىػ الدوافق لػ 1437رمضاف  17في 

 .14لدستورم، الجريدة الرسمية الجزائرية، العدد الدتضمن التعديل ا 2016مارس  6ىػ الدوافق 1437جمادل الأكلى 26الدؤرخ في  16/01القانوف رقم  -3
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من رفض تحليل البصمة الوراثية لدساسو بحرمة ( كقضاءن  ان موقف القانوف )تشريع الثاني: ، كالدطلبالخاصة
 .كلطتم ىذا البحث بأىم النتائج كالتوصيات، الجسد كحرمة الحياة الخاصة

المبحث الأول: مدى التناقض بين تحليل البصمة الوراثية والحق في سلامة الجسد والحق في 
 الخصوصية

 سدالج الحق في سلامةالبصمة الوراثية و  تحليل التناقض بينالمطلب الأول: مدى 

 تحليل البصمة الوراثيةبتعريف الالفرع الأول: 

نصرؼ إلى بصمات الأصابع كىي الأثر البٍ تبَكها لبصمة عند الإطلبؽ تا مة الوراثية:أولا: تعريف البص
كىي اليوـ تفيد كثبّا في معرفة ف أكثر كضوحان في الأسطح الناعمة، الأصابع عند ملبمستها الأشياء كتكو 

كلقد تجاكزت . حيث لا يكاد يوجد بصمة تشبو الأخرلعند أخذ البصمات من مسرح الحادث،  الجناة
الاكتشافات الطبية الحديثة معرفة ىذه الخاصية من جسم الإنساف إلي اكتشاؼ خواص كثبّة فيو، كإدراؾ 

الخواص في الوراثة عن طريق أجزاء من جسم الإنساف من دـ أك شعر أك مبِ ، أك بوؿ أك مدم تأثبّ تلك 
( من  46غبّ ذلك،  كقد دلت الاكتشافات الطبية أنو يوجد في داخل النواة البٍ تستقر في خلية الإنساف ) 

الريبورم  5نوكمالحمض ال –كىذه الكركموسومات تتكوف من الدادة الوراثية 4الصبغيات ) الكركموسومات (،
( كركموسومان عن  23كالذم يرمز إليو بػ )دنا ( أم الجينات الوراثية ، يرث نصفها كىي )  – كسجيبِالأ

( كركموسومان يرثها عن أمو بواسطة البويضة، ككل 23أبيو بواسطة الحيواف الدنوم ، كالنصف الأخر كىي ) 
لأحماض النوكية الدعركؼ باسم ) دنا ( ذات كاحد من ىذه الكركموسومات كالبٍ ىي عبارة عن جينات ا

شقبْ كيرث الشخص شقان منها عن أبيو كالشق الأخر عن أمو، ككل كاحد من الكركموسومات لػتوم علي 
عدد كببّ من الجينات الوراثية قد تبلغ في الخلية البشرية الواحدة مائة ألف مورثة جينية تقريبان كىذه الدورثات 

في صفات الإنساف ، كالطريقة البٍ يعمل بها ، بالإضافة إلي كظائف أخرل تنظيمية  الجينية ىي البٍ تتحكم
 6للجينات.

                                                           
ينظر بتفصيل أكثر: زيد بن  الكركموسومات ىي تراكيب موجودة في نواة الخلية، كتنتقل بواسطتها الصفات الوراثية من جيل إلى الجيل التالي، كىي البٍ تحمل الجينات. -4

 .444، ص2010بحث مقدـ لدؤتدر القرائن الطبية الدعاصرة كآثارىا الفقهية، أعماؿ الدؤتدر، عبد الله بن إبراىيم، البصمة الوراثية كأثرىا في الاثبات، 
 الػريػبي مػنػقوص الأكػسػجبْ(: تػسػلػسل مػجػمػػوعػة من الػنػكػلػيػػوتػيػدات تػتػكػوف كل كاحػدة(الحػمض. الػنوكم  - 5

/ 2ريػػػػبػػػػوز منقوص الأكسجبْ (كلرموعة فوسفات. الدادة (كمن سػػػػكػػػػر  (T)كالػػػتػػػيػػػمػػبْ C) الػػػػسػػػػيػػػػتػػػػوزين  (G)الػػػػغػػػػوانبْ(A)  الأدنػبْمػػػػػنػػػػػهػػػػػا من قػػػػػاعػػػػػدة أزكتػػػػػيػػػػػة 
 السابق الذكر. 03-16من القانوف رقم  2فقرة 

 
 .448إلى 446زيد بن عبد الله بن إبراىيم، مرجع سابق، ص- 6
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أكراؽ الدؤتدر الذم عقدتو الدنظمة الإسلبمية للعلوـ كمن تعريفات البصمة الوراثية لصد التعريف الذم جاء في 
كشارؾ فيو عدد من أبرز العلماء كالأطباء  بعنواف: "مدل حيجِّية البصمة الوراثية في إثبات البنوة"؛ الطبية

أف كل إنساف يتفرد بنمط خاص في ترتيب جيناتو ضمن كل خلية من كىو الدتخصصبْ في ىذا المجاؿ؛ 
خلبيا جسده، كلا يشاركو فيها أم إنساف آخر في العالم، كىو ما يعرؼ بػ "البصمة الوراثية". كأكد أحد 

ة التفصيلية البٍ تدؿ على كل شخص بعينو، كلا تكاد تخطئ في الباحثبْ أف ىذه البصمة تتضمن البني
 7التحقق من الوالدية البيولوجية، فضلبن عن تعرٌؼ الشخصية كإثباتها.

"البصمة الوراثية ىي البنية الجينية نسبة  كقد ارتضى المجمع الفقهي بمكة التعريف التالي للبصمة الوراثية:    
 8دؿ على ىوية كل إنساف بعينو.إلى الجنيات أم الدورثات البٍ ت

عن مادة كيميائية تتحكم في تطوير شكل الخلبيا كالأنسجة في جسم الانساف فهي كقيل ىي " عبارة   
 9بمثابة خريطة خاصة بتطوير الجسم، لزفوظة داخل كل خلية من خلبياه.

كىو تعريف علمي  10.النوكم "نطقة غبّ الدشفرة من الحمض كعرفها الدشرع الجزائرم بأنها:" التسلسل في الد
 لا يفهمو إلا الدتخصصبْ في لراؿ التحاليل.

 إف البصمة الوراثية اكتشاؼ علمي حديث ينسب إلى العالم الإلصليزم ثانيا/ اكتشاف البصمة الوراثية:
أثبت فيو أف لكل  ـ،1984من جامعة ليسبَ بإلصلبَا، كقد سجل براءة اخبَاعو في نوفمبر  "أليك جفرم"

بصمة كراثية خاصة بو تديزه عن غبّه من الناس، كلا تتطابق البصمة الوراثية إلا في حالة التوائم شخص 
كقد اعبَؼ  ـ،1987في  "علبـ الخلية "كتعبِ "سل مارؾ "شركة باسم "إليك جفرم "الدتماثلة. كقد أسس

بهذه الشركة من قبل الدؤسسات الأمريكية لبنك الدـ، كحرصت الشركة على تطبيق كل التقنيات الجديدة 
، كقد قامت الشركة بتشخيص جثث الدقتولبْ غبّ الدعركفبْ بسبب التشوىات كالحرؽ الدنافي لراؿ حمض 

مة تعطي اىتمامنا كاملبن ـ في حرب الخليج للتعرؼ على أشخاصهم، كبدأت الدكؿ الدتقد1991سنة 
بدأت  -مثلبن  -للبصمة الوراثية للؤفراد كللآثار المجهولة بغية الاستفادة في التعرؼ، ففي الولايات الدتحدة 

                                                           
أكتوبر  15-13ىػ الدوافق  1419جمادل الِخرة  25-23الدنظمة الإسلبمية للعلوـ الطبية، الندكة الفقهية الطبية الحادية عشر بالكويت خلبؿ الددة من أعماؿ  -7

 .1050/ 2ـ لدراسة تطورات علم الوراثة كالذندسة الوراثية كالجينوـ البشرم كالعلبج الجيبِ من منظور إسلبمي، لرلد1998
-5ىػ الدوافق  26/10/1422-21لس المجمع الفقهي الإسلبمي لرابطة العالم الإسلبمي في دكرتو السادسة عشر الدنعقدة البٍ عقدت في الفبَة من القرار السابع لمج -8

 البصمة الوراثية كلرالات الاستفادة منها." ـ، موضوع10/1/2002
 .445زيد بن عبد الله ، مرجع سابق، ص - 9

 من نفس الدادة.4السابق الذكر كعرؼ الحمض النوكم غبّ الدشفر في الفقرة  03/ 16من القانوف رقم  1فقرة  2الدادة  -10
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ـ في اكتشاؼ الجرائم على الدستول المحلي 1988اختبارات الاستفادة من بصمة الحمض النوكم عاـ 
بإنشاء سجل قومي لعينات  (FBi) الفيدرالي ـ قاـ مكتب التحقيقات1990كالإقليمي، كفي عاـ 

إلغاد علبقة ببْ الدشتبو فيو كمسرح الجرلؽة  :الأكؿ :البصمة الوراثية، كقد أثبت ىذا السجل لصاحنا في لرالبْ
 11.استبعاد أشخاص من دائرة الاشتباه بناء على الِثار البيولوجية :أك الضحية؛ الثاني

إف مصادر البصمة الوراثية موجودة في النواة من كل خلية في جسم  مصادر البصمة الوراثية: ثالثا/ 
كالجسم لػتوم على ترليونات من الخلبيا ، ككل خلية تحتضن نواة ىي  ما عدا كرات الدـ الحمراءالإنساف 
عن حياة الخلية ككظيفتها ككل نواة تحتضن الدادة الوراثية بداية من الخواص الدشبَكة ببْ البشر  الدسؤكلة

بحيث لا يطابق فردان هاء بالتفصيلبت البٍ تختص بالفرد، كتديزه بذاتو، يعهم أك ببْ سلبلات متقاربة كانتجم
لأف كتسمى الصبغيات؛   (DNA)، آخر من الناس كمصدر البصمة موجود على شكل أحماض أمينية

في نواة الخلية كىي من خواصها أنها تلوف عند الصبغ كيطلق عليها أيضان " الحمض النوكم " لأنها تسكن 
 12ات.ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػومسدة في الكركمو موجو 

لؽكن تطبيق ىذه التقنية كالاستفادة منها في المجالات  / مجالات تطبيق تقنية البصمة الوراثية:رابعا
 13:ةػػػالتالي

إثبات النسب أك نفيو كما يتعلق بذلك مثل تدييز الدواليد الدختلطبْ في الدستشفيات أك في حاؿ الاشتباه -1
في أطفاؿ الأنابيب أك عند الاختلبؼ أك التنازع في طفل مفقود بسبب الكوارث كالحوادث أك طفل لقيط 

أة من رجلبْ من خلبؿ أك حاؿ الاشبَاؾ في كطء شبهة كحصوؿ الحمل أك عند كجود احتماؿ حمل الدر 
، أك عند ادعاء الدرأة بأكثر من رجل في كقت كاحدلستلفتبْ في كقت متقارب كما لو تم اغتصاب  بيضتبْ

 .( بنسب طفل عند آخر قد نسب إليو من قبل بلب بينة)شهودشخص عنده بينة 

كتحديد شخصية الأفراد في  لأسرل كالدفقودين بعد غيبة طويلة،تحديد الشخصية أك نفيها مثل عودة ا-2
 .حالة الجثث الدشوىة من الحركب كالحوادث

                                                           
لبمي، المجمع الفقهي، سعد الدين الذلبلي: البصمة الوراثية كلرالات الاستفادة منها، بحث مقدـ للدكرة السادسة عشر للمجمع الفقهي، )مكة: رابطة العالم الإس -11

 .7، 6ىػ(، ص4221
 .8نفسو، صسعد الدين الذلبلي، الرجع  -12
جامعة نايف العربية للعلوـ  لزسن العبودم، القضاء كتقنية الحامض النوكم )البصمة الوراثية( بحث مقدـ للمؤتدر العربي الأكؿ لعلوـ الأدلة الجنائية كالطب الشرعي، -13

 12/11/2007ع: في يوـ ، منشور في الدوق7، ص2007-ىػ 1428الأمنية، الرياض 
www.nauss.edu.sa/Ar/CollegesAndCenters/ResearchesCenter 



مهيكح هنان اندكتورج  
عامر تن تواب اندكتور  

إثبات أك نفي الجرائم كذلك بالاستدلاؿ بما خلفو الجاني في مسرح الجرلؽة من أم خلية تدؿ على ىويتو  -3
 .كما ىو الحاؿ في دعاكل الاغتصاب كالزنى كالقتل كالسرقة كخطف الأكلاد كغبّ ذلك

 ف الحق في حرمة الجسد                                                                         ي: تعر الفرع الثاني

لرموعة الحقوؽ، البٍ تنصب  من الحقوؽ اللصيقة بالشخصية، البٍ ىيالحق في حرمة الجسد تبر يع       
 ، الإنسافكىي لصيقة بشخص على مقومات، كعناصر الشخصية، في مظاىرىا الدختلفة، الدادية، كالدعنوية. 

 14نساف.لإأك حقوؽ ا  الحقوؽ الطبيعية أطلق عليها  تثبت بمجرد كجوده، كلػػذا

 : ي حرمة الجسد في الفقو الاسلاميف الحق فيأولا: تعر 

سلبمية للحقوؽ، من الحقوؽ الدشبَكة ببْ الله لإيعتبر الحق في سلبمة الجسد، طبقا لتقسيم فقهاء الشريعة ا
ف حق الشخص لو. ذلك أ إسقاطوة جسده، فلب ينفذ حقو في سلبم إسقاطكالعبد. حيث لو رضي العبد 

 تعالى.في سلبمة جسده، ليس حقا فقط، بل عليو كاجب في ذلك، لاختلبط حقو، بحق الله 

إف حق الفرد في سلبمة جسمو بالدنظور الإسلبمي يعتبر من الضركريات البٍ تقوـ عليها حياة       
، كتقوـ ىذه الضركريات على خمس أمور ىي حفظ الدين، حفظ لإنساف كتستقيم بمقتضاىا مصالحهما

الحق في سلبمة  النفس، حفظ العقل، حفظ النسل كحفظ الداؿ. كحفظ النفس ىو الإطار الذم يدخل فيو
الجسم، عن طريق النهي عن تأذية النفس كالرمي إلى التهلكة من جهة، كمن جهة أخرل عدـ الاعتداء 

كعليو يكوف الحق في سلبمة الجسم في منظور الشرع الحنيف ىو حق الفرد في أف يظل  ،كفرض القصاص
، أك الإلقاء بالنفس إلى يو، مع عدـ الاعتداء علعز كجل اللهجسمو لزافظا على الصورة البٍ خلقو 

 15.التهلكة

بما خلق الله تعالى، كمعرفة ما لػل كلػرـ من  الانتفاعكقد كضعت الشريعة الإسلبمية الضوابط لحدكد 
التصرفات في كل ما منحنا الله إياه، فإف أكؿ الأشياء الدمنوحة لنا كالدسخرة لدصلحنا، ىذا الجسد الإنساني 
الذم يعايشنا كيصاحبنا منذ بدء كجودنا حبٌ يرث الله الأرض كمن عليها، كمن أجل ذلك أمر الله 

بالله في كل أموره مع  كالاستعانةما يضره، ن بتعاد علاالحرص على ما ينفعو كاسبحانو كتعالى الإنساف ب
قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو )ففي صحيح مسلم عن أبي ىريرة رضي الله عنو قاؿ:  16الأخذ بالأسباب،

                                                           
 .35، ص2013، 1حميد سلطاف علي الخالدم، الحقوؽ اللصيقة بشخصية الطفل، منشورات الحلبي الحقوقية، ببّكت، لبناف، ط -14
 .12، ص2007-2006البشرية _دراسة مقارنة، رسالة ماجستبّ، جامعة تلمساف، لستارم عبد الجليل، الدسؤكلية الددنية للطبيب في نقل كزرع الأعضاء  -15
 .13حسن علي الشاذلي ، حكم نقل الأعضاد في الفقو الإسلبمي ، بدكف دار نشر كسنة نشر، ص  - 16
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حرص على ما ينفعك كاستعن ا  كسلم: الدؤمن القوم خبّ كأحب إلى الله من الدؤمن الضعيف كفي كل خبّ
الله كلا تعجز، كإف أصابك شيء فلب تقل: لو أني فعلت كاف كذا ككذا، كلكن قل قدر الله كما شاء فعل، ب
. كمن الدعلوـ أنو من مقاصد الشريعة الإسلبمية حفظ النفس البشرية، 17(تفتح عمل الشيطاف لو ففإ

في التهلكة أك يقتل لذلك شرع القصاص حفاظا عليها، بل إنو حرـ سبحانو على الإنساف أف يلقي بنفسو 
يىاةه يىا أيكلي الٍأىلٍبىابً لىعىلَّكيمٍ تػىتػَّقيوفى ):نفسو أك يسبب في ذلك، قاؿ تعالى كقاؿ:  ،18(كىلىكيمٍ في الٍقًصىاصً حى

بم الٍميحٍسًنًبْى ) ةً كىأىحٍسًنيوا إًفَّ اللَّوى لػيً  .19(كىلاى تػيلٍقيوا بأًىيٍدًيكيمٍ إًلىى التػَّهٍليكى

 –في حالة إصابة الإنساف بالدرض  –كمن أجل المحافظة على النفس الإنسانية، أمرت الشريعة الإسلبمية    
 أف يلجأ للعلبج كالدكاء، فعن جابر رضي الله عنو، عن رسوؿ الله صلى عليو كسلم قاؿ: )لكل داء دكاء

 .20أصيب دكاء الداء برأ بإذف الله عز كجل( فإذا

أتيت رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كأصحابو كألظا على رؤكسهم الطبّ، : كعن أسامة بن شريك قاؿ
فسلمت، ثم قعدت، فجاء الأعراب من ىاىنا كىاىنا، فقالوا: يا رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم: 

فالتداكم  .21كضع لو دكاء، غبّ داء كاحد الذرـأنتداكل؟ فقاؿ: تداككا، فإف الله عز كجل لم يضع داء إلا 
ب، كالأخذ بالأسباب مطلوب حبٌ لؽكن للئنساف أف يعيش في صحة جيدة، كيكوف إنساف نافعان مطلو 

كمنتجان لنفسو كلمجتمعو، إلا أف ىذا التداكم لغب أف يكوف في حدكد ما أباحتو الشريعة الإسلبمية من 
 دكاء.

 فهوم الحق في حرمة الجسد في القانونثانيا: م

إلى أنو مشتملب على جانب فردم أك على قيمة فردية، فيعتبر كذلك ذك الحق في حرمة الجسد ىو بالإضافة 
كالدادة  40)مضموف دستوريا الدادة قيمة اجتماعية، فهو ذك طبيعة مزدكجة لػميها الدشرع كيعبَؼ بها للفرد

للمجتمع الذم يعيش فيو، كمن التعريفات  الوقت نفسو، كما يعبَؼ بها في من الدستور الجزائرم( 41

                                                           
 في القدر ، باب في الأخذ بالقوة كترؾ العجز . 2664ركاه مسلم، رقم الحديث  -17
 .179سورة البقرة آية  -18
 .195سورة البقرة من الِية  -19
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عريف الدكتور لزمد عيد الغريب بأنو " الدصلحة البٍ لػميها القانوف في أف ية للحق في سلبمة الجسد تالفقه
كل كظائفو على النحو العادم الطبيعي، حبٌ لا تتعطل إحدل الوظائف كلو كانت   يؤدميظل الجسم 

أقلها ألعية، أك كاف التعطيل كقبٍ، كفي أف لا تنحرؼ في كيفية الأداء الذم حددتو القوانبْ الطبيعية 
كظائف الحياة على لضو  مؤديان بأنو:" مصلحة لػميها القانوف في أف يستمر الجسم  كعرفو البعض22".

بالوظيفة طبيعي، كأف لػتفظ بمادتو الجسدية، كأف يتحرر من جميع الِلاـ البدنية كالنفسية كالنهوض 
 23،الاجتماعية الدنوطة بو"

بتكاملو الجسدم، كألا يصاب بمستواه الصحي، ك نساف، لإ، تقتضي أف لػتفظ االحماية بهذا الدعبُعليو ك 
 : تيلِا بألم بدني، أك نفسي. على النحو

لكل شخص أف لػتفظ بالدستول الصحي الذم يتمتع بو، فكل فعل  بمستواه الصحي: الاحتفاظ/أ
ن بالحق في سلبمة الجسم، ك لا ألعية للوسيلة البٍ تناؿ م ايبَتب عليو نقصاف ىذا الدستول يعد مساس

 24الصحة.

 خلل، ، دكفبالكاملكأدائها لدكرىا  نساف، بسبّ أعضائو،لإأف لػتفظ ا كىو يعبِ :يتكامل الجسدالب/
  .كىذا ىو الحد الأدنى، الذم يعتبر أم فعل، أك امتناع، يقلل منو، مساسا بالحق في سلبمة الجسد

تقتضي أف لػتفظ الشخص بكل جزئية من ىذه الدادة كتتساكم في ذلك جميع الجسد المحافظة على مادة ك   
الأنزلؽات، الأعضاء الدعركفة داخلو، كأيضا  الأعضاء الظاىرة من الجسد، أك أجهزة الجسم، سواء

نساف. كحماية ىذه الأعضاء، لاتعبِ حماية لإكالجينات، حيث تؤدم كلها كظائف في جسم ا كالذرمونات،
أداء العضو لوظيفتو، بل ىي حماية للعضو في ذاتو، بغض النظر، عن أداء، أك عدـ أداء كظيفتو، انطلبقا 

 25.من مبدأ حرمة الجسد

 ، والنفسية (: التحرر من الآلام البدنية: )الراحة البدنية/ ج

ف فإذلك، كمن ثم، فكل فعل لػدث ألدا، ىو مساس بالجسم. كل نساف من الألم،لإأم أف يتحرر ا  
ف  إك نساف ببعض الداء، حبٌإبصحة من كقع عليو الألم، مثل قذؼ خللبن كلو لم يرتب حداث ىذا الألم إ

                                                           
 .842، ص 2003-2002، بدكف دار النشر، 4، ط-القسم الخاص  –لزمد عيد الغريب، شرح قانوف العقوبات  -22
ـ، ص  2013-2012رسالة دكتوراه، غبّ منشورة، جامعة تلمساف،  -دراسة مقارنة -بوشي يوسف، الجسم البشرم كأثر التطور الطبي على نطاؽ حمايتو جنائيا -23

66. 
 .844لزمد عيد الغريب، مرجع سابق، ص  -24
 .845لزمد عيد الغريب، الدرجع نفسو، ص  -25
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برة حساس بالألم، كوخز السكراف بإلإ. ككما في حالات عدـ ابسلبمة البدفا، مساس كاف الداء نظيفن 
أصلب في  ، كلعل راحة الجسد، تكمن، كاقع فعلبلم، لكن الدساس بسلبمة البدفحساس بالأإمثلب، لايوجد 

يذاء النفس، ىو في الأصل مساس بسلبمة الجسد كلو، إحساس بالراحة النفسية، كالذىنية، ذلك أف لإا
 نساف، عن كل مالإلؽيز ا نساف، كذلك لأف النشاط النفسي، ىو أبرز مالإالأخطار على صحة ا كىو أبلغ

 26.سواه من كائنات حية

 بين تحليل البصمة الوراثية والحق في سلامة الجسد:  العلاقةثالثا/ 

أخذ عينة من جسم الدعبِ  كما سبق وراثية، للتحقق من النسب، يفرضف الخضوع لتحليل البصمة الإ
، سلبميالإكالفقو  ، مثار جدؿ لدل رجاؿ القانوفكاف الخضوع لفحص البصمة الوراثية ذلكل بالأمر،

 .بالسلبمة الجسدية للخاضع لو مساسان لأنهم اعتبركه 

ك من أىم كأكثر عناصر الحياة  ،لى الإنساف بأنو غاية التنظيم الاجتماعيإفبظهور ىذا الدبدأ أصبح ينظر   
كي يستمر تقدـ المجتمع   ،تقديسا، لشا يستوجب حمايتو في كيانو الدادم ك الدعنوم اللبزمبْ لوجوده

جل غرض سلبمتو كصيانتو، ك يعتبر سم الإنساف لزل أم اتفاؽ إلا من أكازدىاره، فلب لغوز أف يكوف ج
، في الفبَة الأخبّةتطور العلمي الذائل الذم يعرفو الطب الجسد، إلا أف ال لعصمة كياف االدساس بو انتهاك

لى إعادة النظر من جديد في الدفهوـ التقليدم لدبدأ حرمة الكياف البشرم، بحيث أدت التطورات في إأدل 
لى تغبّات جذرية في طريقة بيولوجيا، كعلم الوراثة الجينية إالديادين الدعرفية النظرية كالتطبيقية في لرالات ال

يشنا كتفكبّنا، فقد أصبحت أعضاء جسم الإنساف كمشتقاتو لزلب للبستغلبؿ ك للبستعمالات الدختلفة، ع
ك خلبيا، ك لطاع عظمي ك  "يرمى" من : دـ، ك أعضاء،بحيث لم يصبح ىناؾ شيء من جسم الإنساف 

عرؼ  شوكي، كأنسجة، ك لقائح آدمية، ك مشيمة ك غبّىا من عناصر ك مشتقات، ك نتيجة لكل ذلك،
علم القانوف، خاصة ما تعلق بتنظيم الحق في سلبمة الجسم أك ما يعرؼ :" بمبدأ حرمة الكياف الجسدم 
للئنساف" أقول التحولات، البٍ فرضتها الدمارسات الطبية الحديثة، لشا جعل مبدأ " حرمة الكياف الجسدم 

لزلب للبتفاقات بشرط أف يكوف ، كأصبح جسم الانساف للئنساف" ، يتخذ شكلبن جديدان يتميز بالدركنة
 الإنسافالذدؼ مشركعا، كلا لؽس بكرامة الانساف ككيانو الدعنوم، كبمعبُ آخر فإف القيمة الخاصة لحياة 

سلبمتو البدنية إلظا يظهر في ىذه الاتفاقات كعنصر لبحث كتقدير الذدؼ من الاتفاؽ، فإذا كاف العمل 
يصب في القيمة الخاصة لسلبمتو الدادية كالدعنوية فإنو يكوف اتفاقا جائزا، كفي ىذا  مشركعان يستهدؼ أمران 
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للحياة، بل باعتباره الكياف الذم  كعاءن نساف باعتباره الإالدعبُ يقرر البعض أف القانوف الددني لا يهتم بجسم 
ل القانوني لػدث عندما لؽس ترتبط بو لرموعة من القيم الدتعلقة بالكرامة كالحرية، كبالتالي فإف رد الفع

 27الاتفاؽ بتلك القيم.

 تحليل البصمة الوراثية بالحق في الخصوصية   التناقض بينمدى لمطلب الثاني: ا

يفرض أمر التحقق من مدل مساس تحليل البصمة الوراثية بالحق في الخصوصية، ضركرة البدء بتحديد 
 ذا الحق:ىتعريف 

 في الفقو الإسلامي ةالخصوصيالفرع الأول: تعريف الحق في 

فهم لم  في الخصوصية ػ أك الحياة الخاصة، من الدعلوـ أف فقهاء الدسلمبْ، لم يستعملوا لفظ الحق      
يستعملوا ىذا الدصطلح، كعدـ استعماؿ الفقو الإسلبمي لذذا الدصطلح، لايعبِ، أنو لم يعبَؼ، بهذا النوع 

نساف، لإلؽانا منها بكرامة اإحتفاء بالخصوصية، لإسلبمية، شديدة الإمن الحقوؽ، حيث إف الشريعة ا
وصية، تطبيقات عديدة في الفقو ، لذلك يوجد للحق في الخص28كبحقو، في شخصية أسراره كلشارستو حرياتو

 :وسلبمي، كلعل من أبرز تطبيقاتلإا

حق الفرد في حرمة مسكنو كالعيش فيو آمنا من تطفل الِخرين عليو، كىذه الحرمة قد تقررت في قولو 
تعالى: }يا أيها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوتا غبّ بيوتكم حبٌ تستأنسوا كتسلموا على أىلها ذلكم خبًّ لكم 

 .                                                                             29{..ركفػػػتذك لعلكم

 
كمن تطبيقات ىذا الحق النهى عن التطفل على حياة الأفراد بالدسارقة البصرية كاقتحاـ الدساكن بالنظر 

النبى كالاطلبع على ما يطويو الفرد عن غبّه من أسرار في العادة، كقد قررت بالأحاديث الكثبّة الواردة عن 

                                                           
كلية الحقوؽ كالعلوـ   ،2بن نوم خالد، ضوابط مشركعية التجارب الطبية على جسم الانساف كأثرىا على الدسؤكلية الددنية، مذكرة ماجستبّ، جامعة سطيف  -27

 .32، ص2013-2012السياسية، قسم الحقوؽ، 
عة كىراف، كلية العلوـ سليم جلبد، الحق في الخصوصية ببْ الضمانات كالضوابط في التشريع الجزائرم كالفقو الإسلبمي، مذكرة ماجستبّ في الشريعة كالقانوف، جام -28

 .20، ص2013-2012الإسلبمية كالحضارة الإسلبمية، 
 [ ،29 - 27]النور: سورة -29
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 فخذفتو إذف بغبّ عليك اطلع رأام أف لو، كمن ذلك قولو )عليو الصلبة كالسلبـ(: )صلى الله عليو كسلم
 30(.جناح عليك يكن لم عينو ففقأت اةصبح

كسيلة من  بأمالنهى عن التجسس على الغبّ كتتبع عورات الِخرين كتعريتهم  يقات ىذا الحقكمن تطب
عالى: }يا أيها الذين آمنوا اجتنبوا كثبّا من الظن إف بعض الظن إثًم كلا كسائل التعرية، كالذم قرره قولو ت

               .                                                                            31تجسسوا{

من تطبيقات ىذا الحق حفظ الأسرار كعدـ إفشائها، كلذذه الحرمة قدسية في الشريعة الإسلبمية فقد ركم ك 
، كمن 32أمانة( يفه ثم التفتعن النبى صلى الله عليو كسلم أنو قاؿ: )من حدث في لرلس بحديث 
الزكجبْ على الِخر ألا ينقل  تطبيقات ىذا النوع من الحق )حفظ الأسرار كعدـ إفشائها( حق كل من

شر الناس أصلى الله عليو كسلم أنو قاؿ: )إف من  بيأسراره كلا يفشيها كالأصل في ذلك ما ركم عن الن
 .33إليو ثم ينشر سرىا( ييوـ القيامة الرجل يفضى إلى امرأتو، أك تفضعند الله منزلة 

صيانة الحياة الشخصية كمن خلبؿ ىذه التطبيقات حاكؿ البعض تعريف الحق في الحياة الخاصة بأنو:"    
خرين بغبّ رضاه، أك ىي أمن الشخص على الِكالعائلية للئنساف بعيدا عن الانكشاؼ، أك الدفاجأة من 

عوراتو كحرماتو ىو كأسرتو، البٍ لػرص على أف تكوف بعيدة عن كافة أشكاؿ كصور تدخل الغبّ، يستوم 
أف يكوف من الأقارب الدقرببْ، أك من الغبّ الذين ليس لذم أم صلة إطلبقا بو، داخل بيتو أك خارجو، 

، كيتصرؼ أثناءه بحرية ىو كأىل بيتو، لدرجة البٍ يستطيع معها كضماف قدر من الزمن لؼلو فيو إلى نفسو
بمراعاة ذلك، كإلا تعرض للجزاء رد الاعتداء الواقع على حرمتو، دكف أدنى مسؤكلية كتكليف الغبّ 

، بل إف ىذا الحق لؽثل عنصرا بحق الخصوصية يتضح أف الشريعة الإسلبمية قد اعبَفت لشا تقدـك 34الشرعي.
لشريعة قد عرفت جيتها، كمن الِداب العامة البٍ تحرص الشريعة على ضمانها كحمايتها، كأف اأساسيا في منه

تطبيقات عديدة لو، كقد تبنت العديد من الدكؿ الإسلبمية على شكل صياغات مقننة لحقوؽ الانساف في 
 : 81ادة الدصورة مواثيق كمعاىدات منها ما جاء في البياف العالدي عن حقوؽ الانساف في الإسلبـ في 

 ساف الحق في أف يعيش آمنا على نفسو كأىلو كعرضو كمالوإنلكل  –أ 

                                                           
 كتابـ(،  1987 -ىػ1407، )تحقيق:مصطفى ديب البيغا(، دار ابن كثبّ، اليمامة، ببّكت، )3ىػ(، الجامع الصحيح، ط256البخارم، لزمد بن إسماعيل، )ت -30

 .6506من اطلع في بيت قوـ ففقئوا عينو فلب دية لو، رقم الحديث باب  ، الديات
 [.12]الحجرات: سورة -31
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نساف الحق في الاستقلبؿ بشؤكف حياتو الخاصة، في مسكنو كأسرتو كمالو كاتصالاتو، كلا لغوز كللئ -ب
ك  إلى سمعتو، كلغب على الدكلة حمايتو من كل تدخل تعسفي، كذل الإساءةالتجسس عليو أك الرقابة، أك 

 كلو ضمن أحكاـ الشريعة الإسلبمية.

كللمسكن حرمتو في كل حاؿ، كلا لغوز ىدمو أك مصادرتو أك تشريد، أىلو منو، كلا لغوز دخولو بغبّ  -ج
 35إذف أىلو أك بصورة غي مشركعة.

  حق في الخصوصية في القانونمفهوم اللفرع الثاني : ا

 لؼتلف البٍك ، في الخصوصية، في القانوف، من الأفكار البٍ تدتاز بمركنة لا حدكد لذا ثابتة يعتبر الحق
نساف. لإحسب رقي ىذا المجتمع، كمدل اىتمامو، كاحبَامو لحقوؽ اك ، مضمونها بحسب العصور كالتقاليد

ب أف يظل بعيدا عن ذا كاف من الدتفق عليو، أف نطاؽ الحياة الخاصة، يتمتع بالحماية القانونية، حيث لغإك
 في الحق أك الخاصة الحياة في للحق مانع جامع تعريف كضع الصعب منلا إ كعن العلبنية؛ تدخل الغبّ،
 كل  في السياسي كالنظاـ السائدة الدينية كالقيم كالثقافة بالتقاليد يرتبط الحق ىذا تعريف لأف الخصوصية،

 كاكتفت الخصوصية، في للحق تعريف إيراد عدـ إلى اتجهت التشريعات أغلب فإف ذلك عن فضلبن  لرتمع.
 نشوء من لؽنع لم الأمر ىذا بأف يلبحظ كلكن عليوً، الاعتداء صور كتعدد الحق حماية تكفل نصوص بوضع
 القانوني. الفقو قبل من التعريفات من العديد

 ىناؾ بعض المحاكلات الفقهية لتعريف الحق في الخصوصية منها:  : أولا: تعريف الحق في الخصوصية

بأنو:" حق الفرد في أف لػدد بنفسو ما  خبراء مكتب العلوـ التقنية الدرتبط بالبيت الأبيض الأمريكي يعرفو  
 36لحقائق الدتعلقة بحياتو الشخصية".يتقاسمو مع الِخرين في أفكاره كعواطفو كا

بأنو الحق في الحياة الأسرية كالشخصية كالداخلية كالركحية للشخص  سيبْبعض الفقهاء الفرنكذىب  
 37عندما يعيش كراء بابو الدغلق.

                                                           
للميلبد عن " منظمة الدؤتدر الإسػلبمي "، البٍ صاغت " الإعلبف الإسلبمي لحقوؽ الإنساف " في خمس كعشرين مادة، موجىزة كمركَّزة،  1990في عاـ لبياف الصػادر  -35

نىو الإعلبف العالدي لشا لا يتفق مع تعال يم الإسلبـ في مواضيع العقيدة، كالأسرة، كميسٍتػىقىاة في الجملة من نصوص الإسلبـ كأسسو كمبادئو كأحكامو، ميعٍرًضىةن عما تىضىمَّ
للميلبد، كقاـ العديد من الدؤلفبْ كالباحثبْ بإيراد الأدلة الدفصلة من  1990كالجزاءات العقابية كغبّىا.كقد تم إقراره من قًبىل " مؤتدر القمة الإسلبمي " في العاـ نفسو 

غدة، الإعلبف الإسلبمي لحقوؽ  تها؛ لبياف سىبٍق الدسلمبْ في ذلك. حسن عبد الغبِ أبوأصالة تلك الدواد كسلبمة مرجعي نصوص الكتاب كالسنة كآثار الصحابة على
 . ‹ fiqh.islammessage.com في موقع:   09:17 - 2015/09/29الدوافق  1436/12/16 أضيف فى الإنساف
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من الدستور، كقاـ  46كلم يعرؼ الدشرع الجزائرم الحق في الحياة الخاصة، بل حمى ىذا الحق بمقتضى الدادة 
كالاتصالات الخاصة، كاعتبرىا مضمونة بعض صور الحياة الخاصة كحرمة الشرؼ كسرية الدراسلبت  بعًىدِّ 

منو، كما جرـ في قانوف 47تزـ بعدـ انتهاؾ حرمة الدسكن في الدادة لمن الدستور، كا 46بموجب الدادة 
مكرر كما بعدىا ، كأعطى الحق في رد الاعتداء كفي  303العقوبات الدساس بحرمة الحياة الخاصة في الدادة 

 من القانوف الددني. 47لحقوؽ الدلبزمة لشخصيتو في الدادة التعويض للمعتدل عليو في حق من ا

يقصد بعناصر الخصوصية لرموعة القيم الدادية كالدعنوية البٍ لػميها ىذا الحق الخصوصية:  عناصرثانيا: 
 38ضد التدخل الخارجي من الغبّ، كمن ببْ ىذه العناصر لصد:

 حرمة الحياة العاطفية كالزكجية كالعائلية -
 الصحية كالرعاية الطبيةالحالة  -
 حرمة الاسم كالصورة كالجسد -
 الخاصة. حرمة المحادثات الشخصية أك -
 حرمة الدسكن كالدوطن الشخصي. -
 الدراسلبت.حرمة  -
 كأضاؼ البعض الحق في الدخوؿ في طي النسياف. حرمة الذمة الدالية. -

 الفرع الثالث: العلاقة بين تحليل البصمة الوراثية والحق في الخصوصية

 الكشف بالتاليك  الوراثية، الخصائص عن للبحث اؿالمج فتحي الوراثي التحليل أك الجينية الفحوصات إف  
 فقد )الإجرامي الإستعداد الطبع، الشخصية، عن الكشف : منها شخصي طابع ذات معلومات عن

 من ذلك انتقاؿ كأف كالعقلية الجسمية الصفات من كثبّ  عن الدسؤكلة الدورثات الدورثات طب علماء توصل
 xyy لديو أم زائدا ذكريا ان جنسي صبغان  لػمل من أف اكتشفوا فقد لزسوما، يكوف يكاد الأبناء إلى الِباء
 ضطراباتلاا من عددا يتعرفوا أف الدورثات طب علماء استطاع فقد الوراثية الأمراض ،للجرلؽة( ميالا يكوف

 خلبلذا من يقيبِ بشكل فتنبؤكا للئنساف الجينية ياةالح في الدورثات من معينة نواعأ عن تكلمت البٍ كالخلبؿ
 من لستلفة، عمرية مراحل في تظهر قد بل  الولادة بعد ليس كذلك الخلبؿ بهذه ترتبط معينة أمراض بحدكث
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 الدريض بلوغ بعد إلاٌ  أعراضو تظهر لا عصبي مرض كىو وفىيتنغ لدرض الدسبب الجبْ ذلك على الأمثلة
 إلى الِباء من ينتقل كىو كالذذياف، الذلوسة إلى إضافة ، الحركة اضطرابات في تجلىي إذ ربعبْ،الأ سن

 كىو آخر مرض كىناؾ ، سنوات عشر إلى خمس فبَة خلبؿ الدوت إلى تؤدم كخيمة نتائج لو ك ،الأبناء
 في غياتللصب الطبيعي العدد بينما (47كاحد) صبغي زيادة نتيجة لػدث إذ)التناذر( الدنغولية البلبىة مرض

 حياتو أسرار صيانة في الإنساف بحق مساس فيو الوراثية البصمة تحليل لذلك39. (46) النوكم الحمض
 الخاصة.

لى طائفة الحقوؽ، اللصيقة إىذا، كيرتبط الحق في الخصوصية، بالحق في السلبمة الجسدية، فكلبلعا، ينتمي 
نساف، في شقو الدعنوم، فلب عبث في جسم لإاذ الحق في الخصوصية، لػمي جسم إبالشخصية للبنساف. 

نساف، للكشف عن خصوصياتو، أك معرفة سر من أسرار جسده، أك للكشف عن دليل ما. فكل صور لإا
نساف، كمن ثم، فهما للإالدساس بالسلبمة الجسدية، تدثل من زاكية أخرل، مساسا بحرمة الحياة الخاصة 

 حدة.متكاملبف، كمتناسقات، بل لعا كجهاف لعملة كا

القانون من رفض تحليل البصمة الوراثية لمساسو بحرمة الإسلامي و  الفقوالثاني: موقف  المبحث
 الجسد وحرمة الحياة الخاصة

ف معارضة إجراء تحليل البصمة الوراثية، من قبل الخاضع لو، لدساسو بحقو في سلبمة جسمو، أك حياتو إ 
 .                   قانونيا، كقضائيافقهيا ك الخاصة، قد عرضت لطرح مواقف لستلفة، 

لمساسو بحقو في  موقف الفقو الإسلامي من رفض الخضوع لتحليل البصمة الوراثيةالأول:  لمطلبا
 سلامة جسده وحقو في الخصوصية

 الفرع الأول: ضوابط ومجلات استخدام البصمة الوراثية

ككضع لذا ضوابط كببْ لرالات في استخداـ البصمة الوراثية، رأيو المجمع الفقهي الاسلبمي ببْ 
عملية الاخذ بالحمض  تنظم شرعان المجلس عددا من التوصيات كالقرارات البٍ  أصدرحيث ، استخدامها

. ذلك أف لرلس الفقو الإسلبمي في دكرتو كقضايا البنوةالنوكم الوراثي كدليل مادم في القضايا الجنائية، 
-5ىػػ الذم يوافقو 26/10/1422-21 بمكة الدكرمة في الددة من لدنعقدةالسادسة عشرة ا

 :كنصو، دكرتو الخامسة عشرالنظر إلى التعريف الذم سبق للمجمع اعتماده في  ، كبعدـ10/1/2002
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البٍ تدؿ على ىوية كل إنساف بعينو  - نسبة إلى الجينات ،أم الدورثات -)البصمة الوراثية ىي البنية الجينية 
الناحية العلمية كسيلة تدتاز بالدقة، لتسهيل مهمة الطب  أفادت البحوث كالدراسات العلمية إنها من، ك 

 ((.. أم خلية )بشرية( من الدـ أك اللعاب أك الدبِ أك البوؿ أك غبّه كلؽكن أخذىا من، الشرعي

الوالدين أك نفيهم عنهما، كفي إثبات نسبة الأكلاد إلى  تببْ أف نتائج البصمة الوراثية تكاد تكوف قطعية في
الدبِ أك اللعاب( البٍ توجد في مسرح الحادث إلى صاحبها، فهي أقول بكثبّ من  إسناد العينة )من الدـ أك

الخطأ في البصمة  العادية )البٍ ىي إثبات النسب بوجود الشبو الجسماني ببْ الأصل كالفرع(، كإف القيافة
 عوامل التلوث كلضو ذلك ا الخطأ في الجهد البشرم أكالوراثية ليس كاردا من حيث ىي، كإلظ

 

 40على ما سبق قرر ما يلي: كبناءن 

 الاعتماد على البصمة الوراثية في التحقيق الجنائي كاعتبارىا كسيلة إثبات في الجرائم أكلا: لا مانع شرعا من
العدالة كالأمن  ا الحدكد بالشبهات(، كذلك لػققك درؤ ايس فيها حد شرعي كلا قصاص لخبر )البٍ ل

 مهم من مقاصد الشريعة. للمجتمع، كيؤدم إلى نيل المجرـ عقابو كتبرئة الدتهم، كىذا مقصد

لابد أف لػاط بمنتهى الحذر كالحيطة كالسرية كلذلك  ثانيا : إف استعماؿ البصمة الوراثية في لراؿ النسب
 الشرعية على البصمة الوراثية. لابد أف تقدـ النصوص كالقواعد

بسورة  الوراثية في نفي النسب كلا لغوز تقدلؽها على اللعاف ا الاعتماد على البصمةلثا : لا لغوز شرعن ثا
 النور. 

البصمة الوراثية بقصد التأكد من صحة الأنساب الثابتة شرعا كلغب على  رابعا : لا لغوز استخداـ
 ية لأعراض الناس كصونا لأنسابهممنعو كفرض العقوبات الزاجرة، لأف في ذلك الدنع حما الجهات الدختصة

 الِتية: خامسا : لغوز الاعتماد على البصمة الوراثية في لراؿ إثبات النسب في الحالات

                                                           
 في الدوقع منشور 10/1/2002-5 الدوافقىػػ 26/10/1422-21بمكة الدكرمة في الددة من  الإسلبمي في دكرتو السادسة عشرة الدنعقدة لرلس الفقو 7قرار رقم   -40
 :1.htm-16-32-https://www.islamtoday.net/bohooth/artlistn  10/8/2012يوـ. 
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كاف التنازع على   سواءن  الفقهاء حالات التنازع على لرهوؿ النسب بمختلف صور التنازع البٍ ذكره –أ 
 الاشبَاؾ في كطء الشبهة كلضوه. بسببلرهوؿ النسب بسبب انتفاء الأدلة أك تساكيها، أـ 

الدستشفيات، كمراكز رعاية الأطفاؿ كلضوىا ككذا الاشتباه في  حالات الاشتباه في الدواليد في –ب 
 أطفاؿ الأنابيب.

 حالات ضياع الأطفاؿ كاختلبطهم ، بسبب الحوادث أك الكوارث أك الحركب كتعذر معرفة - جػ
الحركب ل ا ، أك بقصد التحقق من ىويات أسر ىويته أىلهم، أك كجود جثث لم لؽكن التعرؼ على

 كالدفقودين.

لجنس أك لشعب أك لفرد، لأم غرض، كما لا تجوز ىبتها لدا يبَتب  البصمة الوراثيةسادسا : لا لغوز بيع 
 .مفاسد  على بيعها أك ىبتها من

 سابعا : يوصي المجمع الفقهي بما يأتي:

الخاص بالبصمة الوراثية إلا بطلب من القضاء كاف يكوف في لستبرات إجراء الفحص  إف تدنع الدكلة  -أ 
 الدختصة، كاف تدنع القطاع الخاص الذادؼ للربح من مزاكلة ىذا الفحص، لدا يبَتب على للجهات

 ذلك من الدخاطر الكبرل.

اء تكوين لجنة خاصة بالبصمة الوراثية في كل دكلة، يشبَؾ فيها الدتخصصوف الشرعيوف كالأطب –ب 
 نتائج البصمة الوراثية كاعتماد نتائجها. كالإداريوف كتكوف مهمتها الأشراؼ على

كالغش، كمنع التلوث ككل ما يتعلق بالجهد البشرم في حقل  ف توضع آلية دقيقة لدنع الانتحاؿأ -جػ 
ت، كاف حبٌ تكوف النتائج مطابقة للواقع، كأف يتم التأكد من دقة الدختبرا لستبرات البصمة الوراثية،

الدورثات )الجينات الدستعملة للفحص( بالقدر الذم يراه الدختصوف ضركريا دفعا  يكوف عدد
 للشك.

 النسب في مجال رفض الشخص القيام بتحليل البصمة الوراثيةحكم لثاني: الفرع ا

اعبَض كثبّا من الفقهاء على إجبارية تحليل البصمة الوراثية، لأف إجبارية ىذا الإجراء فيو مساس بالحرية  
يـ الحدكد الشرعية، كإجبارىم على مثل ىذا  الشخصية للؤفراد، كما أف الأصل في الناس الاستقامةي كالتزا

لى الخضوع لتحليل البصمة الوراثية اتهامان لذم، الإجراء فيو تجرنً للنفس البشرية؛ كلذذا يعتبر إجبار الأزكاج ع
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كمساسان بكرامتهم. كقد انتهت الدناقشات الطبية الفقهية لدوضوع الفحص الطبي قبل الزكاج البٍ عقدتها 
الدنظمة الإسلبمية للعلوـ الطبية بالكويت كالبٍ ضمت لطبو من الأطباء كالفقهاء من بلداف عديدة بجملة 

 41لغوز إجبار أم شخص لإجراء الاختبار الوراثي. توصيات جاء فيها: لا

سلبمية، كىو من الحقوؽ، البٍ لإألضفظ النسب، من الضركريات الخمس في الشريعة ا ذىب البعض إلىك 
لغتمع فيها حقاف حق الله )المجتمع ( كحق العبد، لكن حق الله غالب. بمعبُ، أف حق النسب، تتحقق بو 
مصلحة المجتمع، كفي نفس الوقت، بو مصلحة خالصة للفرد، كلكن الدصلحة العامة، ترجح فيو على 

لأف فيو مصلحة تعود التحليل الوراثي لا يعتبر افتئاتان على الحرية الشخصية ، صلحة الخاصة، كبالتالي فالد
على الفرد أكلان كعلى المجتمع كالأمة ثانيان ، كإف نتج عن ىذا التنظيم ضرر خاص لفرد أك أفراد فإف القواعد 

فحص البصمة الوراثية، ك . فع الضرر العاـيتحمل الضرر الخاص لد " كأنو " يرتكب أىوف الشرين " الفقهية
نو لن فإا، ، فلو افبَضنا أنو لػقق ضررا معنويا نفسيا كليس مادين ماديا لا يتضمن مساسا بسلبمة الجسد

يكوف بحجم كبقدر الضرر في الواقعة لزل التقاضي. أم لا لؽكن، أف يقارف بالضرر الذم يلحق الولد كالأـ 
 42النسب، نتيجة رفضو الخضوع لتحليل البصمة الوراثية.اختلبط ك كالمجتمع بضياع 

لىقىدٍ   كإف كاف التعامل بالبصمة الوراثية تعامل في خلبيا الإنساف ، كالإنساف لو حرمة بنص الِية الكرلؽة "ى
ىـ كىحمىىلٍنىاىيمٍ في الٍبػىرِّ كىالٍبىحٍرً كىرىزىقػٍنىاىيم مِّنى الطَّيِّبىاتً كىفىضَّ  لىقٍنىا تػىفٍضًيلبن" كىرَّمٍنىا بىبًِ آدى ثًبّو لشَِّّنٍ خى  43لٍنىاىيمٍ عىلىى كى

لا أف القوؿ بأف التعامل بالبصمة الوراثية يتعارض مع تكرنً الإنساف غبّ صحيح ، لأف الإسلبـ ىو الذم إ
أسبً الحلق ك التقصبّ ، ك حث على تقليم الأظافر ك شرع الختاف ، ك أمر بالتدكام ك لو كاف ببَان لعضو 

ك في كل ذلك إىدار للخلبيا البشرية ، ك لا يعتبر ىذا ىدران لقيمة ك تكرنً الإنساف بل على العكس  فاسد
 ، يعد تكرلؽان للئنساف بمعالجتو ك تهذيبو.

كيوضح الشيخ القرضاكم أف التشريع الاسلبمي يتشوؼ الى اثبات نسب الولد من ابيو، كيتوسع في ىذا 
بل الشهادة فيو على التسامع، كلا يطلب دليلب عليو عند الاقرار ما داـ الاثبات كيتسامح فيو، بحيث انو يق

كاقع الحاؿ لا ينافيو، كذلك لدا فيو من احياء للنفس، لأف مغمور النسب في حكم الديت في عرؼ المجتمع 
سلبمي حرص حرصا شديدا على نظافة النسب كنقائو كصدقو، كحذر من الإالشارع  إلا أفالإسلبمي، 
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كبالتالي لا يعتد بالبصمة الوراثية في إثبات  كالتزكير فيو، كتوعد الدتلبعببْ بالنسب بأشد العذاب.التلبعب 
النسب، إلا إذا نفى الرجل كالدرأة تريد إثباتو، كىي متأكدة من براءتها، ىنا لؽكن الأخذ بالرأم؛ لإزالة 

رأتو مع آخر، فليس من الدعقوؿ الشك من قلب الرجل، كلتبرئة الدرأة لشا اتهمت بو؛ فإذا رأل رجل ام
مطالبتو بأربعة شهود كي يتهم زكجتو بالزنا، كنفي كلدىا منو، أك أف يتهمها زكرنا كبهتاننا، كىنا لغب على 
القضاء أف يأخذ بالبصمة الوراثية لأمرين: الأكؿ: إثبات براءة الدرأة لشا كيجٌو إليها من تهمة؛ الثاني: إثبات 

لا يقع الولد في مشكلبت مستقبلية؛ فإذا رفض الزكج القياـ بالبصمة الوراثية، فيػيعىدٌ نسبة الولد لأبيو، حبٌ 
 44ىذا دليلبن ضده كليس لو، كيكوف من حق القاضي أف يفعلو رغمنا عن الزكج.

 البصمة الوراثيةل لتحليمن رفض الخضوع والقضاء موقف القانون الثاني:  مطلبال

  الخضوع لتحليل البصمة الوراثيةض الفرع الأول: موقف القانون من رف
جبار، على الخضوع لتحليل الحمض لإمكانية ا، البٍ ناقشت فكرة انونيةاختلفت الأنظمة القا

ذىب بعض الفقو إلى القوؿ بأنو لا لغوز اجبار الإنساف على الخضوع للفحص حيث ، ADNالنوكم
مصل (الطبي لإثبات النسب عن طريق فصيلة الدـ أك إجباره على تعاطي عقاقبّ معينة كصولا للحقيقة 

أك خضوعو لإجراء التجارب الطبية للئرضاء شهوة عملية أك طموح علمي أك غبّىا، لاف ىذه  )الحقيقة
 45الطبية تعد مساسان بالحق في السلبمة الدكفوؿ قانونان.الاعماؿ 

ظهر في ىذا المجاؿ اتجهاف: اتجاه يذىب إلى أف رفض الشخص الخضوع لتحليل البصمة كبالنسبة للقوانبْ، 
، كالاتجاه الثاني يذىب إلى تقييد حرية كالقطرم الوراثية يعتبر قرينة ضده، التشريع الإلصليزم كالسويسرم

 طريق البصمة الوراثية بضركرة موافقة الخاضع لو منها الدشرع الفرنسي على التفصيل الِتي: الاثبات عن

 
الدتعلق بالبصمة الوراثية إلى أنو:"  2013لسنة  9في الدادة الرابعة من القانوف رقم  ذىب القانون القطري

يعتبر امتناع الدتهم عن إعطاء العينة اللبزمة، قرينة على ارتكابو الجرلؽة الدنسوبة إليو، ما لم يثبت 
في حاؿ من لرلة الالتزامات كالعقود، أنو  429الفصل في  وأكد ذلك المشرع التونسي 46العكس"،

شخص عن إجراء التحليل الجيبِ رغم أف استدعاء المحكمة قد بلغو شخصيا يعتبر امتناعو دليل  امتناع
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لى القياـ بالتحليل الجيبِ انتهاؾ للحرمة الجسدية البٍ يضمنها ع إثبات ضده.. " فاعتبر  إجبار الشخص
جبار على الخضوع لإلغوز ا أنو، لا إلى يرلندي،لإنجليزي، وكذا الإذىب القانون او  الدستور التونسي،

ختبار، لكن رفض الشخص، لاكتابية، على قبوؿ الخضوع لذذا ا  لفحص البصمة الوراثية حيث لغب موافقة
 ان ثباتإعبِ بالأمر، للخضوع يعتبر ف أم رفض من جانب الدفإيرلندم، لإيتخذ قرينة ضده. كطبقا للقانوف ا

 47ستدلاؿ العكسي.لايرلندم، يعرؼ نظاـ الإافالقانوف  للدليل، الذم لو علبقة بالرفض،
أنو، لغب الحصوؿ على موافقة مسبقة، للشخص الخاضع لفحص  إلى ذىب القانون المدني الفرنسيو 

من القانوف الددني(، حيث لغب أف تكوف الدوافقة، صادرة عن  11ك 01 الفقرة16بصمتو الوراثية )الدادة 
، فلب يستطيع القاضي اجباره على ذلك، كإف كاف للقاضي كمكتوبةرادة حرة، كاعية، كأف تكوف صرلػة، إ

أف يتخذ من الرفض قرينة على كىن ادعاء الرافض، دكف أف يقرف مقدما أمره بتحليل الدـ بتقرير خسراف 
كمة، في جراءات الددنية الفرنسي، تجيز للمحلإمن قانوف ا 11حسب الدادة 48الدعول في حالة الرفض.

 49تراه من نتائج. متثاؿ لأكامرىا، تدسكا بمبدأ حرمة الجسد، أف تستخلص مالاعليو، احالة رفض الددعى 
كقد اشبَط البعض في نطاؽ القانوف الددني بلوغ سن الرشد، كقد اشبَط البعض في نطاؽ القانوف الجنائي 

 50لجسم الإنساف.ضركرة توافر الأىلية الكاملة، كيأتي ىذا الشرط تطبيقان لدبدأ احبَاـ السلبمة الدادية 

كيلبحظ أف شرط الدوافقة ىذا مقتصر على الحالات الددنية فقط مثل النسب ، كنفقة البحوث الطبية 
ليس من الطبيعي أف لػتاج  إذكالعلبج ، كليس مطلوبان في حالة إجراءات جنائية ،كىو أمر منطقي، 

ضحايا الاغتصاب إلى موافقة القاضي الذم يطلب تحليل البصمة الوراثية لسائل منوم كجد على إحدل 
 .مرتكب الجرلؽة الذم يبحث عنو

شخاص الدكلفبْ الأ( من قانوف البصمة الوراثية كاجبا على 11فقد فرضت الدادة )أما التشريع الكويتي، 
( من 4جراء الفحص النوكم ك لكن ىذا الواجب تم تنظيمو كفقا لدا نصت عليو الدادة )إبهذا القانوف ك ىو 

                                                           
-ىػ1424دراسة قانونية مقارنية، لرلة الشريعة كالقانوف، جامعة الامارات العربية الدتحدة، العدد التاسع عشر،  -الوراثية في إثبات النسب فواز صالح، حجية البصمة -47

 .197ـ، ص2003
الة الأكلى: إذا لم يكن من شأنها فيمكن لبعض الاتفاقات الدتعلقة بسلبمة البدف أف تكوف جائزة في ثلبث حالات: الح. 60لزمد سعيد جعفور، الدرجع السابق، ص_ 48

كما ىو الحاؿ في   تعريض سلبمة الجسد للخطر، كيتحقق ذلك إذا كاف التصرؼ منصبا على جزء من أجزاء الجسم القابلة للبنفصاؿ دكف مساس بو، أك بحياة صاحبو،
 . أخذ عينة من جسم الدعبِ بالأمر، كالشعر كاللعاب أك الدبِ لفحص البصمة الوراثية

 الة الثانية: إذا كاف فيو تحقيق الدصلحة العامة، كالاتفاؽ الدتعلق بنقل الدـالح
 .  79ص  الحالة الثالثة: إذا كاف في ذلك تحقيق مصلحة مشركعة للشخص، كاتفاؽ الدريض مع الطبيب على ببَ أحد أعضائو، بقصد العلبج. الدرجع نفسو

 كما بعدىا. 197فواز صالح، مرجع سابق، ص  -49
ية الدتحدة، ع الجينوـ البشرم كالقواعد العامة للقانوف الجنائي (بحث مقدـ لدؤتدر الذندسة الوراثية ببْ الشريعة كالقانوف) جامعة الإمارات العربحامد قشقوش : مشرك ىدل 50

 .85ص1،ج/2002
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لإجراء  عطاء العينة إذ لا لػق للؤشخاص الخاضعبْ لأحكاـ ىذا القانوف، الامتناع عن القانوف ، إ
الفحص، ك ذلك مبٌ طلب منهم، ك خلبؿ الدوعد المحدد لكل منهم، ك عليو فانو يعاقب بالحبس مدة لا 

 دكف عذر مقبوؿ عن أكحدل ىاتبْ العقوبتبْ كل من امتنع عمدا بإتزيد على عشرة آلاؼ دينار ،أك 
( من  8اعطاء العينة الحيوية الخاصة بو اك بمن عليهم كلاية كصاية اك قوامة كذلك بناء لدا كرد في الدادة )

حكاـ ىذا لأشخاص الخاضعبْ الأالقانوف ، أما في حالة عدـ طلب جهات الاختصاص تقدنً العينة من 
قبل الجهات الدختصة ك  القانوف، فلب يوجد ام مادة تجبرىم على ذلك. في حاؿ عدـ الطلب منهم من

 51( .8بالتالي لا يعد مرتكبا لجرلؽة الامتناع الدوضحة عقوبتها في الدادة)
لصده يذىب إلى تجرنً، كمعاقبة رفض الخضوع لتحليل البصمة الوراثية في حد وفي القانون الجزائري،  

التعاكف مع  إطارذاتو، على أساس أف ىذه العقوبة، قد تحث الشخص، على التعاكف، كالدثوؿ للبختبار، في 
يػػعػاقػب بػالحػػبػس من سػػنػػػة على : "16/03من القانوف رقم  16الدادة حيث نصت السلطات القضائية ، 

ك 1دج،  كل شػخص مػشػار إلػيو فػػي الػفػقرات 100.000دج إلى 30.000إلػػى سػنػػتػبْ كبػػغػػرامػة من 
تسمح بالتعرؼ ( من ىػذا القػانػوف يػرفض الخضػوع لػلػتحػلػيلبت الػبػيولػوجػيػة البٍ 5من الدادة )5ك 4ك 2

الدادة دالة على أنو لم يعمل مبدأ الحق في الحياة الخاصة كمبدأ حرمة الجسد؛ كىذه  على بصمتو الوراثية".
لأنو كإف أعطى للشخص الحق في رفض الخضوع للتحليل الوراثي، إلا أنو عاقبو على ىذا الرفض، كىذا في 

 حده إلزاـ . 
الحصوؿ على بصمتهم الوراثية، في  كقد حدد الأشخاص الذين لغوز أخػػػذ العػػيػٌػنػػات البػػيػػػولػػوجػػيػػة من أجل

الأشػػخػػػاص الدػػشػػتػػػبو في ارتػػػكػػابػػهم جػػػنػػايػػات أك جػنػح ضػد أمن الػدكلػة أك ضػد  -1منو كىم :  5الدادة 
لػيػػهػا في قػػانػوف الأشػخػاص أك الِداب الػعػامػة أك الأمػػواؿ أك الػػػنػػظػػػاـ الػػعػػػمػػومي أك الجػػػرائم الدػػػنػػصػػوص عػػ

مػػكػػافػحػػة الدخػدرات أك قػػانػوف مػػكػافػػحػة تبػييض الأمػواؿ كتدػويل الإرىاب أك أم جنػاية أك جػنحة أخرل 
الأشخػاص الدشػتبو في ارتػكابػهم اعتػداءات على  -2إذا رأت الجهة القضائية الدختصة ضركرة ذلك، 

الأشػخػاص الِخػػرين  -4ضحايا الجرائم، -3جل ىذه الأفعاؿ، الأطفاؿ أك المحكوـ عليهم نهائيا من أ
المحػكوـ عػليػهم نهػائيػا  المحبػوسبْ -5لتمييز آثارىم عن آثار الدشتبو فيهم،  في مػكػػاف الجػرلؽة، الدػتػػواجػدين

لددة تتجاكز ثلبث سنوات لارتػكابهم جنايات أك جػػػػػنػح ضػػػػػد أمن الػػػػػدكلػػػػػة أك ضػػػػػد  بعػقوبػة سالػبة للحػرية
نػػػصػػػػػوص عػػػلػػػيػػػهػػػا فػػي الأشػػػػػخػػػػػاص أك الِداب الػػػػعػػػػامػػػػة أك الأمػػػػواؿ أك الػػػػنػػػظػػػػػاـ الػػػػعػػػػمػػػػومػي أك الجػػػػرائم الدػػ

                                                           
الكويتية على موقعها  الدتعلق بشأف البصمة الوراثية في دكلة الكويت، منشور في جريدة الشاىد 78/2015القانوف رقم  -51
،www.alshahedkw.com/index.php . 
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ػػػانػػػوف مػػكػػػافػػػحػػػة الدخػػدرات أك قانػوف مػكػافحػة تػبػييض الأمػواؿ كتػمػويل الإرىاب أك أم جػنػاية أك جػنػحة ق
 أخػرل إذا رأت الجػهة الػقػضائػيػة الدختػصة ضركرة ذلك، 

ات حوؿ ىويتهم الأشػخػاص الذين لا لؽكػنػهم الإدلاء بمػعلػومػ لؽكن أيضا أخذ العيٌنات البيولوجية من:
بػسبب سنهم أك بسبب حادث أك مرض مزمن أك إعاقة أك خلل نفسي أك أم خلل في قواىم العقلية، 

، الدفقودين أك أصولذم كفركعهم، الدتطوعبْ، بػػػاسػػتػػػثػػػنػػػاء الدتطوعبْ لا يػػػجػػػوز أخػػذ  الدتوفبْ لرهولي الذوية
ػيػػػة لإجػػراء الػػتػػػحػػالػػيػل الػػوراثػػيػػػة في الحػػالات الأخػػػرل إلا بموجب أمػػػر قػػضػػائػي أك الػػػعػػػيػٌػػنػػات الػػػبػػيػػولػػػوجػ

 .رخػػصػػة مػن الػػقػػاضي الدختص
حبٌ يتعرض 52، النسب ادة، ككاف عليو تعداد النزاع فيكالدلبحظ أنو لم يذكر لراؿ النسب في ىذه الد 

من رفض إجراء تحليل البصمة الوراثية إذا طلب منو القاضي في  16للعقوبة الدذكورة في الدادة الشخص 
" ... كل  16من قانوف الأسرة، كالذم يفهم من نص الدادة  40قضايا إثبات النسب طبقا للمادة 

الخضػوع ( من ىػذا القػانػوف يػرفض 5من الدادة )5ك 4ك 2ك 1شػخص مػشػار إلػيو فػػي الػفػقرات 
لػلػتحػلػيلبت الػبػيولػوجػيػة البٍ تسمح بالتعرؼ على بصمتو الوراثية " أنو لا لؽكن إجبار الشخص على إجراء 

، كلم يعتبر رفض تحليل البصمة الوراثية، حيث يطلب منو كلؽكنو الرفض، كبالتالي يعاقب على الرفض
 الشخص قرينة ضده، حسب ما ذىبت إليو الكثبّ من القوانبْ.

 :بضمانات عالية منها الخضوع للتحليل البصمة الوراثية قد أحاط الدشرع الجزائرمك 

لػبػػصػمػػة الػوراثػػيػة احتػراـ  أنو يػػػػتػػػػػعػبْ أثػػػػنػػػػػاء مػػػػخػػػػػتػػػػلف مػػػػػراحل أخػػػػذ الػػعػػيػٌنػػات الػبػػيػولػػوجػيػػة كاسػتػػعػمػػاؿ ا 
حياتػهم الخاصة كحػماية مػػػػعػػػطػػػيػػػػاتػػػهم الػػػػشػػػخػػػػصػػػيػػػة كفػػػػقػػػا لأحػػػػكػػػاـ ىػػػذا كرامة الأشػخاص كحرمػة 

(، ك لؼػوؿ فقط لوكلبء الجمػهوريػة 16/03من القانوف رقم  3الػػػػقػػػانػػػوف كالتشريع السارم الدفعوؿ )الدادة 
بػػأخػػػذ عػػيػٌػنػػات بػػيػػػولػػوجػػيػػة كإجػػراء تحػالػيل كراثيػة علػيهػا كفػقا الأمػػر  كقضػاة التػحقيق كقػػضػػاة الحػػػكم

للؤحػكاـ الدنػصوص عػليػها في قانوف الإجراءات الجزائية كفي ىذا القانوف، ككفػػػقػػػا لػػػنػػػػفس الأحػػػكػػػاـ يػػػػجػػػوز 
في إطػػػػار تحػػػػريػػػاتػػػػهم طػػػػلب أخػػػػذ عػػػيػٌػػػنػػػات بػيػولػػوجػيػة كإجػػراء تحػالػيل  يػػػػةلػػػضػػػبػػػػاط الػػػشػػػرطػػػة الػػػػقػػػضػػػػائػػػ

أنو لا لغرم (. كما 4كراثػػيػة عػلػػيػهػا بػػعػد الحػصػوؿ على إذف مسبق من السلطة القضائية الدختصة )الدادة 
(، 7الحمض النوكم دكف الدنطقة البٍ تحدد الجنس )الدادة التحليل الوراثي إلا على الدناطق غبّ الدشفرة من

                                                           
 الدتعلق بالبصمة الوراثية:  2013لسنة 9( من القانوف 3مادة)كما فعل الدشرع القطرم في الدادة  -52

 :الاستدلالات كالتحقيق كالمحاكمة، الاستعانة بقاعدة بيانات البصمة الوراثية فيما يليللجهات الدختصة بجمع 
أم حالات  -5 تحديد ىوية الجثث المجهولة - 4    .تحديد ىوية الدفقودين كالتعرؼ على ذكيهم-3 تحديد النسب -2 تحديد ىوية الشخص كعلبقتو بالجرلؽة الدرتكبة -1

 .ةأخرل تطلبها المحاكم الدختص
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 عػػاقب كل مػن يػػسػػتػػػعػػمل الػػػعػػيػٌػنػػػػات الػػبػػػيػػولػػوجػػػيػػػة أك الػػبػػػصػػػمػػات الػوراثػػيػػة البٍ ػتػحػػصػل17كفي الدػادٌة 
عػػاقب كل من  18كفي الدادٌة  .راض الدنػصوص عليها فػػي أحكاموعػػلػػيػػهػػا كفػػػقػػا لػهػػػذا الػػقػػانػوف لػػغػػيػر الأغػػ

 يفشي الدعػطيات الدسجلة في القاعدة الوطنية للبصمات الوراثية.

  البصمة الوراثية لتحليلالفرع الثاني: موقف القضاء من رفض الخضوع 

تتعلق  ككانت كقائعوطار، بشأف نزاع  عرض عليها، لاباريس، في ىذا ا لقد جاء حكم لزكمة      
بنوة كلدىا، كقد طلبت من المحكمة، خضوع الأب الددعى عليو، لفحص  إثباتبدعول، رفعتها أـ، بشأف 

أنو عاد كغبّ رأيو، كرفض الخضوع لذذا  إلاالدـ، للتحقق من نسبو، كلم يعارض الأب الددعى عليو بداية، 
فرنك، في كل مرة، لؽتنع فيها، عن  200قدرىا الفحص، الأمر الذم دفع المحكمة، لفرض غرامة تهديدية، 

تلبية طلب الخببّ، الدكلف بهذه الدهمة، للحضور أمامو، كبالطعن في ىذا الحكم، أماـ لزكمة استئناؼ 
ف الدبدأ الأساسي، كىو حرمة الجسم …إباريس، قضت المحكمة، بتأييد الطعن، كجاء في حيثيات الحكم:"

جراء، من لإجبار، حبٌ كلو كاف ىذا الإالضغط، كا إجراء إلىي الددني الانساني، يتعارض مع لجوء القاض
 53بسيطا".، كحبٌ كلو كاف ىذا الدساس طبيعة مالية، لحمل الشخص على الخضوع، للمساس بجسمو

جراءات الددنية الفرنسي، تجيز للمحكمة، في حالة رفض الددعى لإمن قانوف ا 11لكن يبقى، أف الدادة 
 . تراه من نتائج لأكامرىا، تدسكا بمبدأ حرمة الجسد، أف تستخلص مامتثاؿ لإعليو، ا

في النسب،  البصمة الوراثيةجراء التحليل لإكذلك الأمر، في القضاء الدصرم، الذم اعتبر، رفض الخضوع، 
، توأـ الفنانة زينة لحاؽ نسبا، بإستئناؼ، حكمن لإدر رئيس لزكمة اقرينة، ضد الدعبِ بالأمر. حيث أص

جراء البصمة الوراثية، كىو الرفض، الذم لإالخضوع الأب، رفض  إف، حيث أحمد عزالفناف كالدلعا  إلى
قادت لزكمة الأسرة إلى إصدار  كاف أكؿ الأسباب البٍك .تعامل معو القاضي، على أنو قرينة ضد الأب

إجراء تحليل  ؿ القضية ىو الرفض الدستمر لعز فيشهرا "قرابة العاـ كنصف" من تداك  15حكمها بعد 
 30ديسمبر" كالثانية " 16جلسات، الأكلى بتاريخ " 3، كحددت المحكمة d.n.a" البصمة الوراثية

، كتغيب DNA، لإجراء تحاليل البصمة الوراثية الػ2015يناير"  17كالثالثة كالأخبّة " 2014ديسمبر" 
 فنانة زينة كأنو سيجرل تحليل"عز" عن حضور الجلسات الثلبث بحجة عدـ كجود كثيقة زكاج بينو كببْ ال

dna" من  15، كىو القانوف الدادة بأمريكا، كأف الأزمة كانت في أف قانوف الأحواؿ الشخصية الحالي
اؿ الشخصية، لا من قانوف الأحو  2000لسنة  1كالدعدؿ بقانوف رقم  1929لسنة  25الدرسوـ بقانوف 

                                                           
 .199فواز صالح، مرجع سابق، ص  -53
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ر  يوجد بو نص قانوني إذا أنكر نسب الطفل كأصرت  "DNA"ل تحليل الػييلزـ الرجل الددعى عليو أف لغي
القانوف نصا قانونيا صرلػا أك  كعلى الجانب القانوني فإف الدشرع الدصرم لم يضع فيالزكجة على ادعائها. 

سيدة بأنو كالد طفلها، حيث تنص الدادة  عند ادعاء أم "DNA"ضمنيا يلزـ الرجل بإجراء تحليل بالػ
، على "لا تسمع عند الإنكار 15انوف الأحواؿ الشخصية، كىى الدادة رقم ق الدتعلقة بإثبات النسب في

بينها كببْ زكجها من حبْ العقد، كلا لولد زكجة أتت بو بعد  النسب لولد زكجة يثبت عدـ التلبقيدعول 
ؽ عاـ من غيبة الزكج عنها، كلا لولد الدطلقة كالدتوفى عنها زكجها إذا أتت بو لأكثر من عاـ من كقت الطلب

سلطة تقديرية للمحكمة فقط، كيعتبر قرارا فقط، حيث القرار غبّ ملزـ للرجل قانونينا  "،ىيأك الوفاة
تشكيل عقيدة كيقبْ  لتنفيذه، فهو حر أف لؽتثل لو أك يرفضو، كما شاء؛ إلا أف ىذا الرفض يساعد في

 54لدل ىيئة المحكمة بأنو يكذب كيتم إثبات نسب الأطفاؿ إليو. 

 الخاتمة:
موضوع الكرامة موضع متشعب جدان ك متناقض احيانان فمن جهة لؼشى الحقوقيبْ الدساس بكرامة الانساف 

إلا أف الحق  الدتعلقة بجسده ك من جهة اخرل لػاكلوف جاىدين اف يكفلوا لو كرامتو منذ اف يتخلٌق؛ 
 ك أف إنساف بلب ىوية فهو ية، الطبيعي في الذوية أك في إثبات النسب يرتبط ارتباطا كثيقا بالكرامة الإنسان

، فيضحى  يكوف فردان شاذان على المجموعةغبّ معبَؼ بوجوده أصلبن ، ك ىذا منافي لِدمية البشر حبٌ لا
 منبوذان بسبب موركث ثقافي حوؿ اللقطاء أك لرهولي النسب. 

ألا تتعطل كظائف الحياة في جسده، كلو أف لػتفظ بمادة جسمو،  يعبِ، نساف في سلبمة الجسدلإحق اف إ
جتماعية لؽنع من الاعبَاؼ، بالقيمة الا لاـ البدنية، كالنفسية، كلكن كل أكلئك، لالِكلو أف لػرر من كافة ا

ع، انتهاؾ لؼوؿ الدشر نساف في سلبمة جسده، ىو الذم لإالاجتماعية لحق ا عبَاؼ بالقيمةلاكا، لذذا الحق
على إجراء فحوص الفرد،  إجبارىذا الحق، لعلو مصلحة المجتمع على مصلحة الفرد، كما ىو الحاؿ، في 

 .مكرر من قانوف الأسرة( 7)الدادة  الزكاج، تجنبا، لخلق نسل مريض  فيراغببْلل طبية

 الوراثي لؽكن معرفتوالحمض مساسا ضارا بالجسد، لأف جبار على فحص البصمة الوراثية لإاكلا يقتضي  
كىذه دكنها،  ، أك ماإبرةأك شكة  من خلية كاحدة، من جسد الشخص، كقد تتوافر ىذه الخلية، من شعرة،

                                                           
لى عقد رفضو إجراء تحليل البصمة الوراثية.. شهود الإثبات الدوقعبْ ع عز. أسباب اعتمدت عليها المحكمة فى إثبات نسب توأـ زينة لأحمد 3مد عبد الرزاؽ، لز -54

عل الساعة السادسة  25/06/2015مقاؿ منشور في جريدة اليوـ السابع الدصرية، يوـ الخميس .. كشهادات الديلبد أماـ لزكمو الأسرة، يالزكاج.. كغياب شهود النف
 ,www.youm7.com/storyصباحا، على الدوقع 
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فحص  حينئذنفصاؿ الطبيعي عن الشخص الدعبِ، دكف أم مساس بجسده، فيمكن قابلية الاالخلبيا لذا 
 ىذه الخلبيا، دكف مراعاة لدعارضة الشخص الدعبِ.

يشكل مساسا بالحق في حرمة الحياة الخاصة، لدا يقابل القياـ  ، لاالبصمة الوراثية لتحليلف الخضوع كما أ
فإف كاف اللجوء إلى استخداـ تلك الدعلومات لػاط بضمانات ، جراء، من التزاـ التقيد بالسر الدهبِلإبهذا ا

انان لصيانة سرية بيانات الجهات القضائية الدختصة ضم عالية كىي ألا يتم استخدامها إلا بإذف من
. فالحصوؿ على البصمة صوؿ على البصمة كبيانات الشخص كاستعمالذا، فهناؾ فارؽ ببْ الحالأشخاص

ككل ىذا مضموف في  لا لغوز إفشائهادة البيانات ك الوراثية إلزامي أما بياناتها فتظل سرية لزفوظة على قاع
 .18ك17ك7ك4ك3في الدواد  16/03ية رقم قانوف البصمة الوراث

إف التشريع الاسلبمي يتشوؼ الى اثبات نسب الولد من ابيو، كيتوسع في ىذا الاثبات كيتسامح فيو،    
سلبمية، كىو من الحقوؽ، البٍ لغتمع فيها حقاف من الضركريات الخمس في الشريعة الاأف حفظ النسب، ك 

حق الله غالب. بمعبُ، أف حق النسب، تتحقق بو مصلحة المجتمع، حق الله )المجتمع ( كحق العبد، لكن 
كفي نفس الوقت، بو مصلحة خالصة للفرد، كلكن الدصلحة العامة، ترجح فيو على الدصلحة الخاصة، 

كلان كعلى ، لأف فيو مصلحة تعود على الفرد ألى الحرية الشخصيةالتحليل الوراثي لا يعتبر افتئاتان عكبالتالي ف
يرتكب  " ، كإف نتج عن ىذا التنظيم ضرر خاص لفرد أك أفراد فإف القواعد الفقهيةكالأمة ثانيان  المجتمع

يتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العاـ. كبالتالي لا يعتد بالبصمة الوراثية في إثبات  " كأنو " أىوف الشرين
براءتها، ىنا لؽكن الأخذ بالرأم؛  كالدرأة تريد إثباتو، كىي متأكدة من نسب كلد النسب، إلا إذا نفى الرجل

لإزالة الشك من قلب الرجل، كلتبرئة الدرأة لشا اتهمت بو، كلإثبات نسبة الولد لأبيو، حبٌ لا يقع الولد في 
مشكلبت مستقبلية؛ فإذا رفض الزكج القياـ بالبصمة الوراثية، فيػيعىدٌ ىذا دليلبن ضده كليس لو، كيكوف من 

التعامل بالبصمة الوراثية  عن الزكج، كلا يستطيع أف يرفض متحججا بأف حق القاضي أف يفعلو رغمنا
لق ك التقصبّ ، ك حث على تقليم الأظافر ك سبً الخااف، لأف الإسلبـ ىو الذم يتعارض مع تكرنً الإنس

يعتبر شرع الختاف ، كأمر بالتدكام ك لو كاف ببَان لعضو فاسد ك في كل ذلك إىدار للخلبيا البشرية ، ك لا 
 ىذا ىدران لقيمة كتكرنً الإنساف بل على العكس ، يعد تكرلؽان للئنساف بمعالجتو ك تهذيبو.
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داكد، سليماف بن الأشعث السجستاني، سنن أبي داككد، باب النهي عن كشف الأسرار، رقم أبو  -

 .(، دار الكتاب العربي ببّكت4868الحديث)

الدنظمة الإسلبمية للعلوـ الطبية، الندكة الفقهية الطبية الحادية عشر بالكويت خلبؿ الددة أعماؿ  -
ـ لدراسة تطورات علم 1998أكتوبر  15-13ىػ الدوافق  1419جمادل الِخرة  25-23من 

 الوراثة كالذندسة الوراثية كالجينوـ البشرم كالعلبج الجيبِ من منظور إسلبمي.
مصطفى ديب  ، )تحقيق:3ىػ(، الجامع الصحيح، ط256ن إسماعيل، )تالبخارم، لزمد ب -

 ـ(.1987 -ىػ1407البيغا(، دار ابن كثبّ، اليمامة، ببّكت، )
بن نوم خالد، ضوابط مشركعية التجارب الطبية على جسم الانساف كأثرىا على الدسؤكلية  -

سية، قسم الحقوؽ، ، كلية الحقوؽ كالعلوـ السيا2الددنية، مذكرة ماجستبّ، جامعة سطيف 
2012-2013. 
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 ـ. 2013-2012دكتوراه، غبّ منشورة، جامعة تلمساف، 

، ببّكت، 1تداـ لزمد اللودعي، الجينات البشرية كتطبيقاتها، الدعهد العالي للفكر الإسلبمي، ط -
 ـ.2011 –ق 1432 لبناف،
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 حسن علي الشاذلي ، حكم نقل الأعضاد في الفقو الإسلبمي ، بدكف دار نشر كسنة نشر. -
الحقوؽ اللصيقة بشخصية الطفل، منشورات الحلبي الحقوقية، ببّكت، حميد سلطاف علي الخالدم،  -

 .2013، 1لبناف، ط
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زيد بن عبد الله بن إبراىيم، البصمة الوراثية كأثرىا في الاثبات، بحث مقدـ لدؤتدر القرائن الطبية  -
 .2010الدعاصرة كآثارىا الفقهية، أعماؿ الدؤتدر، 

كلرالات الاستفادة منها، بحث مقدـ للدكرة السادسة عشر سعد الدين الذلبلي، البصمة الوراثية  -
 ىػ(.1422للمجمع الفقهي، )مكة: رابطة العالم الإسلبمي، المجمع الفقهي، 

سليم جلبد، الحق في الخصوصية ببْ الضمانات كالضوابط في التشريع الجزائرم كالفقو الإسلبمي،  -
لية العلوـ الإسلبمية كالحضارة الإسلبمية، مذكرة ماجستبّ في الشريعة كالقانوف، جامعة كىراف، ك

2012-2013. 
ة، لرلة الشريعة كالقانوف، دراسة قانونية مقارن-ثبات النسبفواز صالح، حجية البصمة الوراثية في إ -

 ـ.2003-ىػ1424جامعة الامارات العربية الدتحدة، العدد التاسع عشر، 
ة العالم الإسلبمي في دكرتو السادسة عشر لس المجمع الفقهي الإسلبمي لرابطالقرار السابع لمج -

ـ، 10/1/2002-5ىػ الدوافق  26/10/1422-21الدنعقدة البٍ عقدت في الفبَة من 
 البصمة الوراثية كلرالات الاستفادة منها." موضوع

لزسن العبودم، القضاء كتقنية الحامض النوكم )البصمة الوراثية( بحث مقدـ للمؤتدر العربي الأكؿ  -
 -ىػ 1428دلة الجنائية كالطب الشرعي، جامعة نايف العربية للعلوـ الأمنية، الرياض لعلوـ الأ
2007 . 

 .2014، دار ىومة، الجزائر، 2ط -نظرية الحق-مدخل إلى العلوـ القانونية لزمد سعيد جعفور، -

-2002، بدكف دار النشر، 4، ط-القسم الخاص  –لزمد عيد الغريب، شرح قانوف العقوبات  -
2003. 

لستارم عبد الجليل، الدسؤكلية الددنية للطبيب في نقل كزرع الأعضاء البشرية _دراسة مقارنة، رسالة  -
 .2007-2006ماجستبّ، جامعة تلمساف، 

مصطفى لزمد الجماؿ، كعبد الحميد لزمد الجماؿ، النظرية العامة للقانوف، الدار الجامعية،  -
1987. 

اية الجزائية كالضوابط الإجرائية، بحث منشور بمجلة مقبِ بن عمار، الحق في الخصوصية ببْ الحم -
 .2009، تيارت،  3الخلدكنية، العدد
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ىدل حامد قشقوش : مشركع الجينوـ البشرم كالقواعد العامة للقانوف الجنائي (بحث مقدـ لدؤتدر  -
 .2002الذندسة الوراثية ببْ الشريعة كالقانوف) جامعة الإمارات العربية الدتحدة، 
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 منهج الرسول صلى الله عليه وسلم في دعوته الخاصة بأهل الكتاب 

 دراسة نظرية تطبيقية

 الشيخ التجاني احمدي

 

 
 ملخص

 
 أبرزمنهج الإسلام في الدعوة منهج ىداية وحياة، صالح لكل زمان ومكان، 

سيرتو صلى الله عليو سنتو و ، ووجد تطبيقو العملي في معالدمو القرآن الكريم
باعتماده على  -عليو الصلاة والسلام-وسلم، وقد تميز منهجو الدعوي 

و كبير رجل أو ، مع كل إنسان صغير أ...الإقناع والحوار والحكمة والدوعظة
امرأة، مؤمن بو أو كافر، وقد لوحظ من منهجو الدعوي تركيزه على أىل 
الكتاب، والحرص على تبليغهم رسالة الذدى بكل الوسائل والسبل، وذلك ما 
تقتضيو شهادتو على الخلق، فصارت دعوتو الخاصة بهم منهجا ىو أمثل 

ي: التيسير، والعفو، ، ىوالدناىج في ىداية الناس وإسعادىم، وأبرز مقومات
بالبر والقسط؛ لأن ذلك ادْعَى لإنصاتهم ة عاملالدوالدقارعة بالحجة والبرىان، و 

 .واستماعهم للدعوة، واستجابتهم لدين الإسلام
 -النظر  -أىل الكتاب -النبي -الدعوة-الدنهج الكلمات المفتاحية:

 التطبيق.
 

                                                           
 العصرية نواكشوط بجامعة مشارك أستاذ 
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APPROACH OF THE PROPHET, PEACE AND BLESSINGS ARE UPON HIM IN 

HIS CALL OF THE JEWS AND CHRISTIANS TO ISLAM 

THEORETICAL APPLIED STUDY 

Abstract 

The Islam approach in the call to Islam is an approach of guidance and 

life, valid for every time and place. The most prominent of the Holy 

Quran has explained itsmarkers and its practical application was found in 

the biography of the Prophet, peace and blessings are upon him. His 

approach in the call to Islam was characterized by persuasion, dialogue, 

wisdom and exhortation. For every person both man or woman, a believer 

or a infidel, it has been observed from his approach of the call to Islam 

that he focus on the Jews and Christians, and keen to inform them of the 

message of guidance by all means and ways, and that is required by his 

testimony on people, and his call for them became a curriculum that is the 

best curriculum in the guidance of people and their happiness, the most 

important elements of this approach were, namely: facilitation, amnesty, 

argument Proof, treatment by righteousness and straight; because it is the 

most means to acceptance and listening to the call, and therefore, their 

response to the religion of Islam. 

 

Keywords: Approach, Call, The Prophet, The Jews and Christians, Look, 

Application. 

 

 

 

 



 
 

 

Adıyaman Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi 

İslami İlimler Araştırmaları Dergisi 

221-272, (2/2018) 

 

 

RESULULLAH’IN (S.A.S) EHLİ KİTABA YÖNELİK ÇAĞRISINDA İZLEDİĞİ 

METOD 

 

 

Öz 

İslam’ın çağrısındaki metod hayata ve hidayete olan çağrıdaki 

metodudur. Bu durum her zaman ve her yerde bu şekilde olduğu gibi 

bu aynı zamanda Kur’an’ın öğretiminde ve Resulullah’ın sünnetinde 

de yer edinmiştir. Hz. Peygamber’in çağrıdaki metodu; ikna etmeye, 

diyalog, hikmet ve öğüde dayanmaktaydı. Bu yöntem aynı zamanda 

kadın-erkek, büyük-küçük, mümin-kâfir herkese şamildi. Onun çağrısı 

ehli kitaba karşı daha yoğun idi. Yine o bütün yol ve yöntemleri 

kullanarak hidayete davet konusunda hırslıydı. Onun ehli kitaba has 

davet yöntemi insanları hidayete çağrıda emsal teşkil etmekteydi. Bu 

yöntem şu şekillerde öne çıkmıştır; kolaylaştırma, affetme, delilli 

konuşma ve güzel muamele şeklindeydi. 

 

Anahtar Kelimeler: Metod, Çağrı, Nebi, Ehli Kitab, Teorik, 

Uygulama. 
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 المقدمة:

 :الحمد ﵁ والصلبة والسلبم على رسول ا﵁، وبعد

ِّ  إلى-وسإإلمصإإلى ا﵁ عليإإو -فإإ ن مإإنهج دعإإوة النإإ    عإإق ققيقإإة الإسإإلبم ا﵁ تعإإالى، ىإإو الدإإنهج الدعإإ

أجإإإإل التواصإإإإل  مإإإإقودعوتإإإإو إلى ا﵁، بكافإإإإة منإإإإامينو وأسإإإإكالو وأسإإإإاليبو. وىإإإإو أداة للتعإإإإار  مإإإإ  ا  إإإإر 

 ،ونشر الذداية بين الخلق.الحناري

ين الدإممنفإ  دعوتإو هة علإى منه نصإو  وأقإوال دال إ علإى-والسإلبمالصإلبة  عليو-نتو ساستملت قد و 

وَمَا  ﴿ة للنإاس اافإّ بعث-وسلمصلى ا﵁ عليو -فالن  رجالا ونساء وأطفالا، ودعوتو الخاصة لأىل الكتاب.

ااَنًا وًَاَاِ  نًاأَرْسَاانْاَ َ  لَِّ     ًِ أُعْطَِااُ  مَمْاًاا  لاَاْ  )(، وقإإال صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم:24)سإإبأ: ﴾كَ ف ااةً لنِا اا سِ يَ

رًاً،...  اُعْطَهُن  أَحَدٌ قاَبْنِي: ًُصِنْتُ يِ لنُّعْبِ مَاَِنَةَ شَهْنٍ، وَجُعِناَْ  لاِي ََهُا دًا وَ ِِ ََ الا باِيُّ  الَأرْضُ مَاْا وكََا 

مِهِ مَ ص ةً وَيعُِثُْ  لَِّلَى الا  سِ عَ م ةً  ًْ عَثُ لَِّلَى قاَ . فأىل الكتإاب )اليهإود والنصإارى( مإدعوون إلى اتبإا  (1)( اُباْ

صإلى ا﵁ -بهدَْيإِوِ، انطلبقإا مإق الن صإين ا نفإين، ولقإد اإان منه إو  والاىتإداء-وسإلمصإلى ا﵁ عليإو -لزمإد 

ة أىإإل الكتإإاب، أنإإو لدإإا دعإإاىم في  لإإة النإإاس، وبل عهإإم الإإد عوة العامإإة، دعإإاىم اإإ ل  دعإإو  في-وسإإلمعليإإو 

 دعوة  اصة. 

اسإإإتملت عليإإإو مإإإق أقوالإإإو وأفعالإإإو في دعإإإوة أىإإإل  بدإإإا-وسإإإلمصإإإلى ا﵁ عليإإإو -إن سإإإوة وسإإإنة النإإإ  

 الكتاب، ولساطبة قكامهم، بسثِل النّموذج التطبيق  الأمثل لدعوتهم. 

عًأو : أهمَة   المًض

                                                           
الجام  الدسند الصحيح، صحيح البخاري، ﵀مد بق إسماعيل أبو عبد ا﵁ البخاري الجعف ، برقيق: لزمد زىو بق  - (1)

(، وصحيح ابق 335ىإ، اتاب التيمم، الحديث رقم: )1422ناصر الناصر، دار طوق الن اة الطبعة: الأولى، 
 (.6398قبان، ذار الخصال التي فنل صلى ا﵁ عليو وسلم بها على غوه، الحديث رقم: )
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للمإإنهج الإإدعوي النبإإوي ألعيإإة قصإإوىذ  اصإإة في ىإإ ه الدرقلإإة الذامإإة مإإق قيإإاة الأمإإة الإسإإلبميةذ وفي 

رفإ   -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-ظل الظرو  الحنارية السائدة اليومذ ولألعية منهج الإدعوة إلى ا﵁ذ فإ ن النإ  

جَ هِاادُوا فقإإال عليإو الصإلبة والسإلبم: ) مإق سإأنو إلى درجإة الجهإادذ وجعلإإو صِإنْو الجهإاد العسإكري والدإاديذ

الِكُْ  وَأَْ دِ كُْ  وَأَلْاِاَتِكُ ْ  ًَ نكَِِنَ يأَِمْ ًْ  .(2)(الْمُ

 وتتنِح ألعية الدنهج الدعوي في  لة أمورذ ألعها:

o .الدنهج الدعوي أداة للتواصل بين الشعوب والأديان،  اصة بين الإسلبم وأىل الكتاب 

o وي في بناء العلبقة بين أتبا  الأديان، ودعوتهم.الدور الفاعل للمنهج الدع 

o .الدور الفاعل للمنهج الدعوي النبوي في التبشو بالإسلبم وىداية البشرية 

o  .الدنهج الدعوي الخا  بأىل الكتاب مق الذام استثماره في عصر العولدة وثورة الاتصالات 

 أهداف البحثث ًَ : 

اح الدإإنهج الإإإدعوي الواجإإع اتبِاعإإو لإإدعوة أىإإإل الكتإإاب، وذلإإ  مإإق  إإإلبل إينإإ يهإإد  الباقإإث إلى

تُسْإإتَمَدُ منهإإا الدقاصإإد والدنإإامين والسّإإمات والوسإإائل  وجعلإإو مرجعيإإةالاسإإتناد إلى الدإإنهج الإإدعوي النبإإوي، 

 والأساليع لدنه نا الدعوي.

﵁ عليإو وسإلمذ للوقإو  اما يهد  إلى دراسة الدنهج الدعوي الخا  بأىل الكتاب عند الن  صلى ا

علإإى منه إإو الإإدعوي الخإإا  بهإإمذ في مقاصإإده، ومرجعيتإإو، ومعالدإإو، ووسإإائلو. فالأمإإة مطالبإإة بإإأن ترجإإ  في 

ةٌ ﴿منه ها الدعوي إلى القرآن الكرنً والمجال التطبيق  في السنة والسإوة  ًَ ََ لَكُْ  فِي رَسُاًِِ الن اهِ أُسْا لَقَدْ كَ 

 .(21﴾ )الأقزاب: حَاَاَةٌ 

                                                           
م، 1995ىإ، 1416الأولى، القاىرة، الطبعة:  –الدسند، لأحمد بق قنبل، برقيق: أحمد لزمد ساار، دار الحديث  - (2)

ى19/272ّ(، )12246الحديث رقم: ) ، لأبي عبد الرحمق أحمد بق سعيع بق عل  الخراساني، (، والسنق الك
، اتاب: الجهاد، م2001ىإ، 1421، ممسسة الرسالة، 1النسائ ، برقيق: قسق عبد الدنعم سل ، بووت، ط
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 ث لث : ماهج الب حث

سإإل  الباقإإث مإإنهج الدراسإإة الدوسإإوعية للسإإنة النبويإإة، وذلإإ  بإإالوقو  علإإى الأقاديإإث النظريإإة في 

الدوسو ، والوقو  على الجانإع العملإ  في الدإنهج الإدعوي عنإد النإ  صإلى ا﵁ عليإو وسإلم لأىإل الكتإاب. 

صإحيحة  اصإة في الصإحيحين. وبزرلغهإا، واجتهدت في التأصيل لذ ا الدوسو  بالاعتماد على الأقاديث ال

وذلإإ  بعإإزو الحإإديث إلى مصإإدرهذ وذاإإر الكتإإاب، والبإإاب، ورقإإم الحإإديثذ لأن ذلإإ  أيسإإر لدإإق أراد الرجإإو  

إلى الحإإديث مهمإإا ا تلفإإت طبعاتإإو. وأَقْكُإإمُ عليهإإا عنإإد الحاجإإة. وأَقْبَبْإإتُ أن أعتمإإد علإإى مصإإادر السإإنة، 

رغبإإة مإإِ  في التّأصإإيل للموسإإو ، والاسإإتدلال لكإإل مسإإألة مإإق صإإحيح والتقليإإل مإإق الن قإإول عإإق البإإاقثينذ 

 السنة.

 الإشك لَةرايع : 

إن الأزمإإإإة الإإإإتي لحقإإإإت بالأمإإإإة الإسإإإإلبمية أصإإإإابت بنياصإإإإا مإإإإق جوانبإإإإو الدختلفإإإإة، وأصإإإإابت علإإإإى وجإإإإو 

نهج الإدعوة الخصو  جانبا مق الدنهج الدعوي. وإن تفَح صَ ى ا الأمر لػتإاج إلى دراسإة مستفينإة لواقإ  مإ

ومدارسإإة إسإإكالياتو الدعاصإإرة مإإ  الإإ ات ومإإ  ا  إإر. وإن الظإإر  الحنإإاري اليإإوم يسإإتلزم النهإإو  بإإالدنهج 

الإإدعوي ليلتحإإق بإإأدوات العصإإر. إن الواقإإ  يظهإإر  لإإلب لإإدى الدإإنهج الإإدعوي اليإإوم يتمثإإل في أمإإور عديإإدة 

 ألعها:

  الإسلبمية أو  ارجها.التقصو في لساطبة غو الدسلمين، سواء اانوا في البلبد 

  ا تلبط الدنهج الدعوي وتلونو بأمزجة بعض الدعاة، مق قإدّة في الطبإا ، وأعإرا  وعإادات، لشإا أثإّر في

 صورة الإسلبم على مستوى الدعرفة والتّطبيق.

  الت طإإر  الإإ ي صإإج أصإإحابو مإإنهج تنإإييق الواسإإ ، والتعسإإو بإإدل التيسإإو، ولُشاَرسإإة  طإإاب الاسإإتعداء

                                                                                                                                                                          

 (.4/269(، )4289باب: وجوب الجهاد، الحديث رقم: )
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 فكانوا سببا في تشويو صورة الإسلبم والصدود عنو.للآ ريق. 

 م ما : مطة البحث

 استملت الخطة على مقدمة، وثلبثة مباقث، و ابسة.

 الدقدمة: وفيها ألعية الدوسو ، وىد  الباقث، ومنهج الباقث، وإسكالية الدوسو ، و طة البحث.

 أما الدباقث، فه :

 صلى ا﵁ عليو وسلم إلى الإسلبم، وفيو مطلبان:الدبحث الأول: الدنهج العام لدعوة الن  

 الدطلع الأول: الدلبمح العامة لدنهج دعوتو صلى ا﵁ عليو وسلم 

 الدطلع الثاني: وسائل وغايات دعوتو صلى ا﵁ عليو وسلم

 الدبحث الثاني: معالم منهج دعوة الن  صلى ا﵁ عليو وسلمالخاصة بأىل الكتاب، وفيو مطلبان:

 والمجادلة بالتي ى  أقسق ول: انتهاج صج الحوار والإقنا الدطلع الأ

 التعامل م  أىل الكتاب يكون على بساط الّ والقسطالدطلع الثاني: 

 الدبحث الثالث: وسائل منهج دعوتو صلى ا﵁ عليو وسلم الخاصة بأىل الكتاب، وفيو مطالع: 

 الدطلع الأول: عقد الدعاىدات م  أىل الكتاب

 ني: الرسائل إلى ملوك أىل الكتابالدطلع الثا

 الدطلع الثالث: الدناظرات والحوارات

 الخابسة: نسأل ا﵁ قسنها، فيها أىم النتائج والتوصيات.

 الذوامش

 الدصادر والدراج .
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: الماهج الدعًي الع م لنابي صنى الله عنَه وسن  لَّلى الإسلام  المبحث الأوِ

وسإإإلم، وذلإإإ  مإإإق  إإإلبل دراسإإإة  للنإإإ  صإإإلى ا﵁ عليإإإولؽكإإإق التعإإإر  علإإإى الدإإإنهج الإإإدعوي العإإإام 

ملبلزإإو، ومنإإامينو، ووسإإائلو وغاياتإإوذ فهإإو مإإنهج إنسإإاني يإإممق بوقإإدة الإنسإإانية وارامتهإإا، ووسإإط  يتإإدرج 

تإإدرجا في مراقإإل الإإدعوة، وعظإإيم في معاملبتإإو الحسإإنة، وأسإإاليبو الخإإوِة، ولؽكإإق أن لضإإدّد ملبلزإَإو ومقاصإإدَه 

  لبل الدطلبين ا تيين: ووسائلَوذ وذل  مق

تًه صنى الله عنَه وسن   : الملامح الع مة لماهج دع  المطنب الأوِ

في دعإإوة النإإاس اافإإة، وىإإ  الهإإا  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-ىنالإإ  عإإد ة ملبمإإح برإإدِد ققيقإإة منه إإو 

ُ ملبمح ى ا الدنهج مق  لبل النقاط ا تية:  تدلّ على عظمة ى ا الدنهج، ولؽكق تإَبإَين 

  : الًسطَةأو 

تعإإإد الوسإإإطية مإإإق أبإإإرز صإإإفات النإإإ  صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم، وىإإإ  صإإإفة رافقإإإت دعوتإإإو منإإإ  بإإإدايتها 

ََ جَعَنْااَ كُْ  أمُ اةً وَسَاطً ﴿الأولى، فكانت منه يتو في دعوتو إلى الإسإلبم تنطلإق مإق ا يإة القرآنيإة  ، ﴾وكََاَ لِ

دعوتإو، وفي تعاملإو مإ  أتبإا  ىإ ا الإديق، والأديإان  فهو اان وسطا في تلَقِإ  ىإ ه الإدعوة، ووسإطا في مراقإل

 في إرساء دعائم ى ا الديق ودولتو. -صلى ا﵁ عليو وسلم-الأ رى، فالوسطية اانت منهاجا سار عليو 

ولؽكق أن نإُمَصِلَ تأصيلب تارلؼيإا للوسإطية في سخصإية الرسإول صإلى ا﵁ عليإو وسإلم، فالدتصإفِح لسإوة 

يرى بصورة جلية وواسحة أن صفة الوسطية اانإت تلبزمإو في  يإ  مراقإل  -وسلم صلى ا﵁ عليو-الرسول 

عمإإإره، قبإإإل البعثإإإة النبويإإإة وبعإإإدىا، ونإإإورد ىنإإإا أمثلإإإة، علإإإى سإإإبيل الدثإإإال لا الحصإإإر، تإإإدل  علإإإى تأََص إإإلِ صإإإفة 

 الوسطية في سخصية الرسول صلى ا﵁ عليو وسلم: 
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قنإإوره قلإإف الفنإإول الإإ ي  - عليإإو وسإإلمصإإلى ا﵁-مإإق دلائإإل الوسإإطية في سخصإإية الرسإإول  .1

عقإإد في دار عبإإد ا﵁ بإإق جإإدعان لنصإإرة الدظلإإوم، والنإإرب علإإى يإإد الظإإالم، وأنإإو لإإو دعإإ  إليإإو في الإسإإلبم 

 .(3)لأجاب

موقفإو مإإق اليهإود بعإد الذ إإرة  -صإإلى ا﵁ عليإو وسإلم-ومإق الإدلائل الأ إرى علإإى وسإطية الرسإول  .2

عإإإداءذ بإإإل اسإإإتوعع اليهإإإود امإإإواطنين سإإإمق لرتمإإإ  الددينإإإة، ونظإإإم إلى الددينإإإة، فلإإإم يقإإإف مإإإنهم موقإإإف 

 علبقتهم بالدسلمين عق طريق الدستور ال ي وسعو بعد ى رتو إلى الددينة.

ىإإإو موقفإإإو في قادثإإإة الإفإإإ   -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-ومإإإق أبإإإرز الشإإإواىد علإإإى وسإإإطية الرسإإإول   .3

مَت أم الدممنين عائشة  زنا، فوقف الرسول موقفا وسإطا، فلإم ينإف ولم يثبإت، بال -رس  ا﵁ عنها-عندما اتهِ 

اّءة عائشإإة   -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-مإإ  أنإإو  في قإَإإراَرةَِ نفسإإوذ ودليإإل ذلإإ   -رسإإ  ا﵁ عنهإإا-اإإان متيقِنإإا بإإ

الن اهِ مَا  عَنِمْاُ  قولو صلى ا﵁ عليو وسلم ) ًَ ُُ فِاي أَهْنِاي، فاَ ََا عَناَى أَهْنِاي لَِّ   مَنْ  اَعُْ رًُِي مِنْ رجَُلٍ ياَنَغاَاِي أَ

ََ  اَدْمُلُ عَناَى أَهْنِاي لَِّ   مَعِاي نًا، وَمَا  كَا  كَََنُوا رجَُلًا مَ  عَنِمُْ  عَنََْهِ لَِّ   مََاْ نًا، وَقَدْ  ، ولكنإو انتظإر (4)(مََاْ

َ  ال اِ  نَ جَا وُوا يِ لْإِ ﴿وَقَْ  السّماء ليإَفْصِلَ في ى ا الأمإر،   أنإزل ا﵁ براءتهإا في القإرآن  َِ عُصْابَةٌ مِااْكُْ  لَِّ فاْ

نٌ لَكُ ْ  ًَ مََاْ  (.11)النور:  ﴾َ  تَحْاَبًُُُ شَنًّا لَكُْ  يَلْ هُ

 ولؽكق تإَتَبّ  مراقل دعوتو، لنبيّن وسطيتو التي رافقت ى ه الدراقل، وى :

حًي: .1  وسطَة النسًِ صنى الله عنَه وسن  في تنّقي ال

                                                           
السوة النبوية )مق البداية والنهاية( لابق اثو، لإسماعيل بق عمر بق اثو، برقيق: مصطفى عبد الواقد، بووت،  - (3)

 (.2/315م، )1976ىإ، 1395لبنان، دار الدعرفة للطباعة والنشر والتوزي ، 
(، وصحيح 2661م: )صحيح البخاري، اتاب: الشهادات، باب: تعديل بعض النساء بعنق بعنا، الحديث رق - (4)

 (.2770مسلم، اتاب: التوبة، باب: في قديث الإف  وقبول توبة القاذ ، الحديث رقم: )
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الإإوق ، أولى الدظإإاىر الإإتي أبإإرزت وسإإطية الرسإإول صإإلى ا﵁ تعإإد بدايإإة الإإدعوة الإسإإلبمية وبدايإإة نإإزول 

عليإإو وسإإلم، فعنإإدما نإإزل عليإإو الإإوق ، لم ينكإإر مإإا بينإإو الإإوق  ولم ينإإدف  إلى تصإإديق مإإا سمعإإو، وإلظإإا وقإإف 

صإإلى ا﵁ -موقفإا وسإإطا يهإإد  إلى اسإإتيعاب ىإإ ا الحإإدث الجلإإل، فتشإإو اتإإع السإإوة النبويإإة أن رسإإول ا﵁ 

عَ إليإإو الخإإلبء، فكإإان يإإأا غإإار قإإراء فيتعبإّإد فيإإو ليإإال عديإإدة ويتإإزو د لإإ ل ،   يرجإإ  إلى قُبإِإ -عليإإو وسإإلم

:  مَاا  أًَاَا   دلغإإة فتإإزوِده لدثلهإإا قإإلح جإإاءه الحإإق وىإإو في غإإار قإإراء )... َِ : اقاْاانَأْ، قاَا  َِ َُ فاَقَاا  ُُ المَناَا اا وَ َِ فَ

: " فأََمََ ًِي فاَغَط اِي حَت ى ياَنَغَ مِ  َِ : اقاْانَأْ، قاُنْاُ : مَا  أًَاَ  يقَِا رِئٍ، يقَِ رِئٍ(، قَ  َِ هْادَ ثاُ   أَرْسَانَاِي، فاَقَا  َِ اٍّي ال

: اقاْانَأْ، فاَقُنْاُ : مَا  أًَاَ  يِ  َِ هْادَ ثاُ   أَرْسَانَاِي، فاَقَا  َِ قَا رِئٍ، فأََمَاَ ًِي فأََمََ ًِي فاَغَط اِي الث  ًََِةَ حَت ى ياَنَغَ مِاٍّي ال

:  فاَغَط اِي الث  لثِةََ ثاُ    َِ ََ ﴿أَرْسَانَاِي، فاَقَا  . اقاْانَأْ وَريَُّا ٍَ ََ مِانْ عَناَ ًْاَا  ََ الِإ . مَناَ ََ ََ ال اِ ي مَناَ اقاْانَأْ يِ سْاِ  ريٍَّا

عنإإإدما نإإإزل عليإإإو  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-نلبقإإإن مإإإق ىإإإ ه الروايإإإة أن الرسإإإول  (5)((2)العلإإإق: ﴾الَأكْااانَمُ 

سإإر، فلإإم ينكرىإإا ولم يسإإار  إلى إظهإإار سإإعادتو  الإإوق  لم يتسإإر  في قكمإإو علإإى ىإإ ه الظإإاىرة أىإإ   إإو أم

مق أجلها، وإلظا انتظر قلح تتنح الصورة أمامو، والتي أوسحها لو فيما بعد ورقة بق نوفل امإا جإاء في بسإام 

يإإإدل علإإإى وسإإإطيتو بذإإإاه أمإإإور  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-القصإإإة ا نفإإإة الإإإ ار، ىإإإ ا الدوقإإإف مإإإق رسإإإول ا﵁ 

 الحياة.

ةً .2  من الان لَّلى الِهن تعبَن عن الًسطَة:  التدرج في الدع

منإإ  بدايإإة الإإدعوة الإسإإلبمية منه إإا وسإإطا في نشإإر الإسإإلبم، فلإإم  -صإإلى ا﵁ عليإإو-انإإتهج الرسإإول 

لغهر بالدعوة من  بدايتها، وإلظا بدأ بالدقربّين مق أصحابو،   انتقل إلى دعوة قومإو مإق دون النإاسذ فعإق أبي 

َْااهِ وَسَاان َ  حِااَنَ أًَاْااَ َِ الن ااهُ عَاا   وَجَاال : الل إإوُ عَنْإإوُ، قإَإالَ:  أنَ  أبَإَإا ىُرَيإْإإرةََ رَسِإإ َ  ُِ الن ااهِ صَاان ى اللهُ عَنَ  قاَا مَ رَسُااً

                                                           
(، 3صحيح البخاري، بدء الوق ، باب: ايف بدء الوق  إلى رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: ) - (5)

صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: وصحيح مسلم، اتاب: الإلؽان، باب: ايف بدء الوق  إلى رسول ا﵁ 
(160.) 
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ََ الَأقاْااانَيَِنَ ﴿ اااَنَتَ ًِ ااانَ قاُااانَْ ٍ  (214)الشإإإعراء: ﴾وَأًَاْااِ رْ عَ ًَ :   اَاا  مَعْ َِ هَااا -، قاَاا  ًَ اشْاااتاَنُوا  -أَوْ كَنِمَاااةً ًَحْ

ًََْ ،  اَا  عَب  سُاابْنَ أًَاْفُاَااكُْ ،  َ  ًََْ ،  اَا  ياَاِاي عَبْاادِ مَااَا فٍ  َ أُغْااِاي عَاااْكُْ  مِاانَ الن ااهِ شَاا أُغْااِاي عَاااْكُْ  مِاانَ الن ااهِ شَاا

َِ مِانَ ا ََ مِنَ الن هِ شًَََْ ، وَ َ  صَفَِ ةُ عَم ةَ رَسًُِِ الن اهِ  َ أُغْااِي عَاْا ًََْ ، وَ اَ  لن اهِ عَبْدِ المُط نِبِ  َ أُغْاِي عَاْ شَا

َِ مِنَ الن هِ شًَََْ ( َِمَةُ ياَِْ  مُحَم دٍ سَنَِاِي مَ  شَِِْ  مِنْ مَ لِي َ  أُغْاِي عَاْ  .(6)فَ 

انكَِِنَ ﴿  اانت مرقلة الجهر بالدعوة بعإد نإزول قولإو تعإالى:  ًْ مَنُ وَأَعْانِضْ عَانِ الْمُ َْ  ﴾فَ صْادعَْ يِمَا  تاُا

صإإد  بإإأمر ا﵁ ولم تأ إإ ه فيإإو لومإإة لائإإم، فإإدعا إلى ا﵁ الصإإعو والكبإإو (، قإإال ابإإق القإإيم:  ف94)الح إإر: 

 .(7)والحر والعبد وال ار والأنثى والأحمر والأسود والجق والإنس 

ىإإ ه الدنه يإإة الدتدرِجإإة في الإإدعوة إلى العقيإإدة الجديإإدة، تإإدل  علإإى أن الوسإإطية ىإإ  أىإإم سمإإة في ىإإ ه 

 م.الدعوة وصاقبها صلى ا﵁ عليو وسل

فاااي المد ااااة يعاااد الهِااانة ماااغ فَااا ت المِتماااغ غَااان  -صااانى الله عنَاااه وسااان -وساااطَة النساااًِ  .3

 المانمَن:

مإإإق الأدلإإإة الواسإإإحة علإإإى وسإإإطية الرسإإإول صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم ومنه إإإو، موقفإإإو الدتسإإإامح مإإإ  غإإإو 

الدسإإلمين في الددينإإة الدنإإورة بعإإد الذ إإرة، فقإإد اإإان لرتمإإإ  الددينإإة لػتإإوي أ لبطإإا مإإق ديانإإات لستلفإإة، مإإإنهم 

ومإإإنهم اليهإإإود، واإإإان  الدسإإلمون الإإإ يق بذمعهإإإم دعإإإوة رسإإول ا﵁، ومإإإنهم الدشإإإراون الإإإ يق يعبإإدون الأوثإإإان،

 -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-الرجإإل مسإإلما وأبإإوه مشإإراا، والرجإإل يكإإون مسإإلما وأ إإوه مشإإراا، واإإان الرسإإول 

يعإإإإاملهم معاملإإإإة طيبإإإإة، فكإإإإان لؽإإإإر علإإإإى لرالسإإإإهم، واإإإإان في المجإإإإالس مسإإإإلمون فإإإإلب ينكإإإإر علإإإإى الدسإإإإلمين 

سإلم، وقإد أوردت اتإع السإنة النبويإة جلوسهم في تل  المجإالسذ وىإ ا دليإل علإى وسإطيتو صإلى ا﵁ عليإو و 

                                                           
 (.2753صحيح البخاري، اتاب الوصايا، باب ىل يد ل النساء والولد في الأقارب؟، الحديث رقم: ) -(6)
، ممسسة 27زاد الدعاد في ىدي  و العباد، ﵀مد بق أبي بكر بق أيوب بق سعد شمس الديق ابق قيم الجوزية، ط  -(7)

 (.3/12م، )1994ىإ /1415بة الدنار الإسلبمية، الكويت, الرسالة، بووت، مكت
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َْااهِ وَسَاان َ  تفاصإإيل عإإق ذلإإ ذ فعإإق عإإروة بإإق الإإزبو أن أسإإامة بإإق زيإإد قدثإإو: ) َ  رَسُااًَِ الن ااهِ صَاان ى اللهُ عَنَ أَ

دًُ سَعْدَ يْنَ  ُُ  اَعُ عُبَ دَةَ فِي ياَاِي الحَا رِثِ  ركَِبَ عَنَى حِمَ رٍ عَنَى قَطَِفَةٍ فَدكََِ ةٍ، وَأَرْدَفَ أُسَ مَةَ يْنَ زَْ دٍ وَراَوَ

ََلاِا نِاالٍ فَِااهِ عَبْاادُ الن ااهِ ياْانُ أيُاَاي  اياْانُ سَاانًَُِ وَ ِْ : حَت ااى مَاان  يِمَ َِ َْ ياْانِ الزَااْ رجَِ قاَبْاالَ وَقاْعَااةِ ياَادْرٍ، قاَا  ََ قاَبْاالَ أَ

ٌِ مِانَ المُاْاانِمِ  نِاالِ أَمْاالَا ِْ ََا فِاي المَ ، فاَااِ دًِ ُ اْانَِ  عَبْاادُ الن ااهِ ياْنُ أيُاَاي  َِ وَالَاَهُاا اانكَِِنَ عَباَدَةِ الَأوْثاَا  ًْ َنَ وَالمُ

 .(8)(وَالمُاْنِمَِنَ 

 ث ًَ : الإًا ًَة

-ىإإو أنإإو مإإنهج إنسإإانيذ وذلإإ  لأن النإإ   -عليإإو الصإإلبة والسإإلبم-إن أول مإإا لؽتإإاز بإإو مإإنهج النإإ  

 اتم الأنبياء والدرسلينذ ل ا ف نو مرسإل للنإاس  يعإا، و طابإو للبشإرية بأسإرىاذ عربهإا  -صلى ا﵁ عليو وسلم

َنًا وًََِ  نًاوَمَ  أَرْسَنْاَ َ  لَِّ   كَ ف ةً لنِا  سِ يَ ﴿وع مهاذقال تعالى:   (.28)سبأ:  ﴾ًِ

منه إإو ىإإ ا في اسإإتيعابو في دعوتإإو صإإهيبا الرومإإ ، وسإإلمان  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وقإإد طب إإق النإإ  

الفارسإإ ، وبإإلبل الحبشإإ . واانإإت آصإإرة الإلؽإإان والعقيإإدة أقإإوى مإإق أ إإوة النسإإع والعإإرق والأر ، امتثإإالا 

ًَ ﴿لقولإإو تعإإالى:  ََ لَِّمْاا مِااُاً َْ ً مَاا  الْمُ ََ لَِّ اً الن ااهَ لَعَن كُااْ  تاُنْحَمُااً ْ كُْ  وَاتا قُاا ًَ َْنَ أَمَاا اً ياَاا )الح إإرات:  ﴾ةٌ فأََصْاانِحُ

10.) 

 إإلبل اسإإتقبالو للوفإإود، وإرسإإالو للرسإإل،  -عليإإو الصإإلبة والسإإلبم-وظهإإر الجانإإع الإنسإإاني في دعوتإإو 

 ولساطبة زعماء الدول يدعوىم بدعاية الإسلبم.

 ث لث : الثب ت عنى المب دئ

                                                           
(، 4566صحيح البخاري، اتاب تفسو القرآن، باب: )ولتسمعق مق ال يق أوتوا الكتاب، الحديث رقم، ) - (8)

 (.1798وصحيح مسلم، اتاب الجهاد والسو، باب: في دعاء الن  صلى ا﵁ عليو وسلم إلى ا﵁، الحديث رقم: )
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بالتمسإ  بالدبإادئ الإتي دعإا إليهإا صإلى ا﵁ عليإو وسإلم.  -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-امتازت دعإوة النإ  

ََ وَهُاا ْ ﴿قإال تعإالى:  َْاا ااَ  لَِّلَ َْهُِ  ال ااِ ي أَوْحََاْ ًَ عَناَا ناُ ََ أَرْسَاانْاَ َ  فِاي أمُ ااةٍ قاَدْ مَناَاْ  مِاانْ قاَبْنِهَا  أمَُااٌ  لتَِتاْ  كَااَ لِ

ََ يِ لن حْمَنِ  َْهِ مَتَ بِ َ كْفُنُو كًَ نُْ  وَلَِّلَ ًَ عَنََْهِ تاَ ًَ ريٍَّي َ  لَِّلَهَ لَِّ   هُ  (.30)الرعد:  ﴾قُلْ هُ

وإن ى ا الثبإات والتمسإ  بالدبإادئ والثقإة الدطلقإة بهإا، اإان سإببا في انْشِإدَادِ النإاس إليإوذ ففإ  قإديث 

: جاا وَت قاُاانَ ٌ  لَِّلاَاى أَياِاي َ لاِابٍ، فَ بإْإق أَبي طاَلإِإعٍ عقيإإل  َِ ََ هَاا ا قاَاد  َاًاا  فِااي ، قاَا  َ  اياانَ أَمَِاا اً: لَِّ قاا لُ

: مِان يََاٍ   ََ لَِّلََاهِ ف ساتَزنَجَهُ مِان كابلٍ،  قَاًِ ً دِ ا ، ف ًهَهُ عَاّ ، فَقا ِ:  ا  عَقَِالُ، انتِااِي يِمُحَم ادٍ، فا ًطنََ

عَلَ َ طنُبُ الفَيوَ،  َ  َِ ، فَ ةِ الحَنٍّ ةِ حَانٍّ الن م ا وِ، صَغَِنٍ، فَِ وَ يهِِ فَي الظ هَِنَةِ، فِي شِد  اي فَاهِ مِان شِاد  ًِ م

دِهِ ، ف ًتاَاهِ  ِِ ََ تاُاََِ هِ  فِاي ًاا دِ هِ  ومَااا ً اا اً أَ ََُ وِ زَعَمُاا ََ هَا اا َ  ياَاِاي عَمٍّ َِ أَياًُ َ لاِابٍ: لَِّ  فاَنَما  أَتاا هُ ، قاَا 

ََ الا بيُّ صَنى الن هُ عَنََه وسَن  يَصَنَُُ لَِّلَى الا م وِ، قَ  : ما  عَن أََاهُ ،  فَحَن  َِ ً املُ  قاَ  ُِ ال ََ هَِ  : تاَنَو َِ

اً مِاهاا  شُااعنَةً، فَقاا ِ أَياُاً َ لاِابٍ: والِله، ماا  كَااَ ياَ  اياانُ  ااعِنُ ََ مِاااكُ  عَنااى أََ تًُ ََلاِا أًَاا  يأَِقاادَرَ عَنااى أََ أَردُ  

اً(  .(9)أَمِي قَطُّ، ف رجِعُ

الأعإداءذ وسإحا في سإبيل ىإ ه لوسإائل الهىيإع الإتي مارسإها  -صلى ا﵁ عليو وسلم-ولم لؼن  الن  

 الدبادئ، اما لم لؼن  لوسائل الهغيعذ لشا عرستو قريش مق الدال والجاه والنساء.

ًّمًِ والتّم م في التّبنَغ  رايع : ال

ُِ ياَنٍّااغْ مَاا  أًُاْاِ َِ ﴿بإَل إإَ   يإإ  مإإا أنإإزل إليإإو، قإإال تعإإالى: -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-فإإالن    اَا  أَ اُّهَاا  الن سُااً

َْاا َ  الن ااهَ َ   اَهْاادِيلَِّلَ ََ مِاانَ الا اا سِ لَِّ َْ لاَاْ  تاَفْعَاالْ فَمَاا  ياَن غاْاَ  رِسَاا لتََهُ وَالن ااهُ  اَعْصِاامُ ََ وَلَِّ مَ  ََ مِاانْ ريٍَّاا ًْ الْقَاا

قإإال ابإإق عبإإاس: الدعإإي بل إإ   يإإ  مإإا أنإإزل إليإإ  مإإق ربإإ ، فإإ ن  (.قإإال القإإرط :  67)الدائإإدة: ﴾الْكَاا فِنِ نَ 

                                                           
 ﵀مد بق إسماعيل بق إبراىيم بق الدعوة البخاري، دائرة الدعار  العثمانية، قيدر آباد، الداق، تاريخ الكبو،ال - (9)

(7/51.) 
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ت رسالتو، وى ا تأديع للن  صلى ا﵁ عليإو وسإلم، وتأديإع لحملإة العلإم مإق أمتإو اتمت سيئا منو فما بلع

 .(10)ألا يكتموا سيئا مق أمر سريعتو، وقد علم ا﵁ تعالى مق أمر نبيو أنو لا يكتم سيئا مق وقيو 

 -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-علإإى اِفَايإَإةِ النإإ   -رسإإ  ا﵁ تعإإالى عنهإإا-وقإإد سإإهدت عائشإإة أم الدإإممنين 

ًََْ  مِم ا  أًَاْاَ َِ الن اهُ قاَلَتْ: بالت بْلِيِ ، فقالت لدسروق:  َْاهِ وَسَان َ  كَاتََ  شَا َ  مُحَم ادًا صَان ى اللهُ عَنَ ََ أَ ثَ  مَنْ حَاد 

 : َْاااهِ، فاَقَااادْ كَاااَ بَ(، وَالن اااهُ  اَقُاااًُِ ََ ﴿عَنَ ََ مِااانْ ريٍَّااا َْااا َِ لَِّلَ ُِ ياَنٍّاااغْ مَااا  أًُاْااِ  ( 67)الدائإإإدة: ﴾ اَاا  أَ اُّهَااا  الن سُاااً

 .(11)ا يةََ(

هَااَ ا ياَالَاٌ  ﴿رسإإالة سإإاملة لجميإإ  النإإاس، قإإال تعإإالى:  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-امإإا أن رسإإالة النإإ  

ًَ لَِّلاَاهٌ وَاحِاادٌ وَلَِاَا  ك نَ أُولاُاً الْألَْباَا بِ  ً مَاا  هُاا اً أَ ( قإإال ابإإق اثإإو: 52)إبإإراىيم:  ﴾لنِا اا سِ وَلَِاُاْااَ رُوا ياِاهِ وَلَِاَعْنَمُاا

مكل إإإف بالنإإإاس  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم–. وبإإإين  أن الرسإإإول (12) أي بإإإلبم لجميإإإ  الخلإإإق مإإإق إنإإإس وجإإإق 

عِظةٌَ لنِْمُت قَِنَ ﴿ يعاذ فقال سبحانو:  ًْ ٌَ لنِا  سِ وَهُدًى وَمَ  (.138)آل عمران:  ﴾هََ ا ياَََ 

فِاي سُاًِ  الدعوة اإان يإدور )الناس  يعاذ فف  بداية  -صلى ا﵁ عليو وسلم-وقد شمل  طاب الن  

اً: َ  لَِّلاَااهَ لَِّ   الن اااهُ تاُفْنِ  لًاُاا :   اَاا  أَ اُّهَااا  الا ااا سُ، قُ ُِ ًَ  اَقُاااً َْاااهِ حُن اااةٌ حَمْااانَاوُ، وَهُااا ااا زِ وَعَنَ َِ اً(َِي الْمَ  ،(13 حُااا

مٍ هَااَ ا (، قاَاو اطإإع  إإو  الح إإيج في موسإإم الحإإج، وجإإاء في  طبتإإو: ) ًْ مٌ  اَا  أَ اُّهَاا  الا اا سُ أَيُّ  اَاا ًْ اً:  اَاا  لُ

                                                           
دّوني وإبراىيم أطفيش، ط - (10) ، 2الجام  لأقكام القرآن، للقرط ، أبو عبد ا﵁ لزمد بق أحمد، برقيق: أحمد ال

 (.6/242م، )1964ىإ 1384القاىرة، دار الكتع الدصرية، 
(، 4612صحيح البخاري، اتاب: تفسو القرآن، باب: )يا أيها الرسول بل  ما أنزل إلي ...(، الحديث رقم: ) - (11)

 (.40/275(، )24227ومسند أحمد، الحديث رقم: )
سلبمة،  تفسو القرآن العظيم، لعمر إسماعيل بق عمر، أبو الفداء، الدعرو  بابق اثو، برقيق: سام  بق لزمد- (12)
 (.4/523م، )1999ىإ، 1420، دار طيبة للنشر والتوزي ، 2ط
لأبي بكر لزمد بق إسحاق بق  زلؽة، (، صحيح ابق  زلؽة، 25/404(، )16022مسند أحمد، الحديث رقم: ) - (13)

، اتاب الوسوء، باب: م2003ىإ، 1424، 3برقيق: الداتور لزمد مصطفى الأعظم ، الدكتع الإسلبم ، ط
 (.159ل على أن الكعبين الل يق أمر الدتوس ء بعسل الرجلين..، الحديث رقم: )ذار الدلي
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اً: شَاهْنٌ حَانَامٌ "،  :  فاَأَيُّ شَاهْنٍ هَاَ ا (، قاَ لُ َِ اً: ياَناَدٌ حَانَامٌ، قاَ  :  فأََيُّ ياَنَدٍ هََ ا (، قاَ لُ َِ : حَنَامٌ، قَ  َِ قاَ 

مِكُْ  هَااَ ا، فِااي ياَناَا ًْ َْكُْ  حَاانَامٌ، كَحُنْمَااةِ  اَاا الَكُْ  وَأَعْنَاضَااكُْ  عَناَا ًَ َ  دِمَاا وكَُْ  وَأَمْاا دكُِْ  هَااَ ا، فِااي شَااهْنكُِْ   فاَااِ

 .(14)هََ ا(

قَ لاَِ  الاٍّاَا وُ النِساء بيوم يعَِظهُُق  فيو. فعق أبي سعيد الخدري: ) -صلى ا﵁ عليو وسلم-و صّ الن  

مًا  مِانْ ًاَفْاِا ًْ ، فَ جْعَالْ لاَاَ   اَ ُِ ََ النٍّجَا  َْا مًا  لَقِاَاَهُن  لنِا بِيٍّ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ : غَنَباَاَ  عَنَ ًْ عَادَهُن   اَ ًَ ، فاَ ََ

مُ ثَلاثَاَاةً مِاانْ وَلاَادِهَ  َِ لَهُاان :  مَاا  مِاااْكُن  امْاانَأَةٌ تاُقَاادٍّ ََ فَِمَاا  قاَا  عَظَهُن  وَأَمَاانَهُن ، فَكَاا  ًَ ََ لَهَاا  فَِااهِ، فاَاا ، لَِّ   كَاا 

:  وَ  َِ َْنِ  فاَقَ  َِ يً  مِنَ الا  رِ( فاَقَ لَِ  امْنَأَةٌ: وَاثاْاَتاَ َْنِ(حِ  .(15)اثاْاَتاَ

اًر  م ما : الإقا ع ي لح

اّىإينذ ذلإ  لأن الاعتقإاد يقإوم  إن الدد ل إلى إلؽان الناس ىو الاقتنا  بالدبادئ مإق  إلبل الح إج وال

اّىإين،  على إلؽان واقتنا  العقإل والقلإع بدإا يعإر  علإى الإنفس مإق الدبإادئذ ومإا يإدلّ عليهإا مإق الح إج وال

اّىإين. لإ ا فإ ن ا﵁ عإز ولا سلطان لأقد عليهما إلا في قصول الإلؽان، ولا ينف  فيها سوى قوى  الأدلإة وال

َُ فِاااي الااادٍّ نِ ﴿وجإإإل جعإإإل ذلإإإ  أصإإإلب في الإإإديق  ( وأرسإإإد ا﵁ عإإإز وجإإإل نبيإإإو إلى 256)البقإإإرة:  ﴾َ  لَِّكْااانَا

عِظاَاةِ الْحَاَاااَةِ وَجَاا دِلْهُْ  ا﴿الإإدعوة بالإقنإإا ذ فقإإال سإإبحانو وتعإإالى:  ًْ ََ يِ لْحِكْمَااةِ وَالْمَ دعُْ لَِّلاَاى سَاابَِلِ ريٍَّاا

 .(125)النحل: ﴾تِي هِيَ أَحْاَنُ يِ ل  

جإإاء يهإإودي إلى اتإ بإَإَ  أسإإلوب الدإإنهج الإقنإإاع ذ وذلإإ  بإإالحوار، فقإإد  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-والنإإ  

ُ صِدْقَوُ في الدعوة، وقد ابتا  منو بسراً إلى أجل، فطالبو قبإل قلإول الأجإل  -صلى ا﵁ عليو وسلم-الن   لْؼتَِّ

                                                           
(، وصحيح مسلم، اتاب: 1739صحيح البخاري، اتاب: الحج، باب:  طبة أيام مي، الحديث رقم: ) - (14)

 (.1679القسامة وا﵀اربين والقصا  والديات، باب: تعلين بررنً الدماء والأعرا  والأموال، الحديث رقم: )
(، والسنق 101صحيح البخاري، اتاب العلم، باب: ىل لغعل للنساء يوم على قدة في العلم؟، الحديث رقم: ) - (15)

ىّ، للنسائ ، اتاب العلم، باب: فنل العلم، الحديث رقم: )  (.5/386(، )5865الك
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القإإوم، فكإإان قولإإو: إنكإإم يإإا بإإ  عبإإد الدطلإإع قإإوم مطإإل، فإَهَإإم  بإإو عمإإر رسإإ  ا﵁  معلظإإاً لإإو في القإإول وسإإط

َْ عنو، فمنعو الرسول صلى ا﵁ عليو وسلم، وقال لو يا عمر: ) ََ  اَ  عُمَانُ أَ ًَجَ لَِّلاَى غََْانِ هَاَ ا مِاْا ً   كُا ا  أَحْا لَِّ

انِ نَ صَا عً  مِانْ غََْانُِِ تأَْمُنًَِي يِحُاْنِ الْأَدَاوِ وَتأَْمُنَُُ يِحُاْنِ التٍّبَ  ًْ ُُ عِ َْهَبْ يهِِ  َ  عُمَنُ فَ قِْ هِ حَق هُ وَزدِْ  عَةِ ا

ََ مَ  رعُْتَهُ   .  (16)(مَكَ 

قًف العداني  س دس : الإحا َ والاصح وتِاب الم

إن مق فطرة الإنسان قع  الإقسان، وبإُعْض العنف والذوان. وذل  مفتاح للئلؽإان، لإ ا فإ ن ا﵁ تعإالى 

اً أَهْاالَ الْكِتاَا بِ لَِّ   ياِا ل تِي هِاايَ ﴿أمإإر بدخاطبإإة أىإإل الكتإإاب بالإقسإإانذ فقإإال سإإبحانو وتعإإالى:  اا دِلُ َِ وََ  تُ

ََ ا﴿وقولو تعالى: ﴾أَحْاَنُ  عِظةَِ الْحَاَاَةِ وَجَ دِلْهُْ  يِ ل تِي هِيَ أَحْاَنُ  دعُْ لَِّلَى سَبَِلِ ريٍَّ ًْ  ﴾.يِ لْحِكْمَةِ وَالْمَ

وإن الخطاب بلعة الناصح ال ي يبتع  الدصلحة الدينية والدنيوية للمَدْعُوِ، تإُمَثإِرُ فيو، وى  مفتإاح لقلبإو 

أمإإر أمتإإو بالنصإإيحة فقإإال:  -عليإإو وسإإلمصإإلى ا﵁ -يعُإِإد هُ لاسإإتقبال الفكإإرة اسإإتقبالا مقبإإولاذ لإإ ا فإإ ن النإإ  

لًِهِ وَلِأنَمِ ةِ المُاْنِمَِنَ وَعَ م تِهِْ ()  .(17)الدٍّ نُ الا صَِحَةُ: لنِ هِ وَلِنَسُ

قريشإإا بلعإإة الناصإإح الأمإإينذ دون اسإإتعداء لذإإم أو اسإإتخفا   -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وقإإد دعإإا النإإ  

نَ قاُنَْ ٍ  بهمذ فقال: ) ًَ هَ   أَوْ - َ  مَعْ ًَ اشْتاَنُوا أًَاْفُاَكُْ ،  َ أُغْاِي عَاْكُْ  مِنَ الن هِ شًَََْ ،  اَ  ياَاِي  -كَنِمَةً ًَحْ

ََ مِانَ الن اهِ  ًََْ ،  اَ  عَب ا سُ ياْنَ عَبْادِ المُط نِابِ  َ أُغْااِي عَاْا ًََْ ، وَ اَ  عَبْدِ مَاَ فٍ َ  أُغْاِي عَاْكُْ  مِنَ الن اهِ شَا  شَا

                                                           

(، والدع م 1/521(، )288)صحيح ابق قبان، ذار الاستحباب للمرء أن يأمر بالدعرو ، الحديث رقم:  ((16))
(، 6547(، والدستدرك على الصحيحين، للحاام، الحديث رقم: )5/222(، )5147الكبو، الحديث رقم: )

(3/700.) 
(، 56صحيح البخاري، اتاب: الإلؽان، باب: قول الن  صلى ا﵁ عليو وسلم الديق النصيحة، الحديث رقم: ) - (17)

بووت. الطبعة:  –قيق: لزمد فماد عبد الباق ، دار إقياء الهاث العربي وصحيح مسلم،  لدسلم بق الح اج، بر
 (.55م الحديث رقم: )2004-ىإ1425الأولى، 
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َِمَاةُ ياِْاَ  مُحَم ادٍ سَانَِاِي مَا  شِاَِْ  مِانْ مَا لِي  صَفَِ ةُ عَم ةَ  ًََْ ، وَ اَ  فَ  َِ مِانَ الن اهِ شَا رَسًُِِ الن هِ  َ أُغْاِي عَاْا

َِ مِنَ الن هِ شًَََْ (  .(18)َ  أُغْاِي عَاْ

صإلى -عنإدما أرسإل النإ  قريصإا في دعوتإو إلى ىدايإة ا  إريق، ف -صلى ا﵁ عليإو وسإلم-واان الن  

ََ إلى  يإإّ أوصإإاه قإإائلًب:  -رسإإ  ا﵁ عنإإو-علإإ  بإإق أبي طالإإع  -ا﵁ عليإإو وسإإلم حَت ااى     اًاْفُااْ  عَناَاى رِسْاانِ

َْ  اَهْادِيَ  الن اهِ لَأَ ًَ َْهِْ ل فاَ ابُ عَناَ ِِ سْالَامِ وَأَمْباِنْهُْ  يِمَا  َ  ََ رجَُالًا الن ا تاَاِْ َِ يِاَ حَتِهِْ  ثاُ   ادْعُهُاْ  لَِّلاَى الْإِ هُ ياِ

 ََ ََ لَ َْ َ كًُ ََ مِنْ أَ نٌ لَ  .(19)حُمْنُ الاا عَِ (  مََاْ

 العفّة في الماهج والباُعْد عن التِن ح س يع : 

ٍَ عَظِاَ ٍ ﴿في أ لبقوذ فقإال:  -صلى ا﵁ عليو وسلم-مدح ا﵁ تعالى الن   ََ لَعَنَى مُناُ  ً )القلإم:  ﴾وَلَِّ

َْاهِ وَسَان َ  (، ووصف أبو سعيد الخدري قياء الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، فقال: 4 ََ الا بِيُّ صَان ى اللهُ عَنَ  كَ 

 .(20)(أَشَد  حَََ وً مِنَ العَْ راَوِ فِي مِدْرهَِ 

وفي أقوالإإإو وإن ىإإإ ا الخلإإإق العظإإإيم، والحيإإإاء الشإإإديدذ ليَظْهَإإإرُ في سإإإلوك النإإإ  صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم، 

وأفعالوذ وىو سِمإَة بإارزة في دعوتإو، أَسَإرَ بإو قلإوب العبإاد، واإان منه إو ىإ ا في قإقِ النإاس  يعإا، قإلّح أىإل 

ََ اسْامُهُ عَبْادَ الدعاص  منهم. فعق عمإر بإق الخطإاب ) َْاهِ وَسَان َ  كَا  َ  رجَُالًا عَناَى عَهْادِ الا باِيٍّ صَان ى اللهُ عَنَ أَ

ََ  اُ  َْاهِ الن هِ، وكََ  ََ الا باِيُّ صَان ى اللهُ عَنَ َْاهِ وَسَان َ ، وكََا  َُ رَسُاًَِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ ََ ُ ْ احِ نَق بُ حِمَ راً، وكََ 

مِ: الن هُ    ًْ َِ رجَُلٌ مِنَ القَ نِدَ، فاَقَ  ُِ مً  فأََمَنَ يهِِ فَ ًْ ً نَابِ، فأَتُِيَ يهِِ  اَ ُُ فِي ال اْاهُ، مَا  أَكْثاَانَ  العَ وَسَن َ  قَدْ جَنَدَ

                                                           
(، 2753صحيح البخاري، اتاب: الوصايا، باب: ىل يد ل النساء والولد في الأقارب؟، الحديث رقم: ) - (18)

 (.206ت  الأقربين(، الحديث رقم: )وصحيح مسلم، اتاب: الإلؽان، باب: قولو تعالى: )وأن ر عشو 
(، وصحيح مسلم،  5/134(، )4210البخاري، اتاب الدعازي، باب، غزوة  يّ، الحديث رقم: )صحيح  -(19)

 (.4/1873(، )2406اتاب: فنائل الصحابة، باب: فنائل عل ، الحديث رقم: )
(، وصحيح 3562وسلم، الحديث رقم: )صحيح البخاري، اتاب: الدناقع، باب: صفة الن  صلى ا﵁ عليو  - (20)

 (.2320مسلم، اتاب: الفنائل، باب: اثرة قيائو صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: )
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ً ااااهُ ُ حِاااا الن ااااهِ مَاااا  عَنِمْااااُ  لَِّ ًَ َْااااهِ وَسَاااان َ :   َ تاَنْعَااُاااًُُ، فاَ َِ الا باِااايُّ صَاااان ى اللهُ عَنَ تَى ياِاااهِ  فاَقَاااا  َْ بُّ الن ااااهَ مَاااا   ااُااا

لًَهُ( فهإإ ه الحادثإإة قإإدثت في زمإإق النإإ  صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم، وىإإو  إإو الأزمإإان، إلا أن الإإدرس  .(21)وَرَسُاا

 لعظيم في أدب النبوة وفقو النبوة ومنهج النبوة قلح في قق العصاة مق الأمة.ا

 ث ما : ماهج التَاَن والتبًَن

إن مإإإق أبإإإرز ملبمإإإح الدإإإنهج الإإإدعوي النبإإإوي اعتمإإإاده التيسإإإو، وإعإإإلبن التبشإإإو. وإن ىإإإ ا الإإإنمط مإإإق 

تنفإإو فلإإيس مإإق سإإأنو إلا صإإدود الأسإإاليع يإإمثر في الدسإإتم ذ ويسإإتمليو إلى الإإدعوة. أمإإا مإإنهج التعسإإو وال

ًَ اجْتَباَ كُْ  وَمَا  جَعَالَ ﴿الناس عق الدعوةذ والنفور مق الدعاة. قال تعالى:  ُِ هُا َ  جِهَ دِ وَجَ هِدُوا فِي الن هِ حَ

( وإن الشإريعة بنيإت علإى رفإ  الحإرجذ ودعإت إلى التيسإو وقإت 78)الحإج:  ﴾عَنََْكُْ  فِي الادٍّ نِ مِانْ حَانَجٍ 

التيسإإو والتبشإإوذ  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-شإإقةذ قيإإث قإإالوا: الدشإإقة بذلإإع التيسإإو. وسإإق  النإإ  قصإول الد

اانُوا، ومنإإ  مإإق التعسإإو والتنفإإو، عإإق أنإإس بإإق مالإإ  عإإق النإإ  صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم قإإال:) اانُوا وَ َ تاُعَاٍّ َ اٍّ

نُوا، وََ  تاُااَفٍّنُوا ًٍّ  .(22)(وَيَ

ولدإإإا أ طإإإأ الأعإإإرابي فبإإإال في الدسإإإ د، لم يعنفإإإو النإإإ  صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلمذ بإإإل لدإّإإا ىإإإم الصإإإحابة بإإإو 

لًااه وبدنتهإإى البسإإاطة ومإإق غإإو تعصإإع أو رفإإ  صإإوت: يريإإدون تعنيفإإو، قإإال لذإإم:  اً عنااى ي ًُ، وهن قاا  دعاا

 .(23)سِلا من م و(

تًه صنى الله عنَه وسن   المطنب الث ًي: غ   ت ووس نل دع

                                                           
(، والجام  6780صحيح البخاري، اتاب: الحدود، باب: ما يكره مق لعق سارب الخمر، الحديث رقم: ) - (21)

 (.37/440السكر، )الصحيح للسنق والدسانيد، لصهيع عبد الجبار، مشروعية قد 
صحيح البخاري، اتاب: العلم، باب: ما اان الن  صلى ا﵁ عليو وسلم يتخولذم بالدوعظة والعلم ا  لا ينفروا،  - (22)

 (.69الحديث رقم: )
(، وصحيح مسلم،  8/12(، )6025الحديث رقم: )الرفق في الأمر الو، صحيح البخاري، اتاب الأدب، باب:  -(23)

باب وجوب غسل البول وغوه مق الن اسات إذا قصلت في الدس د، وأن الأر  تطهر بالداء، اتاب: الطهارة، 
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 للمنهج النبوي الدعوي غايات ومقاصد ووسائل، لؽكق أن نفصِلها في ا ا:

تًه صنى الله عنَه وسن :  أو : غ   ت ومق صد دع

كَمَاا  أَرْسَاانْاَ  ﴿مإإق الدهمإإة الإإتي الّفهإإا ا﵁ بهإإا:  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-ينطلإإق الدإإنهج الإإدعوي للنإإ  

ناُاً عَناَاَْكُ ْ  ًً  مِاااْكُْ   اَتاْ اً  فِااَكُْ  رَسُاا ًًاُا   َ تاِاَا  وَ ااُا كٍََّكُْ  وَ اُعَنٍّمُكُااُ  الْكِتاَا بَ وَالْحِكْمَااةَ وَ اُعَنٍّمُكُااْ  مَاا  لاَاْ  تَكُ

 ََ يّ: ﴾وَ ااُا كٍََّكُ ْ ﴿( فمهمإإة النإإ  صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم، ىإإ : الهبيإإة: 151)البقإإرة:  ﴾تاَعْنَمُااً ، قإإال الطإإ

يّ:  وىإإو الفرقإإان، يعإإ   ﴾كُااُ  الْكِتاَا بَ وَ اُعَنٍّمُ ﴿ ويطهإإرىم مإإق دنإإس الإإ نوب ، ومهمإإة التعلإإيم:  قإإال الطإإ

يّ:  السإنق والفقإو في الإديق ،  ﴾وَالْحِكْمَةَ ﴿أنو يعلمكم أقكامو . و اً ﴿قال الطإ ًًاُ وَ اُعَنٍّمُكُاْ  مَا  لاَْ  تَكُ

 ََ يّ:  ويعلمكم مق أ بار الأنبياء، وقصص الأمم الخالية  ﴾،تاَعْنَمًُ  .(24)قال الط

 الدعوي النبوي لتَحْقِيقِ  لة مق الدقاصد، ى :وقد ابذ َوَ الدنهج 

حًَد الله تع لى: .1  مقصد ت

الدقصإإد الأساسإإ  مإإق الإإدعوة النبويإإة ىإإو تصإإحيح العقيإإدة، وبرقيإإق التوقيإإد، وذلإإ  باعتبإإاره الأسإإاس 

الإإإ ي يقإإإوم عليإإإو الإإإديق. وىإإإإو جإإإوىر الرسإإإالات السإإإماوية، وجإإإوىر مهمإإإإة الأنبيإإإاء  يعإإإا علإإإيهم الصإإإإلبة 

  العبإادة لعإو ا﵁. والسلبم. فقد عالج صلى ا﵁ عليو وسلم قالة الالضإرا  العقإدي في الجاىليإة، الإتي تصإر 

ابإإق عمإإر، أن رسإإول ا﵁ صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم، قإَإالَ: والأقاديإإث اثإإوة في ىإإ ا المجإإال نإإ ار منهإإا قإإديث 

ُِ الن ااهِ، وَ قُِ  اادًا رَسُااً َ  مُحَم  َْ  َ لَِّلاَاهَ لَِّ   الن ااهُ، وَأَ ااهَدُوا أَ ًْ َْ أقَُ تاِالَ الا اا سَ حَت ااى َ  اً الص االَاةَ  أمُِاانْتُ أَ ، َمُاا

ٍَّ الِإسْااالَامِ، وَحِاَاا الَهُْ  لَِّ   يِحَاا ًَ اً مِاٍّااي دِمَااا وَهُْ  وَأَمْاا ََ عَصَااامُ ََلاِا اً  ََا فاَعَناُا اً ال  كَاا ةَ، فاَاااِ تاُا َْ  ياُهُْ  عَناَااى وَ اُ

                                                                                                                                                                          

 (1/236(، )284الحديث رقم: )مق غو قاجة إلى قفرىا، 
يّ، لزمد بق جرير، برقيق: أحمد لزمد ساار، بووت، ممسسة الرسالة، ط - (24) ، 1جام  البيان في تأويل القرآن، للط

 (.2/694م، )2000ه، 1420
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َْ  َ لَِّلاَهَ لَِّ   الن اهُ وقديث عبادة رس  ا﵁ عنو، عق الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، قال.(25)الن هِ(  :  مَنْ شَهِدَ أَ

لًهُُ، وكََنِمَتاُهُ أَ  َ  عَِاَاى عَبْادُ الن اهِ وَرَسُا لًهُُ، وَأَ ُُ وَرَسُا َ  مُحَم دًا عَبْدُ ََ لَهُ، وَأَ ُُ َ  شَنِ  لْقَ هَا  لَِّلاَى مَانْ ََ  وَحْدَ

ََ مِنَ ا ا ةَ عَنَى مَ  كَ  َِ ٌَّ، أَدْمَنَهُ الن هُ ال ٌَّ، وَالا  رُ حَ ا ةُ حَ َِ  .(26)لعَمَلِ(وَرُوحٌ مِاْهُ، وَال

عإإق التوقيإإد في عإإدة سإإياقات لستلفإإةذ منهإإا مإإا يفيإإد بأنإإو  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وقإإد برإإد ث النإإ  

إإدْعُو مإإق أجإإل ترغيبإإو في عقيإإدة التوقيإإد، 
َ
العايإإة الإإتي يسإإعى إليهإإا صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم، ومنهإإا مإإا يتعلإإق بالد

 ببيان عظيم الأجر والدثوبة.

 مقصد الهدا ة: .2

جإإإاءت لتُحَقِإإإقَ مقصإإإد الرحمإإإة والذدايإإإة للبشإإإرية. قإإإال سإإإبحانو  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-فإإإدعوة النإإإ  

 (.107)الأنبياء:  ﴾وَمَ  أَرْسَنْاَ َ  لَِّ   رحَْمَةً لنِْعَ لَمَِنَ ﴿وتعالى: 

في قإإالات الحإإرب امإإا في قإإالات  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-لقإإد ظهإإر مقصإإد الرحمإإة في دعإإوة النإإ  

الراية لعل  بق أبي طالإعذ وأوصإاه عنإد ملبقإاة  -عليو الصلبة والسلبم-السلمذ فف  غزوة  يّ أعطى الن  

ََ العإإدو، فقإإال:  َِ يِاَاا حَتِهِْ  ثاُا       اًاْفُااْ  عَناَاى رِسْاانِ اابُ حَت ااى تاَاْااِ  ِِ سْاالَامِ وَأَمْباِانْهُْ  يِمَاا  َ  ادْعُهُااْ  لَِّلاَاى الْإِ

 ََ ََ لَ َْ َ كًُ ََ مِنْ أَ نٌ لَ ََ رجَُلًا مََاْ َْ  اَهْدِيَ الن هُ يِ الن هِ لَأَ ًَ  .(27)حُمْنُ الاا عَِ (  عَنََْهِْ ل فاَ

                                                           
صحيح البخاري، اتاب الإلؽان، باب: )ف ن تابوا وأقاموا الصلبة وآتوا الزااة فخلوا سبيلهم(، الحديث رقم:  - (25)

(، وصحيح مسلم، اتاب: الإلؽان، باب الأمر بقتال الناس قلح يقولوا لا إلو إلا ا﵁ لزمد رسول ا﵁، الحديث 25)
 (.20رقم: )

(، 3435الأنبياء، باب: )يا أىل الكتاب لا تعلوا في دينكم(، الحديث رقم: ) صحيح البخاري، اتاب: أقاديث - (26)
وصحيح مسلم، اتاب: الإلؽان، باب: مق لق  ا﵁ بالإلؽان وىو غو ساك فيو د ل الجنة وقرم على النار، الحديث 

 (.29رقم: )
(، وصحيح مسلم،  5/134(، )4210البخاري، اتاب الدعازي، باب، غزوة  يّ، الحديث رقم: )صحيح  -(27)

 (.4/1873(، )2406اتاب: فنائل الصحابة، باب: فنائل عل ، الحديث رقم: )
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ىإإإدايتهم  يشإإإمل أمإإة الإإدعوةذ فتكإإإون العايإإة -عليإإو الصإإإلبة والسإإلبم-ومقصإإد الذدايإإة في دعإإإوة النإإ  

للئسلبم. ويشمل أينإا أمإة الإجابإةذ فتكإون العايإة مزيإدا مإق الذدايإة لذإم، ليإزداد الإ يق آمنإوا إلؽانإا، ولوتقإ  

 أىل الإلؽان إلى درجة الإقسان.

 الًه دة عنى البًن ة: .3

 وَجَ هِادُوا فِاي﴿تسعى لتحقيق الشّهادة على البشرية. قال تعالى:  -صلى ا﵁ عليو وسلم-دعوة الن  

 ًَ َْكُْ  فِااي الاادٍّ نِ مِاانْ حَاانَجٍ مِن ااةَ أَياِاَكُْ  لَِّياْاانَاهََِ  هُاا ًَ اجْتَباَا كُْ  وَمَاا  جَعَاالَ عَناَا ُِ هُاا َ  جِهَاا دِ  سَاام  كُُ  الن ااهِ حَاا

اً شُهَدَاوَ عَنَى الا ا سِ  ُِ شَهَِدًا عَنََْكُْ  وَتَكًًُُ ََ الن سًُ ( 78)الحإج:  ﴾الْمُاْنِمَِنَ مِنْ قاَبْلُ وَفِي هََ ا لََِكًُ

ًَْاِااااهِ وَسِااااانَاجً  ﴿وقإإإإإال:  ااااانًا وًَاَااااِ  نًا وَدَاعَِاًاااا  لَِّلاَااااى الن اااااهِ ياِِ ًٍّ ً ااااا  أَرْسَااااانْاَ َ  شَااااا هِدًا وَمُبَ  اَاااا  أَ اُّهَااااا  الا باِاااايُّ لَِّ

سإإعى لتبليإإ  الإإدعوة  إإارج الجزيإإرة  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-(ذ لإإ ا فإإ ن النإإ  46-45)الأقإإزاب: ﴾مُاَِاانًا

الرسإإل والكتإإع إلى ىرقإإل، واسإإرى... امإإا سإإيأا في ىإإ ا البحإإث. والشإإهادة علإإى البشإإرية العربيإإة، فأرسإإل 

تقتنإإ  برقيإإق تبعإإات ىإإ ه الدسإإمولية علإإى صإإعيد العبإإادة الحقإإة ﵁ سإإبحانو وتعإإالى، وإعمإإار الكإإون، وإنقإإاذ 

 البشرية.

 رع  ة مص لح الأمة: .4

ح، والإصإإإلبح النبإإإوي إصإإإلبح رائإإإدة في لرإإإال الإصإإإلب -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-اانإإإت دعإإإوة النإإإ  

سإإإاملذ يتنإإإاول قيإإإاة الفإإإرد والأسإإإرة والمجتمإإإ  والبشإإإرية، وذلإإإ  في  يإإإ  الديإإإاديقذ الأ لبقيإإإة، والاجتماعيإإإة، 

 والاقتصادية، والسياسية...

وإن ما ورد في القرآن والسنة جاء لخو العبادذ وذلإ  لتحقيإق مصإلحة أو دفإ  مفسإدة. ومإق   اانإت 

في  طبتإو الدشإهورة،  -عليإو الصإلبة والسإلبم-رة على مصالح الأمإة، وقإد بإين  ذلإ  النإ  أقكام الشريعة دائ

هُمَإإا، أنَ  رَسُإإولَ الل إإوِ صَإإل ى ا﵁ُ عَلَيْإإوِ وَسَإإل مَ َ طإَإعَ الن إإاسَ يإإَإوْمَ فقإإد روى البخإإاري عإإق ابإإق عباس رَسِإإَ  الل إإوُ عَنإْ
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اً: ياَناَادٌ    اَا  أَ اُّهَاا  الا اا سُ أَيُّ  الن حْإإرِ فإَقَإإالَ: :  فاَاأَيُّ ياَناَادٍ هَااَ ا (، قاَا لُ َِ مٌ حَاانَامٌ، قاَا  ًْ اً:  اَاا مٍ هَااَ ا (، قاَا لُ ًْ  اَاا

الَكُْ  وَأَعْنَاضَاكُ  ًَ َ  دِمَا وكَُْ  وَأَمْا :  فاَاِ َِ اً: شَهْنٌ حَانَامٌ "، قاَ  :  فأََيُّ شَهْنٍ هََ ا (، قَ لُ َِ َْكُْ  حَنَامٌ، قَ  ْ  عَناَ

مِ  ًْ  كُْ  هََ ا، فِي ياَنَدكُِْ  هََ ا، فِي شَهْنكُِْ  هََ ا(.حَنَامٌ، كَحُنْمَةِ  اَ

الحرمإإإة الزمانيإإإة للؤسإإإهر -الحرمإإإة الدكانيإإإة للبلإإإد الحإإإرام -فخطبتإإإو اسإإإتملت علإإإى مصإإإالح الأمإإإة، وىإإإ : 

 قرمة الأعرا .-قرمة الأموال. -قرمة الدماء. -الحرم. 

عى في برقيإإق الأمإإق بكافإإة أسإإكالو. وىإإ ه الدصإإالح إذا قإإافن عليهإإا المجتمإإ  يصإإبح لرتمعإإا صإإالحا، يسإإ

 وتتحقق فيو السعادة والسكينة لأبنائو.

عً في الًس نلث ًَ :  التا

 أَ ال الوسائل الدتاقة في عصره. فقد روى مسلم عإق أنإس:   -صلى ا﵁ عليو وسلم-استخدم الن  

َْصَاانَ،  َْ َ كْتاُابَ لَِّلاَاى كِاْاانَى، وَقاَ ََ  الابااي صاانى الله عنَااه وساانمأَراَدَ أَ ، فَقَِاالَ: لًَِّا هُااْ  َ   اَقْباَناُاً َِ شِاايٍّ وَالا 

ُِ الِله صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ  مَ تَمً  حَنْقَتُهُ فِ  اةً، وًَاَقَاَ  فَِاهِ  ُِ  كِتَ يً  لَِّ   يِزَ تٍَ ،  فَصَ َ  رَسًُ مُحَم ادٌ رَسُاً

تاقإإإة،  اصإإإة في عصإإإر الاتصإإإالات . والإإإدعوة في اإإإل عصإإإر ومصإإإر مطالبإإإة باسإإإتخدام الوسإإإائل الد(28)الِله(

والفنإإائيات، والانهنإإت. ولا بإإد مإإق سإإلبمة الوسإإائل،  فلإإيس لشإإا يرسإإاه ا﵁ تعإإالى أن تتخإإ  وسإإيلة معوجإإة 

 .  (29)لعاية عادلة. ولا فصل عندنا بين الوسيلة والعاية في معيار الأ لبق الإسلبمية 

( الزطبااااة: الِمعااااة، الأعَاااا د، 1 : ومإإإق وسإإإإائل الدإإإنهج الإإإإدعوي عنإإإإد النإإإ  صإإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإإلم

اًر والما قًة والما ظنة. 2الما سب ت الع مة والط رنة.    ( الح

 ( الدروس. 3 

                                                           
 (.2092صحيح مسلم، اتاب اللباس والزينة، باب: في ابزاذ الن  صلى ا﵁ عليو وسلم  ابسا، الحديث رقم: ) - (28)
في الجامعة الإسلبمية بالددينة الدنورة، مق  م1977مق بحث مقدم للممبسر العالد  لتوجيو الدعوة وإعداد الدعاة  - (29)

 تقدنً فنيلة الشيخ: إبراىيم لزمد سرسيق.
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 ( الكتب والنس نل. 4 

دً.5  فً  ( ال

وتنوعإإإت أسإإإاليع الدإإإنهج الإإإدعوي عنإإإد النإإإ  صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم، فمإإإرة يقإإإرأ القإإإرآن ويكإإإون مإإإادة 

يستخدم القصة، وربدا اسإتعار قصإة مإق الأمإم السإابقة يسإوقها مإثلب، أو  الدعوة. ومرة يتكلم بالدوعظة، ومرة

 مق  لبل الواق ، أو تعليقا على قدث...

 

ةً الابي   الز صة يأهل الكت ب -صنى الله عنَه وسن -المبحث الث ًي: مع ل  ماهج دع

عليإإو -منه إإو  لقإإد دعإإا النإإ  صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم النإإاس عمومإإا وبل عهإإم رسإإالة الإسإإلبم، واإإان مإإق

في الدعوة أن يدعوَ أصنا  الخلق صنفا صنفا، وىو مإا مإر علينإا آنفإا، قيإث دعإا الكبإو  -الصلبة والسلبم

والصإإإإعو والإإإإ ار والأنثإإإإى والأقإإإإارب والأباعإإإإد وعبإإإإدة الأصإإإإنا  وأىإإإإل الكتإإإإاب، ولكإإإإل صإإإإنف مإإإإق ىإإإإ ه 

 دعإإإوة أىإإل الكتإإاب، وىإإإم بدنه إإو الخإإا  في -الصإإلبة والسإإإلبم-الأصإإنا   صوصإإيتو، وقإإد عإُإإرَِ  عليإإو 

اليهود والنصارى، فاليهود والنصارى تشملهم المة أىل الكتإابذ لأصإم أىإل اتإع سماويإة منزلإة مإق ا﵁ عإز 

أىإإل الكتإإاب  لفإن الكتإإاب عإإام، ومعنإاه  إإا ذ أي الدنإإزّل وجإل، وىإإ  التإإوراة والإلصيإل، قإإال ابإإق ق إر:  

تظإإإاىرت بإإإو نصإإإو  الكتإإإاب والسإإإنة، قيإإإث يطلإإإق أىإإإل  مإإإق عنإإإد ا﵁، والدإإإراد بإإإو التإإإوراة والإلصيإإإل، امإإإا

الكتإإاب. وقيإإل: الدإإراد بإإو ىنإإا الإلصيإإل،  اصإإة إن قلنإإا إن النصإإرانية ناسإإخة لليهوديإإة، اإإ ا قإإرره  اعإإة، ولا 

اإان قإد أرُْسِإلَ إلى بإ  إسإرائيل بإلب  إلب ،   -عليو الصإلبة والسإلبم-لػتاج إلى اسهاط النسخذ لأن عيسى 

سإع إليإو، ومإق ا بإو مإنهم واسإتمر علإى يهوديتإو لم يكإق مممنإا، فإلب يتناولإو الخإّذ لأن فمإق أجابإو مإنهم ن

 .(30)سرطو أن يكون مممنا بنبيو 

                                                           
سرح صحيح البخاري، لأحمد بق عل  بق ق ر العسقلبني، رقم اتبو وأبوابو وأقاديثو: لزمد فماد عبد فتح الباري  - (30)
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 ولؽكق تبين ى ه الدعالم، مق  لبل دلرها في الدطلبين ا تيين:

اًر والإقا ع : اتب ع ًهج الح  والمِ دلة ي لتي هي أحان المطنب الأوِ

لدإإإا اإإان الذإإد  منهإإإا إيصإإال الحإإإق إلى القلإإوب ليسإإتقر فيهإإإا ولػإإرك الإنسإإإان  إن الإإدعوة إلى ا﵁ تعإإالى

مق النروري أن تكون الكلمة الوسإيلة الأسإاس في برقيإق ىإ ا الذإد ، بسإبع مإا فيهإا ف نو بابذاه الفنيلة، 

مإإإق رؤيإإإة ولإإإين وقإإإدرة علإإإى الإقنإإإا ، وبسإإإبع مإإإا برققإإإو مإإإق سإإإمانة الثبإإإات والإإإتمكق لأفكارىإإإا في القلإإإوب 

 سلوك.وال

ل ا اان الحوار ىاما في سبيل إقنا  ا  إر والتواصإل معإو، إذ قصإر الإدعوة علإى ذاإر ىإ يق القسإمينذ 

لأن الإإدعوة إذا اانإإإت بالإإإدلائل القطعيإإإة فهإإإ  الحكمإإإة، وإن اانإإت بالإإإدلائل الظنيإإإة فهإإإ  الدوعظإإإة الحسإإإنة، 

 يأبإإاه: يإإدعى بطريإإق الحكمإإة، والإإدعوة بحسإإع مراتإإع الخلإإق، فالدسإإت يع القابإِإل الإإ ا  لا يعانإإد الحإإق ولا

. (31)الإ ي عنإده نإو  غفلإة وتإأ ر: يإإدعى بالدوعظإة الحسإنة، وىإ  الأمإر والنهإ  بالهغيإع والهىيإإع والدقبإل

عِظةَِ الْحَاَاَةِ ﴿قال تعالى:  ًْ ََ يِ لْحِكْمَةِ وَالْمَ  ﴾ ا ية.ادعُْ لَِّلَى سَبَِلِ ريٍَّ

اقتإإاج مإإنهم إلى منإإاظرة وجإإدال فلإإيكق بالوجإإو الحسإإق قإإال علمإإاء التفسإإو في معإإي ىإإ ه ا يإإة:  مإإق 

برفإإق ولإإين وقسإإق  طإإاب. وىإإ ه ا يإإة: نزلإإت بدكإإة الدكرمإإة في وقإإت الأمإإر بدهادنإإة قإإريش، وأمَإإرهَُ أن يإإدعوَ 

إلى ديإإإإإق ا﵁ وسإإإإإرعو بتلط إإإإإف ولإإإإإين، دون لساسإإإإإنة وتعنيإإإإإف، وىكإإإإإ ا ينبعإإإإإ  أن يإإإإإوعن الدسإإإإإلمون إلى يإإإإإوم 

 .(32)القيامة 

                                                                                                                                                                          

 (.1/190، )ه1379لدعرفة، الباق ، تعليق: العلبمة: عبد العزيز بق عبد ا﵁ بق باز، بووت، دار ا
العيع أو التفسو الكبو، للرازي الدلقع بفخر الديق الرازي، أبو عبد ا﵁ لزمد بق عمر بق الحسق بق مفاتيح  –(31)

 (.9/344، )ىإ1420الحسين التيم ، بووت، دار إقياء الهاث العربي، الطبعة: الثالثة، 
دّوني وإبراىيم أطفيش، ط لأقكام القرآن، للقرط ، أبوانظر الجام   -(32) ، 2عبد ا﵁ لزمد بق أحمد، برقيق: أحمد ال

 (.10/200، )م1964ىإ 1384القاىرة، دار الكتع الدصرية، 
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أسإاليع في الإقنإا  والمجادلإة بإالتي ىإ  أقسإق في دعوتإو لأىإل  -صلى ا﵁ عليإو وسإلم-ن  وقد اتب  ال

مإق الأسإإاليع أن يبإيِن لذإإم صإلى ا﵁ عليإإو وسإلم أقكامإإا نزلإت علإإى موسإى عليإإو السإلبم، والإإتي الكتإاب، ف

التإوراة، وأن اإل مإا توافق أقكام الإسإلبم، فإاليهود يممنإون بإأن موسإى عليإو السإلبم نإ ، وأن ا﵁ أنإزل عليإو 

في التوراة ىإو مإق عنإد ا﵁، وىإم يعلمإون مواسإ  التحريإف والتبإديل والتعيإو فيهإا، فإ ذا وافإق قكإم الإسإلبم 

مإإا في التإإوراة الدنزلإإة، علإإم اليهإإود قينئإإ  أنإإو رسإإول ا﵁، وأن  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-الإإ ي قكإإم بإإو لزمإإد 

الى، فيصإدقوا برسإإالتو ويإإد لوا في دينإإو، وعليإإو فيكإإون ىإإ ا ىإ ه الأقكإإام لا لؽكإإق أن تصإإدر إلا عإإق ا﵁ تعإإ

النو  منه ا مق مناىج دعوتهم، قيث يتحققإوا أن ىإ ا الرسإول لػكإم في أمتإو بدإا اإان موسإى عليإو السإلبم 

دًَ جَ وُوا لَِّلاَى رَسُاًِِ الن الػكم بو في أمتوذ فمق ذل  ما رواه عبد ا﵁ بق عمر رس  ا﵁ عنهمإا: ) َ  الَاَهُ هِ لَِّ

ُِ الن ااهِ صَاا َِ لَهُااْ  رَسُااً هُْ  وَامْاانَأَةً زًَاََاَا ، فاَقَاا  َ  رجَُاالًا مِااااْ َْااهِ وَسَاان َ ، فاَا كََنُوا لاَاهُ أَ َْااهِ صَاان ى اللهُ عَنَ ن ى اللهُ عَنَ

، قاَ  ََ ناَدُو ِْ اً: ًاَفَْ احُهُْ  وَُ  َِ الن جِْ ( فاَقَ لُ راَةِ فِي شَأْ ًْ ََ فِي التا  دُو ِِ َِ عَبْادُ الن اهِ ياْنُ سَالَامٍ:  وَسَن َ :  مَ  تَ

ُُ عَناَاى   اَاةِ الاان جِْ ، فاَ  ضَااغَ أَحَاادُهُْ   اَادَ ًَ اانُوهَ ، فاَ ًَ راَةِ فاَاَ ًْ ا ياِا لتا  ًْ َ  فَِهَاا  الاان جَْ ، فاَاأتَاَ نَهَاا  كَااَ ياْتُْ  لَِّ قَاانَأَ مَاا  قاَباْ

َِ لاَاهُ عَبْادُ الن اهِ ياْنُ سَاالَامٍ: ارْفاَغْ  اَدََ  فاَنَ  اً: صَادََ   اَا  وَمَا  ياَعْادَهَ ، فاَقَا  ََا فَِهَا    اَةُ الاان جِْ ، قاَ لُ ُُ فاَاِ فاَغَ  اَادَ

َْاهِ وَسَان َ  فاَنُجِمَا  فاَنَأَ اُْ  الن   ُِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ جُالَ َ حْااِي عَناَى مُحَم دُ فَِهَ    ةَُ الن جِْ ، فاَأَمَنَ يِهِمَا  رَسُاً

َِ رةََ   .  (33)(المَنْأَةِ،  قََِهَ  الحِ

ألزم اليهود الح ة وأقنعهم بأن اتاب ا﵁ ال ي أنزلو على نبإيهم موسإى  -صلى ا﵁ عليو وسلم-فالن  

يوافق اتابو ال ي أنزلو في سإأن الإرجم، وذلإ  يإدل دلالإة واسإحة علإى أن مإا لغدونإو في التإوراة مإق صإفات 

ب اتإِبَاعِإإوِ صإإلى ا﵁ صإإحيح ثابإإت، واإإ ل  مإإا لغدونإإو في اتإإبهم مإإق وجإإو  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-لزمإإد 

                                                           
(، 3635صحيح البخاري، اتاب الدناقع، باب قول ا﵁ تعالى: )يعرفونو اما يعرفون أبناءىم(، الحديث رقم: ) -(33)

 (.1699يهود أىل ال مة في الزنى، الحديث رقم: )وصحيح مسلم، اتاب الحدود، باب: رجم ال
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عليو وسلم، ال ذل  تتبين لذم صحتو وثبوتو مق ى ه القصة. فالقصد إلإزامهم الح إة أن مإا في التإوراة فيمإا 

 قق. -صلى ا﵁ عليو وسلم-يتعلق بدحمد 

في دعوة أىإل الكتإاب أنإو اإان لػإع مإوافقتهم في الأمإور الإتي لم  -صلى ا﵁ عليو وسلم-مق منه و و 

بش ء، وذل  تألفا لذم واستعطافا لذم على ى ا الإديق الحنيإف، ولقإد اإان ذلإ  منه إا قكيمإاذ يممر فيها 

يتعبإإد بالأقكإإام الإإتي يعلمإإون أصإإا تشإإري  سمإإاوي أنزلإإو ا﵁ علإإى نإإ   -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-لأصإإم إذا رأوه 

علمإوا أن مصإدر ىإ ا التشإري   - اإذا رأوا ىإ-مق أنبيائو،اتعبده بدا يتفق م  ما في التإوراة الدنزلإة أو الإلصيإل،

ال ي عنده، وال ي عندىم واقد، وىو ا﵁ جل وعلب، وعلى ذل  لغع أن يراجعإوا أنفسإهم فيمإا ىإم عليإو 

مق التك يع والعناد، والجحود، فيممنوا بو صلى ا﵁ عليو وسلم. فمق موافقاتو لذم،ما رواه ابإق عبإاس رسإ  

َ  رَسًَُِ الن هِ صَن  ا﵁ عنهما ) ََ روُُوسَاهُْ ، أَ ََ  اَفْنُقاًُ انكًُِ ًْ ََ المُ ُِ شَعَنَُُ، وكََا  ََ َ اْدِ ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ ، كَ 

افاَقَااةَ  ًَ َْااهِ وَسَاان َ  ُ حِاابُّ مُ ُِ الن ااهِ صَاان ى اللهُ عَنَ ََ رَسُااً ََ روُُوسَااهُْ ، وكََاا  ََ أَهْاالُ الكِتاَا بِ َ اْاادِلًُ أَهْاالِ  فَكَاا 

ُِ الن هِ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ  رأَْسَهُ  الكِتَ بِ فَِمَ  لَ ْ  يْوٍ، ثُ   فاَنََ  رَسًُ ًَ مَنْ فَِهِ يِ َْ  .(34)( اُ

اإان لػإع موافقإة أىإل الكتإاب في   -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-فف  ى ا الحديث دلالة واسإحة علإى أنإو 

 افهم للد ول في الإسلبم.الأمور التي لم ينزل ا﵁ عليو فيها سيئا، وما ذل  إلا لاستمالتهم واستعط

ومق الأساليع أينا سرب الأمثال لأىل الكتاب، فالدقصد مإق سإرب الأمثإال بيإان فنإل ىإ ه الأمإة 

الأمثإإال  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-علإإى سإإائر الأمإإم الإإتي آمنإإت برسإإل ا﵁ السإإابقينذ ولذإإ ا صإإام رسإإول ا﵁ 

مَثاَلُ المُاْانِمَِنَ عق الن  صإلى ا﵁ عليإو وسإلم: )ليبيِن ققيقة أمتو وفنلها، فمق ذل  ما رواه أبو موسى، 

اً لَِّلاَى ًِ  ََ لاَهُ عَمَالًا لَِّلاَى الن َْالِ، فاَعَمِناُ مًا ،  اَعْمَناًُ ًْ دًِ وَالا صَ رَى، كَمَثَلِ رجَُلٍ اسْاتَأْجَنَ قاَ صْافِ الاا هَا رِ وَالَاَهُ

اً:  َ حَ جَااةَ لاَاَا  لَِّلاَاى أَجْاانَِ ، فَ سْااتَأْجَنَ  مَاانِ  َُْ ، فاَقَاا لُ مِكُْ  وَلَكُااُ  ال ااِ ي شَاانَ ًْ اً يقََِ ااةَ  اَاا : أَكْمِناُا َِ  نَ، فاَقَاا 

                                                           
(، وصحيح 3558صحيح البخاري، اتاب الدناقع، باب: صفة الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: ) -(34)
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اً يقََِ ااةَ  مًاا ، فاَعَمِناُا ًْ ََ مَاا  عَمِنْااَا ، فَ سْااتَأْجَنَ قاَ اً: لاَا ََ حِااَنَ صَاالَاةِ العَصْاانِ، قاَا لُ ََا كَاا  اً حَت ااى لَِّ مِهِْ  فاَعَمِناُا ًْ   اَاا

اً أَجْاا اامْلُ، وَاسْااتَكْمَنُ  ً .فتبيإِإين مإإا للمسإإلمين مإإق فنإإل، فيإإو دعإإوة لأىإإل (35)(نَ الفَاانِ قََْنِ حَت ااى غَ ياَاِ  ال

 الكتاب ليد لوا في الإسلبم، لي دوا مثوبة ا﵁ للمسلمين.

ومإإق الأسإإاليع أينإإا إ بإإار أىإإإل الكتإإاب بالدعيبإإات الإإتي لا يعرفهإإإا غإإوىم، فأىإإل الكتابيإإدّعون أصإإإم 

صإلى -الجنإة  اصإة بهإم دون غإوىم، وقإد اإان النإ  على قإق وغإوىم علإى سإلبل، وأصإم أقبإاء ا﵁، وأن 

ىّم بالدعيبات التي لا يعلمهإا مإق الخلإق أقإد سإواىمذ مثإل برريإف اتإبهم وتبإديلها، وأن  -ا﵁ عليو وسلم لؼ

مق فعل ذل  لسلد في النار، واان ب ل  الدنهج يقيم الح  ة عليهم، ومق ذل  مإا أ إّ بإو طإاوس، أنإو سمإ  

عنهما، يقول: بإَلََ  عمر بق الخطاب أن فلبنا با  خمرا، فقال: قاتإل ا﵁ فلبنإا، ألم يعلإم  ابق عباس رس  ا﵁

مَنًُهَااااا  أن رسإإإإول ا﵁ صإإإإإلى ا﵁ عليإإإإإو وسإإإإلم قإإإإإال: ) َِ مًُ، فَ اااااحُ ًُّ َْهُِ  ال دًَ حُنٍّمَاااااْ  عَناَاااا قَ تاَاااالَ الن اااااهُ الَاَهُااااا

 .(36)(فاَبَ عًُهَ 

ىبهم ولػإ رىم مإق عإ اب ا﵁، فعإق أبي ىريإرة، عإق ومق الأسإاليع أينإا الهغيإع والهىيإع، فكإان يإر 

ُِ الْأمُ ااةِ رسإول ا﵁ صإلى ا﵁ عليإو وسإلم أنإو قإال: ) ُِ، َ  َ اْامَغُ ياِاي أَحَادٌ مِانْ هَاِ  وَال ااِ ي ًاَفْالُ مُحَم ادٍ يَِاَدِ

مِنْ يِ ل ِ ي أُرْسِنُْ  يهِِ، َْ دًِيٌّ، وََ  ًَصْنَاًِيٌّ، ثُ    مًَُتُ وَلَْ   اُ ََ مِنْ أَصْحَ بِ الا  رِ   اَهُ  .(37)(لَِّ   كَ 

امإإا اإإان يإإرغِبهم في الإسإإلبم، ويبإإيِن لذإإم لزاسإإنو ومإإا أعإإد ه ا﵁ عإإز وجإإل  لأىلإإو مإإق الن عإإيم، فعإإق أبي 

: رجَُلٌ مِنْ أَهْلِ الكِتاَ بِ،  مَانَ بردة عق أبيو، قال: قال رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم: ) َِ ثَلاثَةٌَ لَهُْ  أَجْنَا

                                                                                                                                                                          

 (.2336مسلم، اتاب الفنائل، باب في سدل الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: )
 (.558باب: مق أدرك راعة مق العصر قبل العروب، الحديث رقم: )صحيح البخاري، اتاب: مواقيت الصلبة،  -(35)
(، وصحيح 2223صحيح البخاري، اتاب البيو ، باب: لا ي اب سحم الديتة ولا يباح وداو، الحديث رقم: ) -(36)

مسلم، اتاب الدساجد ومواس  الصلبة، باب النه  عق بناء الدساجد، على القبور وابزاذ الصور فيها..، الحديث 
 (.530قم: )ر 

صحيح مسلم، اتاب: الإلؽان، باب وجوب الإلؽان برسالة نبينا لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم:  -(37)
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َ  مَ  َ  الن هِ وَحَ ََا أَد ى حَ الَِاهِ، وَرجَُالٌ كَ ًاَْ  ياَِبٍِّهِ وَ مَنَ يِمُحَم دٍ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ ، وَالعَبْدُ المَمْنًُُ  لَِّ ًَ

ُُ أَمَةٌ فأََد ياَهَ  فأََحْاَنَ  (عِاْدَ َِ  .(38)تأَْدِ باَهَ ، وَعَن مَهَ  فأََحْاَنَ تاَعْنَِمَهَ ، ثُ   أَعْتاَقَهَ  فاَتاََ و جَهَ  فاَنَهُ أَجْنَا

فف  ى ا الحديث منهج قكيم مق منإاىج الإدعوة، وىإو أسإلوب الهغيإع، فهإو صإلى ا﵁ عليإو وسإلم 

هّ بإإأن لإإو الأجإإر مإإرتين: أجإإر إلؽانإإو بنبيإِإو، وأجإإر إلؽانإإو  قينمإإا يإإدعو الكتإإابي إلى الإلؽإإان بإإا﵁ وبرسإإولو، ولؼإإ

بدحمد صلى ا﵁ علإيهم وسإلم أ عإين، فهإ ا لشإا يرّغإع الكتإابي في الإد ول في الإسإلبم، اإ ل  يإرى أن لإو 

مزي إإة علإإإى الدشإإإرك غإإو الكتإإإابي، قيإإإث اإإإان للمشإإرك أجإإإر واقإإإد، فإإإيعلم بإإ ل  الكتإإإابي أن الإسإإإلبم يقّإإإدر 

   مق سأصا.الأديان السماوية السابقة، ويرف

ًَ عنى يا ِ البن والقاطالمطنب الث ًي:   التع مل مغ أهل الكت ب  ك

في علبقتإو مإ  أىإل الكتإاب علإى التإ قَب إل، والعإدل والإقسإان  -صلى ا﵁ عليو وسإلم-لقد قام منه و 

ُ ذل  في النقاط ا تية:  والرِفق وقسق الدعاملة، ولؽكق تإَبإَين 

 :ِالعد 

فالنإاس عنإده أمإام  الإدعوي العإدل بإين النإاس، -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-النإ  ومق أىم الأسإس لدإنهج 

 القناء سواء بسواء، لا لؽيزىم إلا الحق ال ي يإَثْبُتُ لأي منهم، قسع الإثباتات الدقدمة 

عإإإق ظلإإإم أقإإإد مإإإق غإإإو  -صإإإل  ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-وفي سإإإبيل برقيإإإق العإإإدل بإإإين الجميإإإ  صإإإى الرسإإإول 

َ  ََ قتَاِهِ أَوْ أَمَاَ  مِاْاهُ  عليو وسإلم: الدسلمين فقال صلى ا﵁ ًْ  أََ  مَانْ ظنَاََ  مُعَ هِادًا أَوْ اًاْتاَقَصَاهُ أَوْ كَن فَاهُ فاَا

                                                                                                                                                                          

(153.) 
مد بق ﵀(، وفي الأدب الدفرد، 97صحيح البخاري، اتاب: العلم، باب: تعليم الرجل أمتو وأىلو، الحديث رقم: ) - (38)

م، 1989ه، 1409، بووت، دار البشائر الإسلبمية، 3عبد الباق ، ط إسماعيل البخاري، برقيق: لزمد فماد
 (.80(،   )203الحديث رقم: )
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مَ الْقََِ مَاةِ( ًْ ااهُ  اَا ُِ َ ِِ ََِاابِ ًاَفْالٍ فأًََاَ  حَ َْانِ  ًََْ  يغَِ ذ أي إنإإو يكإون  صإما لدإإق يظلإم معاىإدا أو واقإإدا (39)شَا

 مق غو الدسلمين.

ر الددينة اليهود، وذل  بعدم التد ل في سموصم الدا لية، وأقإوالذم الشخصإية فيمإا وقد أنصف دستو 

صإلى  يتعلق بالحكم والقناء، وفي الدقابل ترات لذم قرية الا تيار في الاقتكام إلى أىإل ملإتهم أو إلى النإ 

 .ا﵁ عليو وسلم

فيمإإإا اإإإانوا يتظإإإالدون بإإإو في  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-ونتي إإإة لذإإإ ا التخيإإإو برإإإاام اليهإإإود إلى الرسإإإول 

الدِيإَةِ، وذلإ  أن قتلإإى بإ  الننإو اإإان لذإم الشإر  علإإى قتلإى بإ  قريظإإة، فإ ذا قتإل قرظإإ  ننإري ا دفإ  الدِيإَإةَ  

بإإإين قبإإإول  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-ااملإإإة، وإذا قتإإإل ننإإإري قرظي إإإا دفإإإ  نصإإإف الديإإإة، وقإإإد  إإإو  ا﵁ نبي إإإو 

هُْ  وَلََِّ تاُعْانِضْ بارىم، قال تعالى:الحكم فيهم أو ردِىم إلى أق ااَهُْ  أَوْ أَعْانِضْ عَاااْ ﴿فاََِ جَ وُوَ  فَ حْكُ  ياََاْ

َ  الن اااااااااااهَ ُ حِااااااااااابُّ  اااااااااااااَهُ  يِ لْقِاْاااااااااااطِ لَِّ َْ حَكَمْاااااااااااَ  فاَاااااااااا حْكُ  ياََاْ ًََْ  وَلَِّ هُْ  فاَناَاااااااااان َ ُ ااااااااااانُّوَ  شَااااااااااا عَاااااااااااااْ

بحملهإم علإى الحإق في ذلإ ،  -عليإو وسإلمصإلى ا﵁ –(، فحكم بيإنهم رسإول ا﵁ 42)الدائدة:الْمُقْاِطَِنَ﴾

 .(40)ف عل الدِيةََ سواء

يقإوم علإى أسإاس الأعإرا  الدنسإ مة مإ  العدالإة  -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-ولا س  أن قُكْمَ الرسإول 

ااَهُ  يِمَ  أًََ َِ الن اهُ..﴾ومبادئ الإسلبم، طبقا لدا نص عليو قولو تعالى: َِ احْكُ  ياََاْ (، 49-48)الدائإدة:﴿وَأَ

-بعإإإضِ النظإإر عإإإق الجنإإإس أو اللعإإإة أو الدعإإإتقد، وقإإإد ترتإإع علإإى ذلإإ  أن اليهإإود لم يتحإإااموا إلى الرسإإول 

                                                           
سنق أبي داود، لسليمان بق الأسعث السِِ سْتاني، برقيق: لزمد لزي  الديق عبد الحميد، صيدا بووت، الدكتبة  -((39)

﵀ي  السنة، أبو لزمد  ، سرح السنة(3/170(، )3052العصرية، باب في تعشو أىل ال مة، الحديث رقم: )
 -لزمد زىو الشاويش، الدكتع الإسلبم  -الحسين بق مسعود بق لزمد بق الفراء البعوي، برقيق: سعيع الأرنموط

(، مرقاة الدفاتيح سرح مشكاة الدصابيح، للملب الذروي 11/180، )م1983ىإ، 1403، 2دمشق، بووت، ط
 (.6/2625(، )4047م، الحديث رقم: )2002ىإ، 1422، 1ط القاري، بووت، لبنان، دار الفكر،

، مصر، 2عبد الدل  بق ىشام، برقيق: مصطفى السقا وإبراىيم الأبياري وعبد الحفين الشل ، طالسوة النبوية ل  -(40)
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بنإإاء علإإى مإإا نإإص  عليإإو دسإإتور الددينإإة في البنإإد الإإ ي يتعلإإق بإإالأمق العإإام فحسإإع،  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم

إلها العهإإد، فيأ إإإ ون مإإق الحكإإإم مإإا وإنإإإما اإإانوا يتحاامإإإون إليإإو في بعإإض أمإإورىم الشخصإإإية الإإتي لم يشمإإ

يروق لإهم ويهاون ما لا يتناسع م  أىوائهم وسهواتهم. فعلى سبيل الدثال لا الحصر، رجإ  اليهإود إلى النإ  

، أنَ  الْيإَهُإودَ جَإاءُوا رسإ  ا﵁ عنهمإافعَإقْ عَبْإدِ الل إوِ بإْقِ عإُإمَرَ في عقوبة الزاني ا﵀صق: -صلى ا﵁ عليو وسلم-

هُمْ وَامْرأَةًَ زَنإَيَا، فإَقَالَ لَذإُمْ رَسُإإولُ الل إو صإلى ا﵁  -صلى ا﵁ عليو وسلم-لَى رَسُولِ الل وِ إِ  فَ اََرُوا لَوُ أنَ  رَجُلب مِنإْ

ََ...( عليو وسإلم:  ناَدُو ِْ اً: ًاَفَْ احُهُْ  وَُ  َِ الن جِْ   فاَقَا لُ راَةِ فِي شَأْ ًْ ََ فِي التا  دُو ِِ لحإديث إلى آ إر ا مَ  تَ

 وقد تقدم ذاره آنفا.

 :العفً والصفح ولَن الِ ًب 

م  أىإل الكتإاب بإالرفق والعفإو، وتت لإّى قكمإة وقلإم النإ   -صلى ا﵁ عليو وسلم-لقد تعامل الن  

عنإإإدما يعإإإض النظإإإر عإإإق ارتفإإإا  لعإإإة  طإإإاب اليهإإإود قإإإدّ الإىانإإإة والت إإإريح لدقإإإام  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-

بالحلم وسعة الصدر وقسق الظقذومق أمثلة ذل  ما رواه عإروة بإق الإزبو، أن عائشإة الرسالة، واان يقابلهم 

دًِ عَناَى رَسُاًِِ الن اهِ صَان ى زوج الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، قالت: ) -رس  ا﵁ عنها- دَمَلَ رَهْطٌ مِنَ الَاَهُ

اً: الا  مُ عَنََْكُْ ، قَ لَْ  عَ نِ  ةُ: فاَفَهِمْتاُهَ  فاَقُنُْ : وَعَنََْكُُ  الا  مُ وَالن عْااَةُ، قَ لاَْ : اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ ، فاَقَ لُ ًَ

ََ فِاي الَأمْانِ  َ  الن اهَ ُ حِابُّ النٍّفاْ اةُ، لَِّ ًَ ُِ الن هِ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ :  مَهْالًا  اَ  عَ نِ َِ رَسًُ كُنٍّاهِ( فاَقُنْاُ :   فاَقَ 

ُِ الن هِ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ :  قَدْ قاُنُْ : وَعَنََْكُْ (( َ  رَسًَُِ الن هِ، أَوَلَْ  تَاْ  َِ رَسًُ اً  قَ   .(41)مَغْ مَ  قَ لُ

                                                                                                                                                                          

 (.2/196، )م1955ىإ، 1375سراة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحل  وأولاده بدصر، 
(. وصحيح مسلم، اتاب: 6024الأدب، باب الرفق في الأمر الو، الحديث رقم: ) صحيح البخاري، اتاب -(41)

 (.2165السلبم، باب: النه  عق ابتداء أىل الكتاب بالسلبم وايف يرد عليهم، الحديث رقم: )
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لم يعنإِإإإف ىإإإإملاء اليهإإإإود الثلبثإإإإة الإإإإ يق تواطئإإإإوا علإإإإى ىإإإإ ه الإسإإإإاءة  -صإإإإلى ا﵁ عليإإإإو وسإإإإلم-فإإإإالن  

مإإا يظنإإون مإإق أنإإو يفطإإق لإسإإاءتهم بدإإا  العظيمإإة، ولم يإإزد علإإى أنإإو أظهإإر لذإإم أنإإو رد علإإيهم السإإلبم علإإى لضإإو

 قالوا، ولدا تكلمت أم الدممنين بدا تكلمت بو، رغبها في الرفق. ال ى ا مق رحمتو بالأمة. 

 :البن وحان المع شنة والمع منة 

في تعاملإإو مإإ  أىإإل الكتإإاب في اثإإو مإإق  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وقإإد بذلإّإى قسإإق الخلإإق عنإإد النإإ  

أبدعت الكثو مق الدواقف الفياسة بدشاعر الإنسإانية والرفإق، فقإد أوجإع صإلى ا﵁ عليإو  أقوالو وأفعالو، التي

ىِّم وقسإإإق صإإإحبتهم.   امإإإا أمإإإر بإإإالرفق بالجإإإار الدخإإإالف في الإإإديق، وسإإإلم قسإإإق العشإإإرة معهإإإم، وأمإإإر بإإإ

خ سإإاة والإقسإإان إليإإو وصإإلتو، ومعاملتإإو بإإالّ، فعإإق لراىإإد قإإال: انإإت عنإإد عبإإد ا﵁ بإإق عمإإرو وغلبمإإو يسإإل

 لًَّااي فقإإال: يإإا غإإلبم إذا فرغإإت فابإإدأ وارنإإا اليهإإودي فقإإال رجإإل مإإق القإإوم: اليهإإودي أصإإلح  ا﵁؟ قإإال: 

رًثه(  .(42)سمع  الابي صنى الله عنَه وسن   ًصي ي لِ ر حتى مًَا  أَوْ رنَُِاَ  أًه سَ

يطبق ىإ ا الدبإدأ عمليإا مإ  سإاا  الددينإة مإق غإو الدسإلمين،  -صلى ا﵁ عليو وسلم-واان رسول ا﵁ 

فكان لػنر ولائم أىل الكتاب، ويإَعْشَى لرالسهم، ويواسيهم في مصائبهم، ويعاملهم بكل أنوا  الدعإاملبت 

التي يتبادلذا المجتمعون في  اعإة لػكمهإا قإانون واقإد، وتشإعل مكانإا مشإهاا، فكإان يقإه  مإنهم ويإرىنهم 

 ولم يكق ذل  لنرورة أو ع ز مق أصحابو أن يقرسوه، فكان منهم ال ي لا يبخل بدالو، ولا لؽنعو متاعا، 

 بل يتلهف على أن يقرسو مق غو قيود. -صلى ا﵁ عليو وسلم-عنو 

                                                           
اّني، الحديث ر 1/58(، )128الأدب الدفرد، الحديث رقم: ) -(42) قم: (، قال الألباني:  صحيح ، والدع م الكبو، للط

لأحمد بق الحسين بق عل ، أبو بكر البيهق ، برقيق: الداتور عبد (، وسعع الإلؽان، 13/96(، )13739)
العل  عبد الحميد قامد، أسر  على برقيقو وبزريج أقاديثو: لستار أحمد الندوي، صاقع الدار السلفية ببومباي، 

، م2003ىإ، 1423الدار السلفية ببومباي بالذند، ، مكتبة الرسد للنشر والتوزي  بالريا  بالتعاون م  1الذند، ط
 (.12/107(، )9116الحديث رقم: )
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اإإإان مإإإق بإإإين العنإإإائم الإإإتي غنمهإإإا الدسإإإلمون في غإإإزوة  يإإإّ صإإإحائف متعإإإددة مإإإق التإإإوراة، فلمإإإا جإإإاء 

بتسإليمها لذإم، ويإدل ىإإ ا علإى مإا اإان لذإ ه الصإحائف  -صلى ا﵁ عليو وسإلم-اليهود يطلبوصا، أمر الن  

َ  فِااي تاَ لاٍا : عليإإو الصإإلبة والسإإلبميقإإول مإإق مكانإإة.  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-في نفإإس الرسإإول  دًُ أَ عْنَُ   اَهُاا

 .(43)دِ اِاَ  فُاْحَةً، لٍَِّّي أُرْسِنُْ  يِحَاَِفَِ ةٍ سَمْحَةٍ(

لأىإإإل  -صإإإلى ا﵁ وسإإإلم-مإإإق ىإإإإ ا الجانإإإع السإإإلوا  ومإإإا يتفإإإر  عنإإإو مإإإق أبعإإإاد تإإإرتبط بإإإدعوة النإإإ   

 الكتاب، تنبثق قكمتو وسماقتو م  أىل الكتاب.

لليهإإود،  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-الددينإإة  مإإق  إإلبل معاملإإة النإإ  ويت ل إإى ىإإ ا أاثإإر في بنإإود  وثيقإإة 

و اصإإإإة إذ اسإإإإهاوا مإإإإ  الدسإإإإلمين في لرإإإإالات الحيإإإإاة، واتبعإإإإوا الدإإإإممنين فإإإإ ن الدإإإإممنين ينصإإإإروصم، ولؽإإإإدوصم 

بالدسإاعدة والدعونإإة وبكإل مإإا لػتإإاجون إليإو، فقإإد نإص دسإإتور الددينإإة علإى: )وأنإإو مإق تبعنإإا مإإق يهإود فإإ ن لإإو 

فالدتعاقإإدون لا ينبعإإ  أن يإإُإمَدِي ا إإتلبفهم في أديإإاصم  (44)ر والأسإإوة غإإو مظلإإومين ولا متناصإإر علإإيهم(النصإإ

إلى أن يقتل بعنهم بعنإا، أو يعتإدي بعنإهم علإى بعإضذ بإل لغإع أن يتعإاونوا علإى فعإل الخإو ومكافحإة 

ًَى وََ  تاَعَ وَ الشر،قال تعالى:  اً عَنَى الْبِنٍّ وَالتا قْ ﴾﴿وَتاَعَ وًَُ َِ ثِْ  وَالْعُدْوَا اً عَنَى الْإِ  (.2)الدائدة:ًُ

اإإان قريصإإا علإإى التواصإإل مإإ  أىإإل الكتإإاب،   -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وىإإ ا دليإإل بإإيِنٌ علإإى أن النإإ  

والتعإإإاون معهإإإم علإإإى الإإإّ والتقإإإوى، إزاقإإإة للعقبإإإات الإإإتي برإإإول دون برقيإإإق انإإإدماجهم في  اعإإإة الدإإإممنين 

 وأَ البااان دوَ عتإإإّ الا إإتلب  في الأديإإان قإإائلب دون الإإإّ والصإإلة والنإإيافة والطإإراطهم في سإإلكها، فلإإم ي

 .(45)الإث (

                                                           
(، 1829(، والسلسلة الصحيحة، للؤلباني، الحديث رقم: )41/349(، )24855مسند أحمد، الحديث رقم: ) -(43)

(4/443.) 
، سلسلة تصدرىا وزارة الأوقا  110اتاب الأمة، وثيقة الددينة: الدنمون والدلالة، للشعي  أحمد قائد، العدد   –(44)

 .188ه،   1426القطرية ال سهريق، السنة الخامسة والعشرون، ذو القعدة 
 .189نفسو،    –(45)
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واان مق منه و في دعوتو لأىل الكتاب أن أبإاح لأمتإو ذبإائحهم دون بإاق  ملإل الكفإر، اإ ل  أبإاح 

الإدعوة ا﵁ لذ ه الأمة نكاح الكتابيات دون غوىم مإق سإائر ملإل الكفإرذ لأنإو بإ ل  برصإل الألفة،وتسإهل 

إلى ا﵁ذلأن الدسلمين وأىل الكتاب إذا اانت بينهم الدنااحة والدبادلة في الت إارة بحيإث اإان البعيإدون مإنهم 

لغلبإإون لنإإا لحإإومهم، ونشإإهيها مإإنهم فيكثإإر الا إإتلبط بإإين الدسإإلمين وأىإإل الكتإإاب بسإإبع الارتباطإإات الإإتي 

م في الإسإلبم، ولاسإيما إذا اإان الدتعامإل معهإم بينهم في الت ارة والدنااحة، ولا س  أن ىإ ا مإدعاة لإد ولذ

ىو الحبيع الدصطفى عليو الصلبة والسلبم.ولش ا رُوِيَ في إباقإة ذبإائحهم وسإحومهم، مإا أورده البخإاري عإق 

كُا ااا    ابإإإق عبإإإاس، قال:طعإإإامهم ذبإإإائحهم،   سإإإاق قإإإديث عإإإق عبإإإد ا﵁ بإإإق معفإإإل رسإإإ  ا﵁ عنإإإو، قإإإال:

ََا الا باِيُّ صَان ى اللهُ مُحَ صِنِ نَ قَصْنَ مََْ  ُُ، فَ لْتاَفَا ُّ فاَاِ نَابٍ فَِهِ شَحٌْ ، فاَااَاَ وْتُ آِمُاَ  ِِ ٌَ يِ ًْاَ  باَنَ، فاَنَمَى لَِّ

َُْ  مِاْهُ   .(46)(عَنََْهِ وَسَن َ  فَ سْتَحَْاَ

فف  الحديث دليل على أن ذبائح أىإل الكتإاب قِإلن لنإا، سإواء اإان لشإا قإرم علإيهم مثإل الشإحوم، أو 

 يح لذم، وسواء اانوا ذميين أو قربيين.ما أب

اما اان صلى ا﵁ عليو وسإلم يقبإل الذديإة مإق أىإل الكتإاب ولا يقبلهإا مإق غإوىم مإق الدشإراين، ومإا 

ذل  إلا لتقريبهم وإعطائهم  صوصية ليست لعوىم، لتتمكق الدعوة مق قلوبهم، ومإق ذلإ  مإا رواه علإ ، 

 شَااقٍّقْهُ مُمُاانًا  ثإإَإوْبَ قَريِإإرٍ، فأََعْطإَإاهُ عَلِي إإا، فإَقَإإالَ: -صَإإل ى ا﵁ُ عَلَيْإإوِ وَسَإإل مَ - الن إإِ ِ أنَ  أاَُيْإإدِرَ دُومَإإةَ أىَْإإدَى إِلَى 

ةِ( ًَ َْنَ الاٍّاْا َِ أَياًُ يَكْانٍ، وَأَياًُ كُنَ اْبٍ:  ياَا َِِ (، وقَ  ا ًَ َْنَ الْفَ ياَ
. ففإ  ىإ ا الحإديث دلالإة علإى أنإو اانإت (47)

أىل الكتاب واانوا يبعثوصإا إليإو مإق بعيإد، ولم يإمثر أن أقإدا مإق الدشإراين بعإث إليإو تأتيو الذدايا مق عظماء 

                                                           
(، 3153صحيح البخاري، اتاب فر  الخمس، باب: ما يصيع مق الطعام في أر  الحرب، الحديث رقم: ) -(46)

مق طعام العنيمة في دار الحرب، الحديث رقم: صحيح مسلم، اتاب: الجهاد والسو، باب: جواز الأال 
(1772.) 

صحيح مسلم، اتاب: اللباس والزينة، باب بررنً استعمال إناء ال ىع والفنة على الرجال والنساء..، الحديث  -(47)
 (.1645رقم: )
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إلظإإإا اإإإان يقبإإإل الذديإإإة مإإإق أىإإإل الكتإإإاب  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-بدثإإإل ىإإإ ه الذإإإدايا، فإإإدل  ذلإإإ  علإإإى أنإإإو 

  صوصية لذم وتأل فا على الإسلبم وترغيبا لذم فيو.

   ته :الدف ع عن أهل الكت ب المع هد ن وحم 

فقد نص دستور الددينة على حماية اليهإود الدعاىإديق، والامتنإا  عإق ظلمهإم، وىإو أمإر طب قإو صإلى ا﵁ 

عليإإو وسإإلم،ووع  بعهإإدىم، وأقسإإق معإإاملتهم، إلا أنإإو مإإا اإإان مإإنهم إلا الإسإإاءة، ونكإإران الجميإإل، والتقإإو ل 

يعتقدونو مق الحإق، وقإد صإّ علإيهم رسإول على ا﵁ ورسولو وعلى الدممنين، ولزاولة تشكي  الدسلمين فيما 

اثواً، وتعاسى عق الكثإو مإق أ طإائهم، ولم يعإاقبهم عليهإا رغإم فإداقتها، إلا   -صلى ا﵁ عليو وسلم-ا﵁ 

أن الأمإإر بلإإ  قإإد ا لا يطُإإاق، وأصإإبح مإإق الحكمإإة بدكإإان أن يإإتم  ابزإإاذ موقإإفٍ قإإازمٍ إزاء مإإا يفعلإإو اليهإإود، 

نقض العهود الواقد تلو ا  ر، فقد اان بالددينإة يهإود بإ  قينقإا  وبإ  الننإو وبإ  فلقد بدأت قبائلهم في 

قريظة، واانوا على عهد وميثاق م  رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم وم  الدسإلمين، أن يإدافعوا مإ  الدسإلمين 

بعإإد غإإزوة بإإدر، سإإد أي عإإدوا يهإإاجم الددينإإة، ولكإإن هم نقنإإوا عهإإوىم  يعإإا، فبإإ  قينقإإا  نقنإإوا عهإإدىم 

ونإادوا رسإإول ا﵁ نإإداء اسإتخفا  بإإو وبأصإإحابو  يإا لزمإإد لا يعرنإإ  مإا لقيإإت مإإق قومإ  فإإ صم لا علإإم لذإإم 

، فمإإإإا اإإإإان مإإإق رسإإإإول ا﵁ صإإإإلى ا﵁ عليإإإإو وسإإإإلم إلا أن (48)بإإإالحرب، ولإإإإو لقيتنإإإإا لإإإإتعلمق إنإإإا لضإإإإق النإإإإاس 

وا بقتإل الرسإول صإلى ا﵁ عليإو وسإلم، فعإزاىم أجلبىم مق الددينة، وأينا يهود ب  الننإو نقنإوا العهإد ولع إ

، وأمإا يهإإود بإإ  قريظإإة، فقإإد  إإانوا الدسإإلمين في أسإإد (49)رسإول ا﵁ عليإإو وسإإلم وبسكإإق مإإق الانتصإإار علإإيهم

الدواقإإإف قرجًإإإإا، فقإإإد راسإإإإلوا الأقإإإزاب الدت مِعإإإإةَ قإإإول الددينإإإإة، وا تيإإإة مإإإإق مكإإإة ومإإإإا قولذإإإا لعإإإإزو الددينإإإإة 

في -مإإق صإإحة ىإإ ا الأمإإر. فعإإق سإإعيد بإإق الدسإإيع  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-سإإول واسإإتباقتها، وتأاإإد الر 

                                                           
دار الفيحاء،  انظر نور اليقين في سوة سيد الدرسلين، ﵀مد بق عفيف  الباجوري، الدعرو  بالشيخ الخنري، -(48)

 (.119ه، )1425دمشق، 
 (.119نفسو، ) -(49)
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ىم ا ل  إذ جاءىم نعيم ابق مسعود الأس ع ، واإان يأمنإو الفريقإان، اإان )فبينما سياق قصة الأقزاب: 

موادعًإا لذمإا، فقإال: إني انإت عنإد عيينإة بإق قصإق وأبي سإفيان إذ جإاءىم رسإول بإ  قريظإة: أن اثبتإوا ف نإا 

. أي أن اليهإإإإود يعإِإإإدون الأقإإإإزاب إن  إإإإرج الدسإإإإلمون إلى قتإإإإالذم أن (50)(خالف الدسإإإإلمين إلى بينإإإإتهمسإإإإن

 يعتدي اليهود على نساء الدسلمين وذراريهم وأموالذم، وىو معي لسالفة الدسلمين إلى بينتهم.

لإإ  فهإ  إذن  يانإة عظمإى مإق ىإ ه الفئإة الإتي اانإت علإى عهإد وميثإاق مإ  الدسإلمين،   ىإ  في أق

 الظرو  تنقض العهد، وتتعاون م  العدو الدهاجم مق  ارج الدولة.

في أقلإ   -صلى ا﵁ عليإو وسإلم-فكان سبع غزوىم ىو نقنهم للعهد ال ي اان بينهم وبين الن  

صإلى ا﵁ عليإو -الظرو  وأصعبها على الدسإلمين، فهإل يإد ع  أقإد بعإد ذلإ  أن العقإاب الإ ي أنزلإو النإ  

سإإ ء مإإق الإجحإإا  أو الظلإإم، ومإإاذا لإإو تم  لذإإم مإإا أرادوا مإإق غإإدر و يانإإة للمسإإلمين، إن بهإإم فيإإو  -وسإلم

ىإو القتإل والتشإريد وسإيا  الدإال والولإد والأىإل، وإذا اإان  –مإق دون سإ –مصو الدسلمين في ىإ ه الحالإة 

لعهإإإد الجإإإزاء مإإإق جإإإنس العمإإإل فإإإلب سإإإ  أن مإإإا لحإإإق ببإإإ  قريظإإإة أمإإإر يسإإإتحقونو نظإإإو غإإإدرىم و يإإإانتهم ل

 .(51)والديثاق، رغم الوفاء الكامل مق رسول ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم والدسلمين لذم، وذل  بشهادتهم ىم

اليهإود أظهإرت منه يإة أ إرى للإدعوة،  -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-وى ه الدعإاملبت الإتي عامإل بهإا النإ  

 إ  بدبادئإو، لشإا يماإد لدإق لم وىإ  إظهإار قإوة الدسإلمين، وقإوة عإزمهم وتصإميمهم علإى التمسإ  بإدينهم والأ

                                                           
، الذند، المجلس العلم ، 2انظر الدصنف لعبد الرزاق بق لعام بق ناف  الصنعاني، برقيق: قبيع الرحمق الأعظم ، ط -(50)

ا﵁ لأبي نعيم الأصبهاني، لأبي نعيم أحمد بق عبد (، ودلائل النبوة، 5/368(، )9737ه، الحديث رقم:)1403
، دار النفائس، بووت، 2بق أحمد الأصبهاني، برقيق: الداتور لزمد رواس قلعو ج ، عبد الّ عباس، ط

(، وأ رجو البيهق  في دلائل النبوة ومعرفة أقوال صاقع الشريعة، للبيهق ، أحمد 2/504) م،1986ىإ، 1406
على (، والحاام في الدستدرك 4/1008ىإ، )1405، بووت، دار الكتع العلمية، 1بق الحسين، أبو بكر، ط

، بووت، 2الصحيحين، لأبي عبد ا﵁ الحاام لزمد بق عبد ا﵁ النيسابوري، برقيق: مصطفى عبد القادر عطا، ط
 (، وقال: صحيح على سرط الشيخين ولم لؼرجاه، وأقر ه ال ى .3/34) م،1990، 1411دار الكتع العلمية، 

 (. 116-4/115البداية والنهاية، )انظر  -(51)
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يعتنقإإو أنإإو ديإإق قإإق، وأن صإإاقع الرسإإالة الإإ ي جإإاء بهإإا صإإادق فيمإإا أ إإّ بإإو عإإق ربإإو مإإق رسإإالتو وإيإإاه، 

 فمق ىنا يظهر الدنهج ويت نِح.

لم يكإإق متشإإوِفاً أبإإدًا لحإإرب النإإاس، ولا مشإإتاقاً لقإإتلهم،  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-ومإإ  ىإإ ا فإإ ن النإإ  

م مق بدايتهم للعدوان، وعداوتهم الظاىرة للمسإلمين، فقإد أ إرج البخإاري مإق قإديث عَبْإدُ وذل  على الرغ

اً الله الع فَاااااة، فااااااَا لقَتماااااًه  الل إإإإإوِ بإْإإإإقُ أَبي أوَْعَ، وأبي ىريإإإإإرة مرفوعإإإإإا:  ، وَسَااااانُ اً لِقَااااا وَ الْعَااااادُوٍّ  َ  تَمَااّاااا

 .  (52)ف صبنوا(

( قال بق بطال: قكمة النهإ  أن الدإرء لا يعلإم مإا يإمول قال ابق ق ر:  قولو: )لا بسنوا لقاء العدو...

إليإإو الأمإإر وىإإو نظإإو سإإمال العافيإإة مإإق الفإإق، وقإإد قإإال الصإإديق لأن أعإإاع فأسإإكر أقإإع إ  مإإق أن أبتلإإى 

فأصّ، وقال غوه إلظا صى عإق بسإ  لقإاء العإدو لدإا فيإو مإق صإورة الإع إاب والاتكإال علإى النفإوس والوثإوق 

ىتمام بالعدو، وال ذل  يبايق الاقتياط والأ   بإالحزم، وقيإل: لػمإل النهإ  علإى مإا إذا وقإ  بالقوة وقلة الا

الشإ  في الدصإلحة أو قصإإول النإرر، وإلا فالقتإال فنإإيلة وطاعإة، ويميإد الأول تعقيإإع النهإ  بقولإو وسإإلوا 

 .(53)ا﵁ العافية 

واإان مإق أظهإر الإإدلالات علإى أنإو لا يريإد الحإإرب أنإو اإان يإدعوىم إلى الإسإإلبم قبإل القتإال. جإإاء في 

 لََّ لاَ م: 628ىإإ، 7عظيم القبط بدصر، سإنة  -إلى  الدقوقس  -صلى ا﵁ عليو وسلم-رسالة رسول ا﵁ 

اًُ وماا  لاان تدعااه لَّ  لماا  هااً مَاان ماااه، وهااً الإساالام، الكاا في يااه ا - أي الاصااناًَة( -د ااًا  لله ماا  ساا

                                                           
باب  ومسلم، اتاب الجهاد والسو، (، 4/63(، )3024اتاب الجهاد، باب، لا بسنوا لقاء العدو، الحديث رقم: ) -(52)

 (.3/1362(، )1741اراىة بس  لقاء العدو )
 (.6/156فتح الباري، مصدر سابق، ) –(53)
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رًاة  ا  لاَ لَّلاى القان َ لَّ  كادع نَ أهال التا يً رة مًسى يعَاى لَّ  كبً رة عَاى يمحماد، وما  دع اً

 .(54)لَّلى الإًَِل، ولاا  ًاه   عن د ن الماَح، ولكاا  ًأمن  يه(

إلى  يإإّ أوصإإاه  -رسإإ  ا﵁ عنإإو-علإإ  بإإق أبي طالإإع  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-وعنإإدما أرسإإل النإإ  

ََ قإإائلًب:  َْهِْ ل     اًاْفُااْ  عَناَاى رِسْاانِ اابُ عَناَا ِِ سْاالَامِ وَأَمْباِانْهُْ  يِمَاا  َ  َِ يِاَاا حَتِهِْ  ثاُا   ادْعُهُااْ  لَِّلاَاى الْإِ حَت ااى تاَاْااِ 

َْ  اَهْدِيَ الن   الن هِ لَأَ ًَ ََ فاَ ََ لَ َْ َ كًُ ََ مِنْ أَ نٌ لَ ََ رجَُلًا مََاْ  .(55)حُمْنُ الاا عَِ (  هُ يِ

ولا ينبعإإ  أن يفهإإم أقإإدٌ أنإإو يفعإإل ذلإإ  ابتإإداءً، فيبإإدو واأنإإو إاإإراه علإإى اعتنإإاق الإسإإلبم، فقإإد اإإان 

ر  القتإال يفعل ذل  عنإد تعإين  القتإال فعإلًب، فإ ذا قنإر الفريقإان إلى أ -صلى ا﵁ عليو وسلم-رسول ا﵁ 

جعإإل للفريإإق الدعإإادي فرصإإة أ إإوة لت نإإع إراقإإة الإإدماء، وىإإ ه مإإق أبلإإ  صإإور الرحمإإةذ لأن الفريإإق الدعإإادي 

اإان يفعإل ذلإ  والقإوة   -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-مستباح الدم ا ن، والعفو عنو غو متوق ، اما أن الرسول 

 .(56)هم في يده، ويستطي  بكلمة واقدة أن يبيد مق أمامو، ولكن و يرحم

واإإأن النإإ  صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم يريإإد أن يكإإون ىإإم  الدسإإلم لإإيس القتإإل وسإإف  الإإدماءذ وإلظإإا ىدايإإة 

 البشر إلى ا﵁ تعالى قلح ينالوا ى ا الأجر العظيم والثواب الجزيل مق رب العالدين.

 

 

 

 

                                                           
 .45أقكام الأسرى والسبايا مصدر سابق،   - (54)
(، ومسلم، اتاب: فنائل 5/134(، )4210البخاري، اتاب الدعازي، باب، غزوة  يّ، الحديث رقم: )صحيح  -(55)

 (.4/1873(، )2406الصحابة، باب: فنائل عل ، الحديث رقم: )
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تًه صنى الله عنَه وسن  الز صة يأهل الكت ب   المبحث الث لث: وس نل ماهج دع

في دعوتإإإو لأىإإإل الكتإإإاب وسإإإائل متنوعإإإة، تسإإإهم في تقريإإإع  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-اسإإإتعمل النإإإ  

الإإإدعوة إلإإإيهم وتيسإإإوىا، وإقامإإإة الح إإإة علإإإيهم، ومإإإق أبإإإرز تلإإإ  الوسإإإائل: الدعاىإإإدات، والرسإإإل والكتإإإع، 

 والدناظرات والحوارات. ولؽكق بيان ى ه الوسائل في الدطالع ا تية:

: عقد   المع هدات مغ أهل الكت بالمطنب الأوِ

ليهإإود الددينإإة لدإإا قإإدم علإإيهم، وعقإإد الصإإلح معهإإم، مإإنهج  -عليإإو الصإإلبة والسإإلبم-إن موادعإإة نبينإإا 

قكإإيم مإإق منإإاىج دعوتإإو عليإإو الصإإلبة والسإإلبمذ لأصإإم في تلإإ  الدإإدة الإإتي مكثإإوا قبإإل نقنإإهم العهإإود د إإل 

ام وأراد إ إإراجهم مإإق الددينإإة ربدإإا لم يإإتمكق مإإق بعنإإهم في الإسإإلبم، ولإإو ناصإإبهم العإإداء أول مإإرة عنإإدما قإإ

، مإإق أسإإلم دعإإوتهم، وصإإار ذلإإ  سإإببا في نفإإرتهم مإإق الإسإإلبم، واانإإت نتي إإة منه إإو ىإإ ا أنإإو أسإإلم مإإنهم

مإإق الددينإإة في قالإإة ذل وىإإوان، ابإإ  قينقإإا  وبإإ   -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-ومإإق أو ونقإإض العهإإد أ رجإإو 

ا نقنوا العهد قتل مقإاتلهم، وسإذ ذراريهإم، وأ إّ أن ىإ ا ىإو قكإم ا﵁ مإق الننو، أما بنو قريظة ف صم لد

 فوق سب  سموات.

 ومق أبرز تل  الدواثيق والعهود، ن ار ا ا:

عنإدما جإاء إلى  -صلى ا﵁ عليو وسإلم-ال ي يعتّ سرعة الددينة التي اتبها الرسول  عهد المد اة: (1

الددينة مهاجرا، وتناول ى ا العهد الحقوق والواجبات، وتنم ق ققوق الطوائف والتكوينات التي تعيش فيهإا 

 وبخاصة الديانة اليهودية.

دً ياي عًف أمة مغ ال وقد نصّ ى ا العهد على ا ا:  دً د اه  ولنماانمَن أَ  ه مَاَن. ولنَه م

دً يااي الاِا ر  تًاغ لَّ  ًفااه وأهال يَتاه. وأَ لَها اًلَه  وأًفاه  لَّ  من ظنا  ولَّثا ، فاًاه     د اه ، م

دً ياي سا عدة مثال  دً ياي عًف، وأَ لَه دً ياي الح رث مثل م  لَه دً ياي عًف، وأَ لَه مثل م  لَه
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دً ياااي جًاا  مثاال ماا دً ياااي عااًف، وأَ لَهاا دً ياااي الأوس مثاال ماا  ماا  لَهاا دً ياااي عااًف، وأَ لَهاا   لَهاا

تًاغ لَّ   دً يااي عاًف، لَّ  مان ظنا  ولَّثا ، فاًاه     دً يااي ثعنباة مثال ما  لَها دً يااي عاًف، وأَ لَها لَه

دً يااي عاًف. وأَ  ًفاه وأهل يَته. وأَ جفاة يطن من ثعنبة كأًفاه . وأَ لباي الًطاَبة مثل ما  لَها

اًلي ثعنبا دً كأًفااه . وأًاه    اأث  امانا يحنَفاه وأَ البن دوَ الإث ، وأَ ما ة كأًفااه . وأَ يط ًاة  ها

فًها  لأهال هاا ُ  اً مح ريَن. وأَ  ثنب حنام ج مَاَن م دام ًَ مغ الم دً  افق مً. وأَ الَه الاصن لنمظن

الصااحَفة. وأَ الِااا ر كاا لافل غَااان م اا ر و   ثااا . وأًااه   تِااا ر حنمااة لَّ  يااااََ أهنهاا . وأَ يَااااه  

اًلَه  وأًفاه  عناى مثال ما  لأهال هاا ُ الصاحَفة ماغ  الاصن عنى من دً الأوس م ده   ثنب. وأَ  ه

البن المحض من أهل ها ُ الصاحَفة. وأَ البان دوَ الإثا     كااب ك ساب لَّ  عناى ًفااه. وأَ الله 

. وأًه    حًِ ها ا الكت ب دوَ ظ ل  أو  ث ، وأًه مان مانج  عنى أصد  م  في ها ُ الصحَفة وأينُ

ن قعد  من ي لمد اة، لَّ  من ظن  وأث . وأَ الله ج ر لمان يان واتقاى، ومحماد رساًِ الله صانى  من وم

 .(57 الله عنَه وسن (

وىك ا أسس ى ا العهد لكامل الدساواة في ققوق الدواطنة وواجباتها، وسمان الأمق لجميإ  الطوائإف، 

 وقد نصت وثيقة الددينة على مبادئ ألعها:

الدسلمين وغو الدسإلمين دون بسييإز أو تفرقإة بيإنهم، أي إقإرار مبإدأ الدسإاواة وقدة سكان الددينة مق  -

 في الحقوق.

 الدساواة في الحقوق والكرامة الإنسانية بحيث لغو أدناىم أعلبىم والعكس. -

قاعإإإدة الدشإإإاراة والدسإإإمولية الجماعيإإإة، فإإإلب يسإإإالم مإإإممق دون مإإإممق )أي أن السإإإلم إمإإإا أن يكإإإون  -

لب بد مق تنامق الدسلم م  الدسإلم وغإو الدسإلم دفاعإا عإق ققوقإو( وىإ ه دعإوة للسإلبم لل مي  وإلا فلب، ف

                                                           
،   1987ه، 1407دار النفائس، مد حميد ا﵁، ، ﵀لرموعة الوثائق السياسية للعهد النبوي والخلبفة الراسدة –(57)
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 الشامل والتام أي الجماع .

 حماية الأقلية التي تقبل العيش بسلبم م  الدسلمين والامتنا  عق ظلمهم. -

وّن علإإإى الإسإإإلبم ولا تنتإإإز  أو تم إإإ  مإإإنهم  - قريإإإة العقيإإإدة وقإإإق التملإإإ  لعإإإو الدسإإإلمين، فإإإلب لغإإإ

 .(58)أموالذم

وىإإ ا العهإإد مثإإال علإإى أعمالإإو صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم السإإامية والحكيمإإة الدمسسإإة للؤ إإوة الإنسإإانية، 

 والدفنية لا لزالة إلى قعِ الن اس لذ ا الديق وى ا القائد العظيم، ونتي تها الد ول في الإسلبم.

 عهد رسًِ الله صنى الله عنَه وسن  مغ ًص رى ًِناَ: (2

-اتإع لذإم رسإإول ا﵁   -عنإدما اتسإعت دائإرة قإدود الفتوقإات الإسإإلبمية، فشإملت نصإارى  لصإران 

عهدا وتعاقدا دسإتوريا قإن قَ فيإو ىإ ه التعدديإة الدينيإة في رعيإة الدولإة، واامإل الدسإاواة  -صلى ا﵁ عليو وسلم

ته ، ولأهال منٍّتها ، ولِمَاغ  ولاِناَ وح شَوالإنصا  في ققوق الدواطنة وواجباتها، جاء في ى ا العهإد: 

اًر الله  ةً الاصااناًَة فااي شاان  الأرض وغنيهاا ، قن بهاا  ويعَااده ، فصااَحه  وأعِمهاا ، جاا ماان  اتحاال دعاا

اًله ، وأًفاااه ، ومنٍّاااته ، وغاا نبه  وشااا هده ، وعًاااَنته ،  مااة محماااد الابااي رساااًِ الله، عنااى أمااا وَ

مان أساقفَته، و  راهاب مان رهب ًَتاه، ويَعه ، وكل م  تح  أ د ه  من قنَل أو كثَن.    غَان أساقف 

ًَ العًاااان الاااا ي  دفعااااه التُِّاااا ر  ََ ي لقتاااا ِ"، و   عًاااانوَ "أي    اااادفع و   حًاااانوَ "أي    كَُن فُااااً

مًَن..  الأج ًااب" و   طااأ أرضااه  جااَ . وماان سااأِ ماااه  حقاا  فبَاااه  الاصااف غَاان ظاا لمَن و  مظناا

َُب  عاه  وعان كا نااه اًَن وأَ أحمِيَ جَ ًبِاَهُْ ، وأ اًضاغ النهبا َ، وما اًته ، وم   وياََِعِهِْ  ويَاًت صان

اً مان جبال أو واد أو مغا ر أو عماناَ أو ساهل أو رمال، وأَ أحانس د ااه  ومناته   الاَ ح، حَاث كا ً

                                                                                                                                                                          

22. 
 .79م،   1993، عمان، دار الأرقام، 1الدولة الإسلبمية، لكامل الدقس، ط - (58)
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اً، من ين أو يحن، شنق  وغني ، يما  أحفاب ياه ًفااي وم صاتي وأهال الإسالام مان منتاي... و   أ ن ك ً

 .(59)أياَة الما جد و  ما زِ المانمَن...( دمل شيو من يا نه  في شيو من 

وىإإإ ا العهإإإد أينإإإا مثإإإال علإإإى قكمتإإإو صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم، ورحمتإإإو بالنإإإاس، واىتمامإإإو بإإإا  ر غإإإو 

الدسإإلم، فهإإو يريإإد جإإره إلى ىإإ ا الإإديق بالحكمإإة والدعاملإإة الحسإإنة، فقإإد أعطإإاه مإإق الحقإإوق مإإا يفإإوق مإإا عليإإو 

 لإرسائو واسبو.مق الواجبات بكثو، وما ذل  إلا 

 المطنب الث ًي: النس نل لَّلى منً  أهل الكت ب

اإإان صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم يإإدعو أىإإل الكتإإاب الن إإائِيَن عنإإو في الإإبلبد البعيإإدة، وذلإإ  ب رسإإال الر سإإل 

إلإإيهم يإإدعوىم إلى الإلؽإإان بإإا﵁ عإإز وجإإل، ويعإإدىم بالجنإإة والنعإإيم في ا  إإرة إن آمنإإوا وصإإدقوا، أو بالعإإ اب 

ا  رة إن ا  بوا وعَصَوا، وقإد أرسإل صإلى ا﵁ عليإو وسإلم اُتَبإا مإ  رسإل عديإدة إلى عظمإاء وملإوك أىإل في 

 الكتاب مق اليهود والنصارى.

إلى ىرقل عظيم الروم، فعق عبيد ا﵁ بإق عبإد ا﵁،  -صلى ا﵁ عليو وسلم-ومق تل  الرسائل، رسالتو 

َ  أَياَ  سُافََْ أن ابق عبإاس  اً أَمْباَانَُُ أَ ًُ َْاهِ فِاي ركَْابٍ مِانْ قاُانَْ ٍ ، وكََا  َ  هِنَقاْلَ أَرْسَالَ لَِّلَ ََ ياْنَ حَانْبٍ أَمْباَانَُُ: أَ  

َْاهِ وَسَان َ  مَا د  فَِهَا  أَياَ  سُافََْ  ُِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ ََ رَسُاً ةِ ال تِي كَا  أْمِ فِي المُد   ً ِ  راً يِ ل ََ وكَُف ا رَ قاُانَْ ٍ ، تُ

 ُُ ًْ ثاُ   دَعَا  يِكِتاَ بِ رَسُاًِِ فسألذم عإق النإ  صإلى ا﵁ عليإو وسإلم في قإديث طويإل. قإال:  وَهُْ  ياِِ نََِ وَ  فأَتَاَ

َْاهِ وَسَان َ  ال اِ ي ياَعَاثَ ياِهِ دِحَْاَةُ لَِّلاَى عَظِاَِ  يُصْانَى، فَدَفاَعَاهُ لَِّلاَى هِنَقاْلَ، فاَقَانَ  ََا فَِاهِ الن هِ صَن ى اللهُ عَنَ ُُ فاَاِ أَ

لًِهِ لَِّلاَى هِنَقاْلَ عَظِاَِ  الانُّومِ: سَالَامٌ عَناَى مَانِ   يِاْ ِ  اتا باَغَ  الن هِ الن حْمَنِ الان حَِِ ، مِانْ مُحَم ادٍ عَبْادِ الن اهِ وَرَسُا

                                                           
م، 1966الّ، برقيق: الداتور سوق  سيف، طبعة القاىرة الدرر في ا تصار الدعازي والسو، ليوسف بق عبد  -(59)
، وبدايات الكتابة التارلؼية 77م،  2001(، وانظر اتاب الإسلبم وا  ر، لإبراىيم الع لوني، طبعة القاىرة 1/256)

   م،1995عند العرب:  أول سوة في الإسلبم ، لسلوى مرس  الطاىر، الدمسسة العربية للدراسات والنشر، بووت، 
289. 
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ََ الن هُ أَجْنََ  مَن تاَ  تِ َْ َ  الهُدَى، أَم   ياَعْدُ، فاٍَِّي أَدْعًَُ  يِدِعَ  ةَِ الِإسْلَامِ، أَسْنِْ  تَاْنَْ ،  اُ ل َْاَ  فاَاِ ًَ َْ تاَ َْنِ، فاَاِ

ََ لَِّثَْ  الَأرِ اٍَِّنَ( وَ  َْ َْ  َ ًاَعْباُدَ لَِّ   الن اهَ وَ َ ﴿عَنَ ااَكُْ  أَ ااَااَ  وَياََاْ اوٍ ياََاْ ًَ ا لَِّلاَى كَنِمَاةٍ سَا ًْ  َ  أَهْلَ الكِتَ بِ تاَعَا لَ

نَِ  يهِِ شًَََْ  وََ   اَت زَِ  ياَعُْ اَ  ياَعًْ   أَرْيَ يً  مِنْ  ًْ ًُ  ََ ً   مُاْنِمًُ اً اشْهَدُوا يأَِ لًُ ا فاَقُ ل ًْ ًَ َْ تاَ َِ الن هِ فاَِ  .﴾دُو

صْإإوَاتُ قإَإالَ أبَإُإو سُإإفْيَانَ:فإَلَم ا قإَإالَ مَإإا قإَإالَ، وَفإَإإرمََ مِإإقْ قإِإراَءَةِ الكِتإَإابِ، اَثإإُإرَ عِنْإإدَهُ الص إإخَعُ وَارْتإَفَعَإإتِ الأَ 

ْ رجِْنَا: لَقَدْ أمَِرَ أمَْرُ ابْقِ أَبي اَبْشَةَ، إِن وُ لَؼاَفوُُ مَلإُِ  بإَِ  الَأصْإفَرِ. فَمَإا زلِإْتُ وَأُْ رجِْنَا، فإَقُلْتُ لِأَصْحَابي قِيَن أُ 

 .(60)(مُوقِنًا أنَ وُ سَيَظْهَرُ قَلح  أدََْ لَ الل وُ عَلَ   الِإسْلَبمَ 

 بق عتبة، عإق عبإد ا﵁ بإق ومق رسائلو أينا رسالتو إلى قيصر عظيم الفرس، فعق عبيد ا﵁ بق عبد ا﵁

َْصَانَ  اَدْعًُُُ لَِّلاَى عباس رسإ  ا﵁ عنهمإا:  َْاهِ وَسَان َ ، كَتاَبَ لَِّلاَى قاَ َ  رَسُاًَِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ ً اهُ أَمْباَانَُُ أَ  أَ

ُِ الن اهِ  ، وَأَمَانَُُ رَسُاً َْاهِ مَاغَ دِحَْاَةَ الكَنْباِيٍّ َْ  دَْفاَعَاهُ لَِّلاَى  الِإسْلَامِ، وَياَعَاثَ يِكِتَ ياِهِ لَِّلَ َْاهِ وَسَان َ  أَ صَان ى اللهُ عَنَ

اى مِانْ حِمْا َ  ًَ دًَ فاَ رِسَ، مَ افَ الن اهُ عَاْاهُ جُااُ ًَ َْصَنُ لَم ا  كَ ََ قاَ َْصَنَ، وكََ  لَِّلاَى  عَظَِِ  يُصْنَى لََِدْفاَعَهُ لَِّلَى قاَ

َْصَانَ كِ  ُُ الن هُ، فاَنَم   جَ وَ قاَ ُُ: لَِّ نََِ وَ شُكْنًا لِمَ  أَيْلَا َِ حِاَنَ قاَانَأَ َْاهِ وَسَان َ ، قاَ  تاَ بُ رَسُاًِِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ

مِهِ، لِأَسْألََهُْ  عَنْ رَسًُِِ الن هِ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ ( ًْ اً لِي هَ  هُاَ  أَحَدًا مِنْ قاَ التَمِاُ
(61). 

اًرات والما ظنات  المطنب الث لث: الح

لأىل الكتإاب الحإوارات والدنإاظرات، سإواء مإ  أفإراد مإنهم،  - عليو وسلمصلى ا﵁-مق وسائل دعوتو 

مإق بلإداصم، وىإ ه الدنإاظرات والحإوارات اانإت  -صإلى ا﵁ عليإو وسإلم-أو م  الوفإود الإتي اانإت تفَِإدُ عليإو 

ء تسإإإإإبقها وتعقبهإإإإإا الدعاملإإإإإة الحسإإإإإنة، والرفإإإإإق والإاإإإإإرام، فالدعاملإإإإإة الحسإإإإإنة والنإإإإإيافة مإإإإإق موجبإإإإإات الإصإإإإإعا

                                                           
الحديث با تصار مق رواية صحيح البخاري، اتاب: بدء الوق ، باب: ايف اان بدأ الوق ، الحديث رقم:  -(60)

 (.1773(، وصحيح مسلم، اتاب: الجهاد والسو، باب: اتاب الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: )7)
ا﵁ عليو وسلم الناس إلى الإسلبم والنبوة، وأن لا  صحيح البخاري، اتاب: الجهاد والسو، باب دعاء الن  صلى -(61)

 (.2940يتخ  بعنهم بعنا أربابا مق دون ا﵁، الحديث رقم: )
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في دعإإوة أىإإل الكتإإاب  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-والاسإإت ابة، وَادْعَإإى لقبإإول الإسإإلبمذل ا اإإان مإإنهج النإإ  

مرفوقإإا بتلإإ  الأ إإلبق الحسإإنة، وامإإا اإإان يإإدعوىم بواسإإطة الكتإإع، اإإان لغيإإع علإإى أسإإئلتهم وينإإإاظرىم 

ََ ا﴿تعإالى: ويناظرونو،ولػاورىم ولػاورونو، وذلإ  اسإت ابة منإو لنإداء القإرآن الكإرنً، قإال  دعُْ لَِّلاَى سَابَِلِ ريٍَّا

عِظةَِ الْحَاَاَةِ وَجَ دِلْهُْ  يِ ل تِي هِيَ أَحْاَنُ  ًْ ذارت ا ية مراتع ثلبث للإدعوةذ الهإا تعتمإد  ﴾يِ لْحِكْمَةِ وَالْمَ

 على الإقنا : الحكمة، والدوعظة الحسنة، والجدال بالتي ى  أقسق. 

 والدعوة تكون بأقد أسلوبين:: ى  تنزيل الش ء في موسعو. ف لحكمة

 :عًظة وى   طاب يتسلل إلى القلوب برفق ولينذ ل ا لا بد أن تكون الدوعظة قسنة قإلح تلبمإس  الم

 سعا  القلوبذ وتلقى منها الاست ابة.

  :ِوىو الخطاب ال ي يقوم على الدنطق وإقامة الح ج. ولا بإد لإو في ىإ ه الحالإة أن يكإون بإالتي الِدا

 مقبولا وأثره مفيدا.ى  أقسقذ ليكون 

ولا بإإد مإإق الحكمإإة في الأمإإريق بحيإإث لؼتإإار الداعيإإة مإإا يناسإإع مإإق أسإإاليع الخطإإابذ أو يإإزاوج بينهإإا 

 بالقدر الدناسعذ قلح يكون الخطاب قكيما.

اً أَهْااالَ ﴿وبهإإإ ا الدإإإنهج مإإإق الخطإإإاب الإقنإإإاع ، أمإإإر ا﵁ عإإإز وجإإإل بد ادلإإإة أىإإإل الكتإإإاب:  ااا دِلُ َِ وََ  تُ

 (.46)العنكبوت: ﴾   يِ ل تِي هِيَ أَحْاَنُ الْكِتَ بِ لَِّ 

وللتأايإإد علإإى أن مإإنهج الإإدعوة في الجإإدال لأىإإل الكتإإاب يقإإوم علإإى مبإإدأ الإقنإإا ذ فقإإد أمإإر ا﵁ عإإز 

 وجل بأمور:

 أن يكون الجدال بالتي ى  أقسق. .1

 إعلبمهم والاستدلال عليهم بأن الدسلمين يممنون بدا أنزل عليهم مق الكتع والرسل. .2

إ بإإإارىم بإإإأن الطإإإرفين يعبإإإدان إلذإإإا واقإإإداذ لإإإ ا وجإإإع الإلؽإإإان بدإإإا نإإإزل علإإإى لزمإإإد صإإإلى ا﵁ عليإإإو  .3
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وقإإد جإإرت عإإإدة قإإوارات ومنإإإاظرات بينإإو وبإإإين أىإإل الكتإإاب، لؽكإإإق أن نقتصإإر علإإإى بعإإض النمإإإاذج 

رسإ  ا﵁ عنإو،  منها، ومق أبرزىإا مإا اإان بينإو وبإين عبإد ا﵁ بإق سإلبم، واانإت سإببا في إسإلبمو، فعإق أنإس

ُُ، فاَقَااقإال:  َْااهِ وَسَاان َ  المَدِ ااَةَ فأَتَاَا  : ياَناَغَ عَبْاادَ الن ااهِ ياْانَ سَالَامٍ مَقْاادَمُ رَسُااًِِ الن اهِ صَاان ى اللهُ عَنَ َِ ٍّااي قاَا  : لَِّ َِ  

ِِ الا ا عَةِ  وَ  ُِ أَشْانَا : مَا  أَو  َِ ََ عَنْ ثَلَاثٍ َ   اَعْنَمُهُن  لَِّ   ًبَاِيٌّ قاَ  ا اةِ  سَ ننُِ َِ ُِ َعََا مٍ  أَْكُناُهُ أَهْالُ ال مَا  أَو 

ُِ الن اهِ  َِ رَسُاً الاِهِ  فاَقَا  ًَ لَدُ لَِّلَى أَيَِهِ  وَمِنْ أَيٍّ شَيْوٍ  اَاْ عُِ لَِّلاَى أَمْ ًَ َْاهِ وَمِنْ أَيٍّ شَيْوٍ  اَاْ عُِ ال صَان ى اللهُ عَنَ

: فاَقَاا َِ ُِ وَسَاان َ   مَبا نًَاِاي يِهِاان   ًفًِاا  جِبْنِ االُ( قاَا  َِ رَسُااً دًِ مِاانَ المَلانَِكَااةِ، فاَقَاا  ََاَ  عَاادُوُّ الَاَهُاا َِ عَبْاادُ الن ااهِ   

انِِ  لَِّلاَى ًْ ًُنُ الا  سَ مِنَ المَ ِِ الا  عَةِ فاَاَ رٌ تَحْ ُِ أَشْنَا المَغاْنِبِ، وَأَم ا   الن هِ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ :  أَم   أَو 

ُِ َعََاا مٍ  أَْكُناُاهُ أَهْاا اايَ المَاانْأَةَ أَو  ًِ ََا غَ َ  الن جُاالَ لَِّ لاَادِ: فاَااِ ًَ اابَهُ فِااي ال  ً ا ااةِ فَ ِ اَا دَةُ كَباِادِ حُااًتٍ، وَأَم اا  ال َِ لُ ال

ُِ الن ا ََ رَسُاً  ً : أَشْهَدُ أَ َِ بَهُ لَهَ ( قَ   ً ََ ال ََ مَ اُهَ  كَ  ََا سَبَ بَهُ لَهُ، وَلَِّ  ً ََ ال َِ فَاَباَقَهَ  مَ اُُُ كَ  :  اَ  هِ، ثاُ   قاَ 

ا  َِ َْ تَاْاألََهُْ  ياَهَتاًًُِي عِاْادََ ، فَ اً ياِِسْالَامِي قاَبْالَ أَ َْ عَنِمُا مٌ ياُهٌُ ، لَِّ ًْ دًَ قاَ َ  الَاَهُ دًُ رَسًَُِ الن هِ لَِّ وَتِ الَاَهُا

َْاهِ وَسَان َ   أَيُّ رجَُالٍ فِاَكُ ْ  ُِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ َِ رَسُاً َْاَ ، فاَقَا  عَبْادُ الن اهِ ياْنُ سَالَامٍ(  وَدَمَلَ عَبْادُ الن اهِ الباَ

َْاهِ وَ  ُِ الن اهِ صَان ى اللهُ عَنَ َِ رَسُاً اً أَعْنَمُاَ ، وَايْنُ أَعْنَمِاَ ، وَأَمَْاَنًَُ ، وَاياْنُ أَمََْنًِاَ ، فاَقَا  َْ قَ لُ سَان َ   أَفاَانَأَ اْتُْ  لَِّ

، فَزَاانَ  ََ ََلاِا ُُ الن ااهُ مِاانْ  ََ اً: أَعَاا  َْ  َ لَِّلاَاهَ لَِّ   الن ااهُ أَسْاانََ  عَبْاادُ الن ااهِ( قاَا لُ : أَشْااهَدُ أَ َِ َْهِْ  فاَقَاا  جَ عَبْاادُ الن ااهِ لَِّلاَا

اً فَِهِ  اً: شَنًَُّ ، وَايْنُ شَنًٍَّ ، وَوَقاَعُ ُِ الن هِ، فاَقَ لُ َ  مُحَم دًا رَسًُ  .(63)(وَأَشْهَدُ أَ

                                                           
الحوار في القرآن الكرنً ودوره في معالجة التطر ، أسامة قسق، بحث في لرلة البحوث والدراسات، جامعة الجزائر  -(62)

 (.355م،   )2011(، 7، العدد )1
(، 3329بخاري، اتاب أقاديث الأنبياء، باب  لق آدم صلوات ا﵁ عليو وذريتو، الحديث رقم: )صحيح ال -(63)

 (.3/189(، )1389ومسند أحمد، الحديث رقم: )
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ومنها تل  الدناظرة الإتي وقعإت بينإو وبإين عإدي بإق قإاتم الطإائ ، واانإت أينإا سإببا في إسإلبمو، فعإق 

َْااهِ وَسَاان َ  أَوْ رُسُاالُ رَسُااًِِ الن ااهِ صَاان ى الن ااهُ عإإدي بإإق قإإاتم، قإإال:  جَاا وَتْ مََْاالُ رَسُااًِِ الن ااهِ صَاان ى الن ااهُ عَنَ

َْااهِ وَسَاان َ  وَأَمَااُ وا عَم تاِاي وَ  اً لاَاهُ  قَ لاَاْ :  اَا  عَنَ َْااهِ وَسَاان َ  فَصَاافُّ ا يِهِااُ  الا باِاي  صَاان ى الن ااهُ عَنَ ًْ اا  أَتاَاا ًَ سًاا  فاَنَم 

َِ صَان ى ََ  قاَ  َْا زًٌ كَبَِنَةٌ مَ  يِي مِانْ مِدْمَاةٍ فمُان  عَناَي  مَانّ الن اهُ عَنَ لًد جُ اًفد واًقطغ ال  رَسًَُِ الله ًأى ال

َْااهِ وَسَان   لًِهِ ( قَ لاَاْ : الن اهُ عَنَ :  ال ااِ ي فاَان  مِاانَ الن اهِ وَرَسُاا َِ َ :  وَمَاانْ وَافِادُِ  ( قَ لاَاْ : عَادِيُّ ياْانُ حَاا تٍِ   قاَ 

: سَانَِهِ حُمْلَاًاً   قَ لاَْ : فَ  َِ ً اهُ عَنِايٌّ قاَ  نَ اَاألَْتُهُ فاَأَمَ فَمُن  عَنَي   قَ لَْ : فاَنَم   رجََاغَ وَرجَُالٌ لَِّلاَى جَاْباِهِ تاَانَى أَ

ََ أَياُاًِ   اَفْعَنُهَاا  فأَْتاِاهِ راَغِباًا  أَوْ راَهِباًا   َْتاُاهُ فاَقُنْااُ : لَقَاادْ فاَعَنْااَ  فاَعَناَاةً مَاا  كَاا  ٌَ لَهَاا  قَ لاَاْ : فأَتَاَ ُُ فاُالَا فاَقَاادْ أَتاَا 

ٌَ أَ   ََ ُُ امْاانَأَةٌ وَصِااباْ ََا عِاْاادَ َْتاُاهُ فاَااِ ٌَ فأََصَاا بَ مِاْااهُ فأَتَاَ ُُ فاُالَا كَُاِانَ قاُاانْياُهُْ  مِاانَ الا باِايٍّ فأََصَاا بَ مِاْااهُ وَأَتاَا  وْ صَاابِيٌّ 

َِ لِي:   َ  عَدِي  يْنَ حَ  َْصَنَ فاَقَ  َِ كِاْنَى وََ  قاَ ً هُ لََْلَ يِمِنْ  تٍِ  مَا  أَفاَان َ  صَن ى الن هُ عَنََْهِ وَسَن َ  فاَعَنِمُْ  أَ

َْ تاَقًَُِ َ  لَِّلَهَ لَِّ   الن هُ فاَهَلْ مِنْ لَِّلَهٍ لَِّ    َْ تاَقًَُِ الن هُ أَكْباَنُ فاَهَلْ مِنْ شَايْوٍ أَكْباَانُ مِانَ أَ الن هُ  مَ  أَفاَن َ  مِنْ أَ

 : َِ اااانَ، وَقاَااا  ًَ َْااااهِ وَسَاااان َ  قاَااادْ اسْتَبْ : فأََسْاااانَمُْ  وَرأََ اْاااُ  وَجْااااهُ رَسُااااًِِ الن ااااهِ صَاااان ى الن ااااهُ عَنَ َِ َ  الن ااااهِ ( قاَااا  لَِّ

دً، و ﴾الْمَغُْ ًبِ عَنََْهِ ْ ﴿ نَ ﴿الَه  .(64)الاص رى( ﴾ال   لٍَّ

إإة علإإيهم،فلب سإ  أن إقامإإة الح إإة علإإى  واإل ىإإ ه الدنإإاظرات وا﵀إاورات، اإإان القصإإد منهإإا إقامإة الح  

اّىإإين علإإى بطإإلبن مإإا عنإإده، دليإإل علإإى صإإدق  صإإمو ا  إإر، ف قامإإة الح إإة علإإى  الخصإإم وغَلَبَتإِإوِ ب قامإإة ال

في الرسإالة دعإوة لذإم بإلب سإ  إلى الإد ول في الإسإإلبم،  - عليإو وسإإلمصإلى ا﵁-يهإود الددينإة بصإدق نبينإا 

ااَ  أًَاَ  مَاغَ ومق الأسئلة التي أجاب عليها صلى ا﵁ عليو وسلم، ما روي عق عبد ا﵁ رس  ا﵁ عنو، قال:  ياََاْ

                                                           
ه، 1414، ممسسة الرسالة، 2صحيح ابق قبان بهتيع ابق بلبان، ﵀مد بق قبان، برقيق: سعيع الأرنموط، ط -(64)

الدصنف في الأقاديث وا ثار، لأبي بكر بق أبي (، والدصنف 16/183(، )7206م، الحديث رقم: )1993
الريا ،  –الناسر: مكتبة الرسد  1سيبة، عبد ا﵁ بق لزمد بق إبراىيم بق عثمان، برقيق: امال يوسف الحوت، ط

 (.7/342(، )36606، الحديث رقم: )م1409
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ًَ مُت كِئٌ عَنَى عَاَِبٍ، لَِّ  َِ ياَعُْ اهُْ  لاِباَعْضٍ: الا بِيٍّ صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَن َ  فِي حَنْثٍ، وَهُ دًُ، فاَقَا  َْ مَان  الَاَهُا

ًًاَهُ، فاَقَا ايْوٍ تَكْنَهُ ًَ َِ ياَعُْ اهُْ :  َ َ اْاتاَقْبِنُكُْ  يِ َْاهِ  وَقاَ  : مَ  رأَْ كُُاْ  لَِّلَ َِ اً: سَانًُُُ، سَنًُُُ عَنِ النُّوحِ، فاَقَ   لُ

ََ الا بِيُّ صَن ى اللهُ عَ  ُُ عَنِ النُّوحِ، فأََمْاَ َْاهِ، فَاَألًَُ حًَى لَِّلَ ً اهُ  اُ ًََْ ، فاَعَنِمْاُ  أَ َْهِْ  شَا نََْهِ وَسَن َ  فاَنَْ   اَنُد  عَناَ

 : َِ ًَحْيُ، قَ  ََ عَنِ النُّوحِ، قُلْ: النُّوحُ مِانْ أَمْانِ ريٍَّاي وَمَا  أُوتَِاتُْ  مِانَ ﴿فاَقُمُْ  مَقَ مِي فاَنَم   ًاََ َِ ال ًَ وََ اْألًَُ

 .(65)(85سراء: )الإ﴾العِنِْ  لَِّ   قنََِلًا 

اً:  اَ  ومنها أينا ما رواه ابق عباس،  دًُ لَِّلَى رَسًُِِ الِله صَن ى اللهُ عَنََْهِ وَسَان َ ، فاَقَا لُ : أَقاْباَنَْ   اَهُ َِ قَ 

اتا   ًَ ََ ًبََِاٌّ ً اا َْ أًَاْبَأْتاَااَا  يِهِاان ، عَنَفاْااَ  أَ ََ عَاانْ مَمْاَاةِ أَشْااََ وَ، فاَااِ ً اا  ًَاْااألَُ َْهِْ  مَاا  أَياَ  الْقَ سِااِ  لَِّ باَعْااَا َ ، فأََمَااَ  عَناَا

اً: أَمْبِنًْاَا  عَاانْ  اً( قاَا لُ :  هَاا تُ َِ اً: اللهُ عَناَاى مَاا  ًاَقُااًُِ وكََِاالٌ، قاَا  َْ قاَا لُ عَلامَااةِ أَمَااَ  لَِّسْاانَانَِلُ عَناَاى ياََِااهِ، لَِّ

اً: أَمْبِنًْاَ  كَ  ُُ، وَ   اَاَ مُ قاَنْباُهُ( قاَ لُ اَ  :  تاَاَ مُ عََاْ َِ ، قَ  :   اَنْتَقِاي الا بِيٍّ َِ ٍّاثُ الْمَانْأَةُ، وكَََْافَ تاُْ كِنُ  قاَ  ََ َْافَ تاُ

ََا عَلَا مَ وُ الْمَنْأَةِ مَا وَ الن جُالِ  ًاَثاَ كََْنَتْ، وَلَِّ ََا عَلَا مَ وُ الن جُلِ مَ وَ الْمَنْأَةِ أَ ، فاَِ َِ اً: أَمْبِنًْاَ  الْمَ وَا ْ ( قاَ لُ

ََ كَااَ ا  مَاا  حَاان مَ لَِّسْاانَانَِلُ عَناَاى ًاَفْاِااهِ  ًََْ  ُ لانمُِااهُ لَِّ  أَلْباَا  اادْ شَاا ِِ ااتَكِي عِاانَْ  الا اَاا ، فاَناَاْ  َ  ًْ  َ ََ :  كَاا  َِ قاَا 

َِ ياَعُْ هُْ :  -وكَََ ا  َِ أَيِي:  قَ  يِلَ -قَ  اً: أَمْبِنًَْ  مَا  هَاَ ا  - اَعْاِي الْإِ اً: صَدَقَْ ، قَ لُ مًَهَ (، قَ لُ فَحَن مَ لُحُ

 ٌَ :  مَناَا َِ االٌ يِ لا ااحَ بِ يَِاَادُِِ  الن عْاادُ  قاَا  كًَ  مِزْاانَاٌ  مِاانْ ًاَا رٍ،  -أَوْ فِااي  اَادُِِ  -مِاانْ مَلانِكَااةِ الِله عَاا   وَجَاال  مُ

تهُُ( قاَ ًْ :  صَا َِ تُ ال اِ ي ًَاْامَغُ  قاَ  ًْ اً: فَمَ  هَاَ ا الص ا قًهُُ حََْثُ أَمَنَ اللهُ( قَ لُ اً:  اَْ جُنُ يهِِ الا حَ بَ، َ اُ  لُ

  ً ٌَ  َ صَاادَقَْ ، لَِّ ً ااهُ لاَاَْلَ مِاانْ ًبَاِاي  لَِّ  لاَاهُ مَناَا َْ أَمْباَنْتاَااَا  يِهَاا ، فاَِ ََ لَِّ أْتَِااهِ مَاا  يقََِاَاْ  وَاحِاادَةٌ وَهِاايَ ال تاِاي ًاُبَ  عِاُا

 ُِ ََاَ  ال ااِ ي  اَاْااِ  اً: جِبْنِ االُ  َْااهِ الا االامُ(، قاَا لُ :  جِبْنِ االُ عَنَ َِ ََ  قاَا  ياِا لْحَنْبِ  ياِا لْزَبَنِ، فأََمْبِنًْاَا  مَاانْ صَاا حِب

                                                           
(، وصحيح مسلم،  4721الروح(، الحديث رقم: )صحيح البخاري، اتاب: تفسو القرآن، باب: )ويسألون  عق  -(65)

 (.2794اتاب: صفة القيامة والجنة والنار، باب: سمال اليهود الن  صلى ا﵁ عليو وسلم، الحديث رقم: )
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ُِ يِ لن حْمَةِ وَالا بَ تِ وَالْقَطاْنِ، لَكَا  ًْ قاُنَْ : مَِكَ نَِلَ ال ِ ي  اَاِْ  ِِ وَالْعََ ابِ عَدُوًَُّ ، لَ ََ فاَأًَاَْ َِ اللهُ عَا   وَالْقِتَ 

بْنِ لَ ﴿وَجَل :  ِِ ََ عَدُوًّا لِ  .(66)(إِلَى آِ رِ اْ يةََ 97)البقرة: ﴾مَنْ كَ 

 اجتمعااا  ًصااا رى ًِاااناَ   اليهإإإود و النصإإإارى لرتمعإإإين، مإإإا رواه ابإإإق عبإإإاس قإإإال: ومإإإق قواراتإإإو مإإإ

دً ااا ، وق لااا   اً عاااادُ فق لااا  الأحبااا ر: مااا  كااا َ لَّياااناهَ  لَّ   ه دً عااااد رساااًِ الله فتاااا زع وأحبااا ر  هااا

ََ فِااي  اَ  أَهْاالَ الْكِتاَا بِ لاَِ  ﴿الاصا رى: ماا  كاا َ لَّياناهَ  لَّ  ًصااناًَ ، فااأًِ  الله عا  وجاال فااَه :  تُحَاا جًُّ

لًااه:  ﴾لَِّياْاانَاهَِ َ  مِاَِنَ ﴿لَّلااى ق َْ فقاا ِ أيااً رافااغ القنظااي حااَن  ،(68-65)آل عمإإران: ﴾ وَالن ااهُ وَلاِايُّ الْمُاا

اجتمااغ عااادُ الاصاا رى والأحباا ر فاادع ه  رسااًِ الله لَّلااى الإساالام: أتن ااد مااا   اا  محمااد أَ ًعبااد  كماا  

لاَ تن اد  ا  تعبد الاص رى عَااى ايان مان    فقا ِ رجال مان أهال ًِانا َ ًصاناًي  قا ِ لاه الانيَل: وَ

محماد ولَّلَاه تادعً  أو كماا  قا ِ، فقا ِ رسااًِ الله: معا َ الله أَ أعباد غَان الله أو  ماان يعبا دة غَانُ ماا  

ي...(ي لَ يعثاي و    .(67 أمنً

وال ى ه الحوارات والدناظرات، اانإت وسإيلة لإقامإة الح إة علإى الخصإم، وإعلبمإو بإالحق، ودعوتإو لإو، 

 .تت أالها في أقايين اثوةوقد آ

 الز تمة:

منه إو صإلى ا﵁ عليإو وسإإلم في الإدعوة عمومإا، وفي دعوتإو لأىإل الكتإاب  اصإإة، نإت أقسإع أني بي  

  أ إتم بإبعض النتإائج تكإون زادا معرفيإا وعلميإا معالم منه و ومنإامينو وغاياتإو ووسإائلو، ولعلإِ قيث بينت

 لدق يريد سلوك ى ا الطريق الشريف، وى :

                                                           
 (.8/242(، )13903(، لرم  الزوائد، الحديث رقم: )3484مسند أحمد، الحديث رقم: ) -(66)
(67)

لابق ىشام، لأبي القاسم السهيل ، برقيق: عمر عبد السلبم السلبم ، دار الرو  الأنف، في سرح السوة النبوية -
 م.2000ىإ، 1421، 1إقياء الهاث العربي، بووت، ط
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  الدقاصإإإإد السإإإإامية والأ إإإإلبق الحسإإإإنة في عرسإإإإو لدنإإإإامين رسإإإإالة يراإإإإز الدإإإإنهج النبإإإإوي في الإإإإدعوة علإإإإى

 .وبرمل مسمولية الشهادة عليهم داية الناس  يعا،الإسلبم، وذل  لذ

  ،وبرىم والإقسإان بسيز منهج الن  عليو الصلبة والسلبم بالبعد الإنسانيذ ال ي ينفتح على الناس  يعا

 .عليهم

 لأىإإإل الكتإإإاب بالوسإإإطية، والتبشإإإو والتيسإإإو، والإإإّ  -صإإإلى ا﵁ عليإإإو وسإإإلم-ز مإإإنهج دعإإإوة النإإإ  بسيإإإ

 وقسق الخلق، والدعاملة الحسنة.

  في دعإإوة أىإإل الكتإإاب قإإائم علإإى الحكمإإة والدوعظإإة الحسإإنة، والمجادلإإة  -صإإلى ا﵁ عليإإو وسإإلم-منه إإو

 بالتي ى  أقسق، وأسلوب الإقنا  والحوار.

   لأىل الكتاب، اإان لإيصإال رسإالة الإسإلبم إلى   -صلى ا﵁ عليو وسلم-تنو  وسائل منهج دعوة الن

 اافة مستويات أىل الكتاب، أناس عاديق وملوك، علماء وجهال..

 على الاىتمام بدصالحهم ورعايتها. ب  الدنهج الدعوي النبوي الخا  بأىل الكتاب 

 التًصَ ت:

 الدناىج الفكرية الدتطرفة الدخالفة للمإنهج النبإوي في الإدعوة، والإتي تهإد  إلى  التح ير مق الانسياق وراء

، ونإإز  نسإإ  القإإوة سإإأنو تشإإويو مإإنهج الإإدعوة إلعإإاء ا  إإر الدخإإالف في الدإإ ىع أو الإإديق، وىإإو مإإا مإإق

 منو.

 لكتإاب التأايد على سرورة التزام الدعاة الدسلمين للمنهج الدعوي النبوي عامة ومنه و في دعإوة أىإل ا

  اصة، ورفض ال لزاولات التعيو والتبديل فيو.

  مراجعة الدناىج الدعوية الدعاصرة، والتأاد مق التزامها وانس امها م  مقاصد ومقتنإيات الدإنهج النبإوي

 في الدعوة.
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  وفي اعتناء الدنهج الدعوي بالقنايا الدعاصرة وما تطرقو مق إسكالات، مق قبيل أوجو الطعإق في القإرآن

 صلى ا﵁ عليو وسلم وسنتو.الن  

   الارتقإإإاء بإإإالدنهج الإسإإإلبم  في الإإإدعوة، ليكإإإون امإإإا اإإإان منه إإإا إنسإإإانيا لغمإإإ  النإإإاس اافإإإة، ويتعإإإار

 معهم، ويشهدىم الحق، ويشهد عليهم.
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 ملخص

 
النقاد عناية واسعة في دراساتهم ، موضوع الصورة  التي أولاىا الحديثةمن المصطلحات النقدية 

من تشبيو وكناية ومجاز .. ، ليصبح مع النقد المفهوم التقليدي  والذي تجاوزا فيو، الشعرية 
ى السياق التعبنًي الأول ، إلى نسق من البناء يتآلف مشكّلا للغة الشعرية التي تتخطّ  الحديث

قة ، تقوم على  " تراسل الدلالات والأشياء ، وانصهار وفق انتقائية دقي فيو اللفظ والمعنى ،
العلاقات البنيوية في بوتقة التجربة الكلية التي تمتد في كل جانب ، وتنفتح  على زخم معنوي 

 ."وشعوري غنً متوقع
ا حيويا، ما كان لها أن ركنًا محورياّ، وجزءً  ةفي قصائد فاروق شوش الشعرية الصور لتوقد شكّ 

ضج  لولا قدرة الشاعر العالية على اختزال المرئي والمسموع من التجارب الإنسانية، تبلغ ىذا الن
  وتطويعو ،والفني والديني بموضوعية وعقلانيةلموروث الثقافي والفكري والأدبي واستبطان ا

طاقة تخصيبية ، يسعى من خلالها للمواءمة بنٌ التراث واستعمالو لو بمثابة ومقتضى تجربتو 
الأمر الذي أسهم في نمو صوره الشعرية وتوظيفها بآليات جديدة ، دون تكبيل أو  ،والمعاصرة

 تقييد، وىو ما أخرجها من النمطية والاجترار ؛ لتدخل ضمن أفق جديد من حداثة الرؤيا.
أىم على وت تحابخاتمة  بمقدمة، وزيُلّتسُبقت  مباحث،وقد جاءت خطة البحث وفق ثلاثة 

 .نتائج البحث وتوصياتو
 .التصويرية المفارقة ـ الرؤيا حداثة ــ التراثية المفردات ــ الشعرية الصورة: المفتاحية لكلماتا
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THE POETIC IMAGE BETWEEN THE TRADITIONAL REFERENCES AND 

THE MODERNITY OF THE VISION STUDY 

 IN THE POETRY OF FAROUK SHOUSHA 

Abstract 

Of modern monetary terms Which critics have paid extensive attention 

to in their studies, Theme of artistic poetic image Which exceeded the 

traditional concept of metaphor and metaphor and metaphor To become 

with the modern criticism a problem of poetic language that transcends 

the context of the first expression To a pattern of construction in which 

word and meaning are combined, according to precise selectivity  Based 

on "the correspondence of semantics and objects, and the fusion of 

structural relations in the crucible of the total experience Which extend 

on each side and open up to an unexpected emotional and emotional 

momentum. " Farouk Shousha's poetic art form was a pivotal, vital part 

It would not have reached this maturity without the ability of the high 

poet to reduce the visual and audible of human experiences, And 

cultural, intellectual, literary, artistic and religious heritage, objectively 

and rationally, adapted and required Which seeks to harmonize between 

heritage and contemporary, where reduced features of the past, present 

and future, creating a way to extrapolate modernity,  n the cultural 

structure of the heritage, which contributed to the growth of its image 

and employ new mechanisms, without restraint or restriction, Which 

drove them out of stereotyping and arrogance; to enter into a new 

horizon of modernity of vision. The research plan came in three 

directions, preceded by an introduction, and concluded with a 

conclusion containing the main findings and recommendations of the 

research. 

Key Words: Artistic Poetic Image, Farouk Shousha's Poetic, 

Arrogance. 
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FAROUK SHOUSHA ŞIIRLERINDE 

GELENEKSEL REFERANSLAR VE VİZYON ÇALIŞMASI MODERNİTESİ 

ARASINDAKİ POETİK RESİM 

Öz 

Eleştirmenlerin, araştırmalarında öncelikle ve geniş olarak 

yararlandıkları modern eleştiri terimlerinden biri de mecaz, kinaye ve 

teşbih gibi geleneksel anlamların dışında tuttukları şiirsel şeklin 

konusudur. Bu da şiirsel şeklin modern eleştiri ile birlikte önceki 

anlamından soyutlanmış ince ve dakik bir yorum ile mana ve lafzın 

içinde uyuştuğu yapısal alana geçen şiirsel dili şekillendirmek içindir. 

Bu terim deliller ile başka şeyleri kapsadığı gibi her taraftan gelen 

bütünsel deneyimleri ve yapısal alanların yok oluşunu da içermekte ve 

beklenmedik manevi duyuların mudafaasına kapı açmaktadır. 

Faruk Şoşa’nın kasidelerindeki şiirsel şekil canlı bir parça oluşturup 

önemli bir yer tutmaktadır. Şairin, akli ve konumsal olarak dinsel, 

sanatsal, edebi, fikirsel ve kültürel olarak insani deneyimlerden 

işitilmiş ve gözlemlenmiş özelliklere sahip yüksek kabiliyeti 

olmasaydı şiirleri elbette bu seviyeye ulaşmazdı. Onun bu kabiliyeti 

ve tecrübesi kendisine hayat veren bir enerji konumundadır. O bu 

özellikleri sayesinde yeni ile eskinin arasındaki farkları hızlıca 

kavaramaktadır. Yeni aletler ile şiirsel şekle katkı sunan ve onu yeni 

bir rüya kapsamına iten şey o’nun bu benzersiz tarzı ve konuları çokça 

tekrarar etmesidir. 

 

Anahtar Kelimeler: Şiirsel şekil, Faruk Şoşa, Modern Eleştiri. 
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 ةملمقدا
مباركاً فيو، كما ينبغي لجلاؿِ وجهِوِ وعظيمِ سلطانوِ، والصَّلاة والسَّلاـ على الدبعوثِ ربضة  اطيبً ا كثنًً   دًاالحمدُ لله بض   

 وعلى آلو وصحبو، ومنِ اتبّعَ سنتو إلى يوـ الدين.  للعالدنٌ، سيدنا وشفيعنا لزمد
في وأبحاثهم اد والباحثنٌ الدعاصرين، وتداخلت  دراساتهم أنظار الكثنً من النق "الصورة الشعرية"مصطلح  لفت

د بتصوّر واضح  لػدّ  من خلالولطرج  ، لمحينا آخروالاتساع الضيق و ، حينًا من الغموض والتعميمجدلية لا تنتهي 
 ىذه الدشاكل والقضايا التي على التحديد، العصي ة الدصطلحبسبب طبيع وذلك لنا مدلولذا ومكوناتها وعناصرىا،

وإف اختلفت طريقة العرض  ػ القديم  في التراث اىجذور ت جدوُ ، بل الحاضر  ةكن وليدتلم ، الدصطلح يثنًىا 
وترابطاتها  د مقاصدىا، وتعدّ الدختلفة ،  صورة ال وربدا يرجع ذلك إلى دلالات ػ الاىتماـودرجات والتناوؿ 
 مفهومها حيث انطوى (1)ر أو التجريدي ديد الواحد الدنظّ ، وطبيعتها الدرنة التي تتأبّّ على التحوعلائقهاالدتشابكة 

الدفهوـ القديم الذي   بذاوزتتأثرت بتيارات أدبية متباينة، ، ة رؤى فنية لستلفة في لراؿ الشعرية الحديثة على عدّ 
ية التي لغة الشعر للا مشكّ  كاف يتوقف عند الحدود البلاغية من تشبيو وكناية ولراز .. ، ليصبح مع النقد الحديث

"  وفق انتقائية دقيقة ، تقوـ على  ى السياؽ التعبنًي الأوؿ ، إلى نسق من البناء يتآلف فيو اللفظ والدعنى ،تتخطّ 
تراسل الدلالات والأشياء ، وانصهار العلاقات البنيوية في بوتقة التجربة الكلية التي بستد في كل جانب ، وتنفتح  

  (2)على زخم معنوي وشعوري غنً متوقع"
الصورة الشعرية وبرديد  تباين مدلوؿفي   ؛ القدامى والمحدثنٌ  والباحثنٌ اختلاؼ النقاد والبلاغينٌوعلى الرّغم من 

يتفقوف على جعلها السمة الدميزة للخطاب الشعري، والحد الفاصل بنٌ لغة الشعر  إلا أنهممكوناتها وعناصرىا، 
الصوغ اللساني الدخصوص الذي بوساطتو لغري  "فهي ،  (3)ساسيةإحدى دعامات الشعر الأباعتبارىا  ولغة النثر،

بدا لػيلها إلى صور مرئية معبرة ، وذلك الصوغ الدتميز والدنفرد ىو في حقيقة الأمر مبتكراً بسثل الدعاني بسثلًا جديداً 
 عدوؿ عن صيغ إحالية من القوؿ إلى صيغ إلػائية ، تأخذ ماديتها التعبنًية في 

 .(5)في قيمتها الجمالية والتعبنًيةأكدوا على أف ألعيتها تكمن  كما ( (4بيب الأدتضاعيف الخطا
الأساسية فهي إحدى البنيات الإبداعية ، وللصورة الشعرية دور مهم  في عملية بناء النص الشعري وتأويلاتو  

لأف ؛  خلاؿ النص الدعنىِّ بو في عملية الخلق الشعري، وىي روح الشعر، وأنفاسو الدتلاحقة التي يبوح بها الشاعر من
ويصعد بها إلى منطقة الشُّعور ، ويدبجها عبر مدارج أفكاره ، ثم   ػػأحيانا  ػػالشَّاعر ينتجها من العمق اللاشعوري 
بعد أف يكوف قد بضَّلها بالطاقتنٌ )الشُّعورية والشِّعرية( ، وىو واعٍ  ،أوسع ىيرسلها عبر فضاء الإبداع الفني إلى مد
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 حسن رجب سوسن

ا قد استمدت حيويتها ، وصفاتها الإلى ح نحها بعداً فنيِّا لؽ الأمر الذيعبنًية من قلب المجتمع الإنساني ، تقيقة أنهَّ
 . (6)تنبض بالدتعة والإثارة ، تشع منها حياة جديدةفودلاليِّا غنً الذي تعارؼ الآخروف عليو ، 

فيبعث  الكامنة في اللغة ، والطاقة التعبنًية ،من أقصى منافذ الإلػاء والتجسيد يفيدىو الذي   الدبدعوالشاعر 
الألفاظ وتوظيفها توظيفا خاصا، يتلاءـ طريق اختيار  عن،قوية تقوـ على تداعيات الدعنى دلالات ذاتصورا إلػائية 

يوفر للعمل و ، أكثر عمقاً وشمولية  لتكوف، ؿ الكثافة الدلاليةينقل ولػوّ شعري الشعرية عبر تركيب  ةتجربالمع 
 ػ  ( 7 )بداعي شعرية على الدستوى الفكري والجمالي والتواصليالإ
يزخر  منذ بداية عصر النهضة على ماالشعراء لفت أنظار  حيثفي وجداف الأمة،  للتراث حضور حي ودائمو     

التراث على الخطاب الشعري  مرجعيات، ونتيجة لذلك أضفت بو من كنوز، فارتدوا إليو يستلهمونو ويسترفدونو
 .وعمقا إنسانيا، وبعدا تارلؼيا اصر شمولا اجتماعيا،الدع
أدرؾ الشعراء الدعاصروف أنهم " ورثة الدأثور الإنساني كلو، ورثة الحضارات بلا تفريق ولا بسييز، مادامت ىذه  لقد 

التارلؼي  نتيجة إحساسهم بالإطار ػػػة عبر التاريخ ، وقد كاف طبيعياالحضارات ىي  بشار التجربة الإنسانية الدمتدّ 
أف لصد الشاعر يفُسح المجاؿ في قصيدتو للأصوات التي تتجاوب ػػػ الذي يضم صوت كل منهم إلى أصوات معاصريو 

ػ وتأكيدا من  معو، والتي مرّت ذات يوـ بنفس التجربة وعانتها كما عاناىا الشاعر نفسو، وليس ىذا إلا إلؽانا منو 
 .(8) وحدة التجربة الإنسانية "على جهة أخرى ػ 
عند بذربة أحد الشعراء الدعاصرين الذين   يأتي ىذا البحث  الذي يتوقفمع التراث،  تعامل الشعراء إلغابيًا وفي إطار 

 أو الدستوى الفني، ،في إغناء شاعريتهم, سواء على الدستوى الفكري افأفادوا منو كثنًً  ،كانوا على صلة وثيقة بتراثهم
 ،ووعياواسترفادا  استنباطا؛ذوف التعامل مع التراث بّ القلائل الدعاصرين الذين لػُ فاروؽ شوشة من الشعراء  حيث عُدّ 
، ومنحها شمولا وكلية  الدعاصرة بذربتو الشعرية لإثراء وتراكيبو وصياغاتو، ،وأدواتووبذديدا لعناصره  ،فنيا ورمزياوتوظيفا 
 .وأصالة

رياّ، وجزءا حيويا، ما كاف لذا أف تبلغ ىذا النضج  لولا ركنًا لزو  ةلقد شكلت الصورة الشعرية في قصائد فاروؽ شوش
لدوروث الثقافي ، والفكري، قدرة الشاعر العالية على اختزاؿ الدرئي والدسموع من التجارب الإنسانية، واستبطاف ا

قة بزصيبية ، طابدثابة ليقرأ من زاويتها قضايا عصره ، ثم يطوّعها  ،بدوضوعية وعقلانية، والديني ، والفني والأدبي، 
لزققا بذلك وشائج بنٌ التاريخ العاـ وما بستلئ بو لسيلتو من ، والدعاصرةيسعى من خلالذا للمواءمة بنٌ التراث 
، شكلت تفردا ، جعلتو منفتحا على شعرية  بصورلذا حفلت نصوصو  ،طاقات وقدرات على الخلق الدتجدد لعالدو

قراءة  خلالذايتم ،والدفاىيم التي استندت إليها كمرجعية إجرائية تعددية لا تفرض أحادية الدعنى في ضوء الأسس 
بدلالات  لذاوتغذيتو  صوره أكثر نضجا وتوظيفا ، من خلاؿ استقصائو وتكثيفو  فبدت، النص وتشخيص ظواىره

  .إلػائية منبثقة من بذارب ومواقف متعددة

                                                           
6
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أنضج رؤاه، ومهّد للتحوّلات الدوضوعية والفنية في صوره إف لسزوف شوشة التراثي  ػ في لظوه واتساعو ػ عمّق بذربتو ، و 
ملامح الداضي والحاضر  والتقليد ، فاختزؿ اكاةبالمحلا  بالبعث والتجديدالشعرية ، حيث طوعّ الدعطيات التراثية 

م في لظو هالأمر الذي أس ،لا ينفصم في أبنيتو الثقافية عن التراث الحداثة، لاستقراءطريقا  منها منشئًاوالدستقبل 
؛ صوره الشعرية من النمطية والاجترار  أخرجوىو ما  ،، دوف تكبيل أو تقييد وتوظيفو بآليات جديدة الدوروث

 .لتدخل ضمن أفق جديد من حداثة الرؤيا
 النص عمق إلى التحليلي ، في لزاولة للولوجالدنهج  على معطيات  تعتمدأف الدراسة طبيعة ىذه اقتضت وقد 

عما  وراء الألفاظ والسياؽ من والكشف ، ظهار رؤى الكاتب وأفكاره ، لإ  برليلو  وتأويلوومن ثم، الشعري 
 مغزى ومعنى ينطوي عليو النص.

 
 ، ومتفرقة قليلةدراسات لكنها  ،تناولت جوانب من إبداع فاروؽ شوشة  ة دراساتأف ىناؾ بشّ وبذدر الإشارة  إلى 

 ، ولعل من ألعها : لدكانة الشاعر الإبداعيةبسثل صورة حقيقية  لاػ على ندرتها ػ   وىي
تتبع الدؤلف خلالذا و دراسة الدكتور علي عشري زايد: " استدعاء الشخصيات التراثية في الشعر العربي الدعاصر" ػ 

 تعبنًرمزياّ لل وكيفية توظيفو لذا، الرمزية منها شخصياتويستمد علاقة الشاعر الدعاصر بالدوروث ، والدصادر التراثية التي 
وعدـ بزصيصها لشاعر ىذه الدراسة  عموـوبحكم  ملالزها في نتاج شعرائنا الدعاصرين ، وبرديد عن لعومو الدعاصرة،

، دوف أف تفرد من الشعراء الدعاصرينضمن لرموعة فاروؽ شوشة ل نصوص شعريةببعض الاستشهاد ، فقد جاء بعينو
 مستقلة.نقدية لو دراسة 

الغني : " البنية الشعرية عند فاروؽ شوشة "، وىي عدة مقالات ، صدرت أولا بدجلة  دراسة الدكتور مصطفى عبدػ 
لفاروؽ شوشة "  فقط فصوؿ الدصرية، ثم تم بصعها برت العنواف السابق، وقد توقف الدؤلف عند الديواف الخامس

 الدائرة المحكمة" ولم يتعداه إلى الدواوين الأخرى.
نصوص الإيقاع في خلالذا  الدؤلف درس و "  الإيقاع في شعر فاروؽ شوشة"  : لزمد عبد اللهالدكتور  دراسة ػ 

في لزاولةٍ لرصد من عدة زوايا : الوزف الشعري  والتدوير ، القافية ، الطباؽ والسجع والجناس،  شوشة  الشعرية
خلِ بغض النظر عن الوسائل والأساليب الدختلفة التي استطاع الشاعرُ استخدامها لإغناء نصّو موسيقياً من الدا

فضلا ، فاروؽ شوشة وكشفت الدراسة عن بعض التفاعيل الجديدة التي استحدثها الدوسيقى الجاىزة؛ أو الخارجية، 
الإيقاعية التي بذلت في ديوانيو : " لغة  ووبرولات، اتكائو على البحور الصافية  أو البسيطة ذات التفعيلة الواحدة عن 

 الداء".من دـ العاشقنٌ " و " سيدة 
 اللغة الشعرية لفاروؽدراسة  خلالذا الدؤلفةتناولت و "الشعر العربي الدعاصر والتراث"  جدوع: لزمدعزة دراسة الدكتورة ػ 

فتعددت دلالتها عبر  ،والحقوؿ اللغوية والدلالية التي يتشكل منها معجمو الشعري والتي امتاح فيها التراثشوشة ، 
ضلا عن التشكيل الدوسيقي في قصائده والتي يستمدىا من  الإيقاعات الدوروثة للشعر سياقاتها الشعرية الدختلفة ، ف

 . العربي
  

لم تكشف عن  ، والدواقع الالكترونية بعض الجرائد والمجلات جدت فيوُ مبثوثة مراجعات و  مقالات بشةّفضلا عن ىذا 
كاف لذلك   إضاءات لبعض قصائده، دراسة نقدية واعية لنصوصو الشعرية ، بل اقتصرت على لررد شروحات أو 

ىذا موضوع لاختيار  الأوؿ الحافز فاروؽ شوشة ، عند الشعرية للصورةالمجاؿ من دراسة نقدية متخصصة  خلو
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 فيو تراث لل وتلُتمس في توظيف  ،رؤيا حداثيةصاحب  فهويعُد من الرواد في عصره ،  وبخاصة أف الشاعر، البحث 
ركنًا لزورياّ، وجزءا حيويا، فبدت أكثر نضجا وتوظيفا ، من خلاؿ  هفي قصائدشكلت الشعرية التي بزصيب صوره 

وىو ما أخرج صوره ، استقصائو وتكثيفو  وتغذيتو لذا بدلالات تراثية إلػائية منبثقة من بذارب ومواقف متعددة
 الشعرية من النمطية والاجترار ؛ لتدخل ضمن أفق جديد من حداثة الرؤيا.

وفقا ، وحداثة الرؤيا الدرجعيات التراثيةبنٌ التي بذلّت في شعر فاروؽ شوشة ، الشعرية ر الصو  ةوقد تناولت الدراس
 لثلاثة مباحث كالتالي:

 :في لزورين  وقد جاء ؛الحداثة والدوقف من التراث  :  المبحث الأول
       علاقة الحداثة بالتراث عند فاروؽ شوشة  أػ
 سماتها الفنيةشوشة الشعرية و فاروؽ ب ػ لغة      

 في لزورين:  وقد جاء ؛الشعرية ةصور المصادر  :المبحث الثاني 
  أػ الدفردات التراثية
 ب ػ الرموز التراثية

 الدفارقة التصويرية : المبحث الثالث 
 لمصادر والدراجع مرتبة ترتيبا ىجائيا.لقائمة ب وذُيلّ البحث، وتوصياتونتائج البحث أىم ثم خابسة اشتملت على 

 
الدعطيات التراثية لصوره النصوص الشعرية التي بذلت فيها تناولت الدراسة  فقد ؛منطلقنا الأساسي  النص ىو لدا كافو 

،  ولأف البحث لا يهدؼ إلى الاستقصاء والحصر، ويكفيو إثبات الغاية أكثر عمقا وشموليةالحداثية بكثافة دلالية، الشعرية 
 التي بزدـ فكرتو وبرقق غايتو. ،فسيقتصر على إيراد أىم وأبرز النماذج

 
 أ نيِب وَإِليَْهِ  تَ وكَالْت   عَلَيْهِ  ۚ  مَا تَ وْفِيقِي إِلَّا باِللاهِ و 

 
 المبحث الأول

 الحداثة والموقف من التراث
لم يطُرح مصطلح التراث في ساحة النقاش الفكري والإبداعي إلا مع صدمة الحداثة، وبروز ظاىرة الاستلاب   
وقد تضاربت مواقف الحداثة لضو الداضي (،9)غريب، وتفاقم الدسخ الثقافي، وظهور إشكالية الأنا والآخروالت

،لشتدة ومترابطة، إذ تستكشف الحداثة التراث، بدا ىو موئل (10) "انبثاقية"أف العلاقة موقف يرى من "التراث"،
واستنطاقا وتساؤلا وتوظيفا، بغُية تأسيس علائق للخبرات والتجارب والدعارؼ الإنسانية، عبر انفتاحها عليو قراءة 
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الطاقة الإبداعية "وإلظا ،  (11)ن التواصل بنٌ الداضي والحاضر والدستقبل، ولا يكوف التراث ما مضى فحسب،تؤمّ 
لى موقف يرى أف إ،(12) "ل جزءا من حركة التاريخجة وبسثّ الة، متوىّ التي بذسدت في منجزات لا تُستنفد، بل تظل فعّ 

وىذا يعُني أف  (،13) "لا تنظر إليو إلا بعنٌ الحاضر الحامل شرط التحوؿ"اثة قد تقبل الداضي وتنظر إليو بػَيْدَ أنهاالحد
الحداثة تقوـ بعملية إعادة قراءة الداضي حاملة معها آليات التأويل والتحديث، فتقلب الداضي وبروِّلو إلى حداثة 

ح ما يصمد منو مزلغاً ودليلًا على مشروعية الحداثة نفسها، وما لم لؼتلط فيها فكر الحاضر مع فكر الداضي، فيصب
يصمد منو لا تتردد الحداثة في بتره، ووضعو في سلة التقليدي والأحادي الدخالف للتعددية التي ىي أبرز سمة من 

لداضي خانق ولا بد بأف ا"سمات الحداثة،إلى موقف ثالث رافض بساـ الرفض، ولؽثلو الدستقبليوف الإيطاليوف، القائلوف 
  (14) "من قذفو من فوؽ سفينة الحداثة، والدعوة إلى قطيعة معرفية مع ىذا التراث

  ؟ نتاجو الشعريمع لذا وكيف اتسق فهمو  ؟الحداثة من  فاروؽ شوشة ما موقف ؛ـ نتساءؿوفي ضوء ما تقدّ 
 روؽ شوشةة الحداثة بالتراث عند فاعلاق   أ 

واستلهاـ وبعث قادرة على انتقاء ،اقة زه حاسة نقدية ذوّ من وعي تعزّ  الشعريقفو شوشة في مو فاروؽ لقد انطلق 
توصل  إلى نقطة انسجاـ  حنٌـ على الأخذ والعطاء من الجانبنٌ، تقو  ،وتوظيفها في التجربة الشعرية ،عناصر تراثية

لذا ألق  ويعيد ،الدبالغةخرؼ و ز اليها من شوائب ستطاع أف لؽتص البنى القدلؽة ويصفّ فابنٌ القديم والحديث، 
، عمق صلتو بالتراث الشعري العربي، وموضوعيا فنيا من الإبداع ففي سعيو الدائم لتحقيق مستوى عاؿ، البساطة

، والدينية ، والفكرية  ،الثقافية منطلقاتو، و مرجعياتو الثرةّ من  ، وانتهلالإنسانية  ، وبسثل بتجاربو فقرأ دواوينو
صوره أسهم في نضوج  أفق من الرؤيا الحداثية ، وىو ما في ظلصياغتو الشعرية  خلالو ثم شكّل منوالفلسفية، 
 .(15)الشعرية 

 لارؤيا بسس الشكل والدضموف معا،  عني الجمع بنٌ القديم والحديث معا،، تُ  فاروؽ شوشةعند  يةالحداثالرؤيا إف 
جاءت وبهذا الوعي الناضج ف أخرى،  تهتم بسطحيات الأشياء،وليست وقفا على زمن دوف زمن ، أو بيئة دو 

ت حداثة الرؤيا وقد تبدّ ،  والدلالي البنائي تطورىا لراؿ في العربية الشعرية التجربة  لمجمل نوعية إضافةبذربتو الشعرية 
التي امتدت على بساط زمني  الشعريةعبر نتاجاتو  من خلاؿ لغتو التي كاف يعمل دوما على بذديد شبابها  هعند

أف يتخنًّ لغة " وسطية يوائم فيها بنٌ التراث والدعاصرة، ولغمع بنٌ حرص على ، لذا الخمسنٌ عامً يتجاوز ا
الإحكاـ والسلاسة في بوتقة واحدة، وقد صرح بالنموذج الشعري الذي كاف يستهويو من بنٌ روّاد الشعر الجديد، 

 (16) "عبد الصبور في آف واحد  لؽثّل قربا من لظوذج السياب ، ولظوذج، وىو لظوذج قائم على الوسطية 
علاقة جدلية من التواصل والانقطاع ، فالتراث   ،فاروؽ شوشة  العلاقة بنٌ الإبداع الحديث والتراث في رأي إف  

أحداث، والحاضر  الداضي بدا لػملو من ؛يربط بنٌ زمننٌ  أفالشاعر  وعلى ،جزء لا يتجزأ من الحاضر همن منظور 
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فقد نظر إلى التراث من بعُد مناسب ، وبسثلّو في جوىره ، وروحو ، ومواقفو ، مدركًا مستجدات، بدا يطرحو من 
وليست علاقة  فعلاقتهما علاقة استيعاب وإدراؾ،، الحداثة  و وبنٌبضيمية العلاقة بينعلى ا مؤكدً لأبعاده الدعنوية ، 

 .(17)لزاكاة، أو تقليد، أو صور، أو أشكاؿ وقوالب
لن يتم إلا  لحاضرا فهم فهو يرى أفوفق منظور قراءتو للموروث ، للحداثة  فاروؽ شوشة بذلّت رؤياوبهذا الفهم 
،  الدعطاءة مسنًتوشعره على امتداد  في وىذا ما تبدّى، لا الداضي الحاضر ضوء في التراث قراءة إعادة من خلاؿ

عن الصراعات  ذاتوفي الوقت  بتعديمن خلاؿ ربطو بنٌ الحداثة والتراث، ربطاً يتناغم مع روح التراث ويتمثلّو، و 
 (18)والبدع الدستوردة

  شوشة الشعرية وسماتها الفنيةفاروؽ لغة ب ػ 
 لغتها بذربة شعرية  الخاصة التي بذسد التجربة، وتأتي بالتصورات الذىنية إلى حيز الإدراؾ، ولكل لغتو للشعر
والألفاظ  ،الدتغنً الحياة وواقع يتناسب تتشكل بدا وقضايا وتصورات وأفكار بظروؼ علاقتها حيث من الخاصة

لدا يبثو الشاعر فيها من عاطفة وخياؿ وانسجاـ، يتناسب   ،ىي التي تصوغ التجربة من خلاؿ العمل الشعري
والصورة التي لػاوؿ إقامتها بواسطة تلك اللغة ؛ "فالألفاظ  مهما كاف قدرىا ، ليست ىي المحك، ولكن ما 

 .(19)طفة  ىو ػ غالباػ  ما  يستحق الاىتماـ"ينبعث منها من طاقة أو عا
ولكنها تتجاوز  إف لغة الشعر ليست لغة تعبنً بقدر ما ىي لغة خلق، وعادة ما يكوف للكلمة معنى مباشر،  

وقد سلكت اللغة في الشعر ،  (20) ا تقولوإلى أكثر لشّ  تشنً من خلالو ،في الشعر ىذا الدعنى إلى معنى أعمق
ى التي تتخطّ  ،" اللغة الشعرية" بػ  التبرز خصوصية تعبنًية اتفق على وصفه ؛فيو صياغتها تناسقتجديدا مسلكا 

على لضو لشتلئ بدفقات من الإيقاع الصوتي  اللفظ والدعنىلف فيو يتآالسياؽ التعبنًي الأوؿ إلى  نسق من البناء 
يقوؿ جاف كوىن" إف استخداـ  ذلك وفي،  (21)ىي التجربة اللغوية ذاتهاالشعرية  لتصبح التجربة ؛الدنسجم

الكلمات بأوضاعها القاموسية لا ينتج الشعرية، بل ينتجها الخروج بالكلمات عن طبيعتها الراسخة إلى طبيعة 
ويؤكد الدكتور سعيد الورقي على ىذا الدعنى في قولو "إف الأثر الفني ليس نتيجة التجربة العملية ، (22)جديدة"
 .(23)"فناف من تباين وفردية وذاتية خاصة بونتيجة ما في ال ووإلظا ى فقط،

 بلغة يتحدث أف لػاوؿ الشاعر إف"ىلاؿ: غنيمي ؿ الدكتوريقو  كما وأ ،لغة بذربة نفسها الشعرية والتجربة 
وسيلتو  اوإذا كاف الأدب "علمً  ، (24)"الأولى التصويرية هالالتد اللغة إلى يعيد نوأي إ ، وبصلو مفرداتو في تصويرية

                                                           
17
ٌُنظر :    http://www.arabwslasakafa.comم ، 7002 عبد المنعم السٌد ، حوار مع فاروق شوشة ـ 

 391م، ص 3114، 49خطاب ، مجلة البٌان، العراق، عددحامد السلامً، الشاعر المعاصر وتشكٌل ال  

 97، 91، ص  49ـ عزة جدوع، الشعر العربً المعاصر والتراث، ص

 
18
 تبدّت هذه الرؤٌا فً جُل دواوٌنه بصورة لافتة، من خلال لغته الشعرٌة التً واءم فٌها بٌن التراث والمعاصرة.ـ  
19
 .413م، ص 4333فوة، القاهرة، ـ محمد حماسة، اللغة وبناء الشعر، دار الص 
20
ٌُنظر: محمد العبد حمود، الحداثة فً الشعر العربً المعاصر؛ بٌانها ومظاهرها، الشركة العالمٌة للكتاب، بٌروت، لبنان،    ،

 57، ص 4،4331ط
21
 .42ص  2002، القاهرة 4يُنظر: عمي عشري زايد،عن بناء القصيدة العربية الحديثة، مكتبة الآداب، طـ  
22
 .129، ص 1976جان كوهن ،بنية المغة الشعرية، تر،محمد الولي ومحمد العمري، الدار البيضاء، ـ 
23

 .58م، ص 1984،دار النهضة العربية لمطباعة والنشر ، بيروت،1لغة الشعر العربي الحديث، طـ 
24
 .358، ص 2005النقد الأبي الحديث، دار نهضة مصر ، ـ  
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روج بها عن ومن ثم الخ التركيب،في الشعر توحي بخصوصية  ىيئة اللغةفإف ،طبقاً لرأي ابن خلدوف   (25)اللغة"
 إلى لراؿ دلالي جديد. صيغها العقلانية

كيف الدتميّز ،   وبنائها، عن سهولتها فضلا ،وىّج الدتوالجماؿ  ،بالدقة الدوحيةالشعرية بسيزت لغة فاروؽ شوشة  لقد
،  من العطاء والتي امتدت لأكثر من نصف قرف ،مسنًتو الشعرية ماؿ في اللغة والحياة طواؿلا وىو الباحث عن الج

وولع  ،ت التاريخ الثقافيونظرات متبصرة في سياقا، واللغة والنقد  الشعرعن رؤى مهمة في قضايا  كشف خلالذا
ا ،  ا، وأعمق نضجً ز  بثروة لغوية أشد اتساعً بسيّ  ػ بعناية فائقة ػ  كما أف معجمو الشعري الذي بناه،  بالجماؿ 

لدعجمو الشعري ذاتيتو  فأضحى ا اكتسبو من سعة اطلاعو ،غويً ا لُ كامً رُ  استمدىا من لسزونو الثقافي الذي منحو
قادرة على  تفجنً وظف من خلالو الدخزوف التراثي عبر لغة شعرية ، وبنية تعبنًية ، حيث  الخاصة واستقلاليتو
عن لعوـ الذات والجماعة والوطن والإنسانية، دواويني في كل مراحلها تعبنً : "يقوؿ  الكامنة في اللفظة، الطاقات

 26)    )"والضزت لتجسيد عبقرية اللغة العربية في التعبنً والتصوير
 وشة صورة لحداثة اللغة العربية في بسكنها من الأداء الدكثف، وفي توظيفها الجيد، وفي استخدامها الفنيمثّل فاروؽ ش
ا بنٌ الإحكاـ ياتها الجمالية، جامعً طاقاتها الإبداعية ، وبذلّ ل ارً فجّ مُ عمل على بذديد اللغة وتطويرىا و  ،العالي التركيز

التي اجتمع فيها ػ ف من تلك الدادة عرؼ كيف يؤلّ ف ادتو اللغوية،كاف على علم كاؼ بدوالسلاسة في بوتقة واحدة،  
، فأضحت وعاء لػمل الكثنً من الإشارات والددلولات والرموز شبكة من العلاقات القائمة بينهما ، ػ القديم والحديث 

ياغتو القوية ، كاف لظوذج السياب يستهويني ببنائو المحكم، وص  يقوؿ:في معرض حديثو عن " قضية الشعر الجديد" ف
ووضوح ىويتو في انتمائو للشجرة الشعرية العربية دوف إغراب أو اقتلاع، وكاف لظوذج صلاح عبد الصبور أيضا يستهويني 
بقدرتو على استدعاء لغة الحياة العادية؛ لتصبح لغة سرد شعري، وعلى لصاحو في خلق نقاط بساس عديدة بنٌ وجدانو 

وخيّل لي ػ لفترة الأفوؿ، عنٌ مثلي إلى شهوة البدايات، دوف أف تصدىم عنها ترانيم القاىري العدمي، ووجداف الدتطل
طويلة ػ أف النموذج الذي أبحث عنو ، ويضنيني، لظوذج لؽثل قربا من السياب وعبد الصبور معا، لػقق ػ فيما لػقق ػ 

أفق الغواية، وشطحات البرجوازي  عروبة لغة السياب، وإحكاـ بنائو، وسمو قامتو، وانكسار صلاح عبد الصبور أماـ
 .(27")الجديد
 نكهة قصيدتو إعطاء ساعدت على التي الأساليب من لعدد استخدامو يلاحظ شوشة لقصائد الدارس إف     

 للعالم، خاصة رؤية خلاؿ من فنيا تعيد تشكيلو وإلظا الواقع، تنسخ لا فلغتو الشعرية غنًه، عن بسيزه خاصة حداثية
 والأسطورة السحر عالم الدعجم إلى عالم من الدفردات تنقل بل لو، وضعت لدا اللغة ستخدـ مفرداتت لالغة مبتكرة 

ا من الحداثية ، متخذً شعرية صوره ال والفضاء الذي بنى علي اللغة الدبتكرةوقد شكلت ىذه ، الشامل العميق بالدعنى
، مسقطا عليها  بنائهاأداة أساسية من أدوات  ،ةوالأفكار التراثي ،والرموز الشعرية ،والصور ،والدفردات ،العناصر

، ، فتتمفصل الصورة بنٌ الدستوى الدلالي للنص، والدستوى اللغوي تتفتق من  بذربتو العصرية، دلالات جديدة 
في تنافس مع  فتدخلبلاغية من قبيل الخرؽ والإنتاج،  ومدى تفاعلها فيو، ثم الدستوى النفسي الدرتبط بأوجو

  .ؽ عليهاوقد تتفوّ  ،ثيةالترا جذورىا
 المبحث الثاني                                       

                                                           
25
  1069، د.ت  صياء التراث العربي، بيروتدار إحابن خمدون ، المقدمة ، ـ  

26
 https://www.lahamag.com/article/77448ـ  
27
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  الشعرية ةصور مصادر ال
 

 ،الشكل الفني الذي تتخذه الألفاظ والعبارات بعد أف ينظمها الشاعر في سياؽ بياني خاص "الصورة الشعرية ىي   
ا طاقات اللغة ، وإمكاناتها في الدلالة قصيدة، مستخدمً  عن جانب من جوانب التجربة الشعرية الكاملة في الليعبّر 

والألفاظ  ،والتركيب والإيقاع، والحقيقة والمجاز والترادؼ والتضاد، والدقابلة والتجانس وغنًىا من وسائل التعبنً الفني
لذلك يتصل  يصوغ منها ذلك الشكل الفني، أو يرسم بها صوره الشعرية، التيوالعبارات لعا مادة الشاعر الأولى 

علامة من و أساس كل عمل فني ، الصورة الشعريػةّ وبهذا الدعنى تعد ، (28) "الحديث عن الصورة الشعرية ببناء العبارة
"فبها يقُاس  لصاح الشاعر في إقامة  العلائق الدتفردة التي تتجاوز الدألوؼ ، بتقديم غنً  علامات الإبداع الشعري،

 نصو الشعري الإلػاء في الدلالة أو من خلالذا فينتج ،بستزج بفكر الفنافحيث  (29)الدألوؼ من  الصلات والترابطات" 
 .فيها معالم موحية يقبُ يل
، فالشاعر يعمد إلى  وفلا يصح دراستها بدعزؿ عن وبذدر الإشارة إلى أف الخياؿ أساس كل صورة ورافدىا القوي ، 

على التأمل والتفكنً، والمجيء بدعاف جديدة مبتكرة، تشكل  الخياؿ " وينتقل من تصوير الدألوؼ إلى تصوير فني يعتمد
جزءا من أحاسيس الشاعر، وتكشف عن عالدو الداخلي، وتعايش النص معايشة بصالية وواقعية، تعبّر عن إحساسو 

رة الشعرية وبدا أف الصو  ،(30)إذ بذعلو يعُمل فكره وخيالو لإبداع صورة فنية بصالية، يفجّر بها طاقتو اللغوية"  وأفكاره،
تعتمد على الخياؿ، فإنها بذمع بنٌ أشياء لا بُذمع في الواقع، وتوحّد بنٌ أشياء متناقضة، وتقرب بنٌ أشياء 

 .(31)متباعدة
إلى الاستعانة ببعض  ػ أحياناػ يلجأ قد إلا أنو  ػػ في الغالب الأعمػػ ويستمد الشاعر مفردات صوره وعناصرىا من الواقع 

ومكوّناتها لتتفق وبذربتو  في بعض عناصرىا بدّؿ أو يغنًّ يُ ، وقد  الشعريةلتراثية لتشكيل صوره العناصر والدكونات ا
 .ورؤيتو الدعاصرة ،العصرية

ولكنو حياة متجددة، والداضي لا لػيا إلا في الحاضر، وكل قصيدة لا تستطيع أف بسد  لتراث " ليس حركة جامدة،فا
ىذا الدعنى في قولو: " خنً أجزاء القصيدة، بل على إليوت  ويؤكد، (32)راثا" عمرىا إلى الدستقبل لا تستحق أف تكوف ت

 (33)ىي تلك التي تؤكد فيها آثار أسلافو الدوتى من الشعراء خلدوىا في أقوى صورة"، زا وأكثرىا بسيّ 
امنو التعبنًية القادرة والحداثة الشعرية الفاعلة  ىي التي  ترتبط بالنظرة إلى العصر ومستجداتو من جهة، وإلى التراث وكو 

 على الاستمرار من جهة أخرى.
كاف   وأبعاده وروافده الدتنوعة هالتراث بدصادر ومن خلاؿ رصد الخطوط التراثية الواردة في شعر فاروؽ شوشة، لصد أف 

تو تعميق بذربتو الشعورية، وإرىاؼ أدواالأمر الذي أسهم في  جديد،الذي ساقو إلى إبداع  الخصب، ومنبعوه دمور 
  .اأصالة وتفردً  كسب قصائدهفأ، التعبنًية
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 في تربة جذور الحاضرالداضي في الحاضر، وغرس  مدّ حيث  ،معاصرةعلى مراجعة التراث مراجعة فاروؽ شوشة عمل 
لؼرجو إلى ساحة التجربة منهجي وموضوعي وتفاعلي من خلاؿ منظور  ما،هبينموطدّا للترابط  الداضي الخصبة،

شع بالإلػاء جعلها ت،  واستشرافاشمولا الشعرية ومنح صوره ،ق بذربتو الشعورية، وأثرى أدواتو التعبنًيةا عمّ لشّ  الواسعة،
 والظلاؿ.

ورموزه من  مفرداتو،وانتقاء  ،اختيار لبنات موضوعاتو فيبذلى ذلك  عالية،شوشة صوره الشعرية بفنية  أدارلقد     
موحدا بينها وبنٌ الخياؿ، معبرا  ، بانفعالو وإحساسو وبذربتو الشعرية لشزوجة ليضعها في الفن التراث بعناية متناىية،

 .وحدة وكيانا مستقلا لق من صورهالأمر الذي جعلو لؼ خلالذا عن موقفو الثقافي والفكري، 
 أ  المفردات التراثية

، وفق رؤية الدعاصر في تشكيل صوره انطلاقا من أفق التراث إلى رحابة الدتخيل الإنسانيت براعة فاروؽ شوشة تبدّ 
 التراثي،بها الأفق البلاغي  ىبزطّ التراثية اتكأ على بصلة من الدفردات حيث  ،أبعادهتتسق مع الحاضر وتستحضر 

 الصوري.تعبنًه آثارا مشعة في  الأمر الذي ولّد
العربي سرت في أوصالذا روح التراث بصلة من الدفردات قصيدتو " الرحلة اكتملت"  الشاعر فيلقد استدعى  

،   بدا يتلاءـ ورؤيتو الدعاصرة مطوعا إياىا، خلالذا بنية النص من  شكل جديدة،دلالات  عليها القديم، فأضفى
 :ونتاجا لصوره رافدا ، ومكونا،فغدت 

 رسػػػػػا دوف درع وتُ ػػفارس فيا
 لاعػػػر قػػػػػدبادا بغيػػوياسن

 وياملكا عرشو الليل والشعر والأصفياء
 و الأذكياءػػػػورواد ساحت

 سػػػػتطفّأ لصم وأخلف أن
 اءػػػػػػػػوعشّش في الساحة الأدعي

 فمن للسقاة ومن للندامى ومن للمريدين والأصدقاء
 من ودادؾ اهمو تسقيػػ وقد كنت

 ػػػراـ الحياةوبسلؤىم باضط
 ػػػػػػث أنتوترفعهم حيػ
 (34) ػػػػػراء!بلا نظُوتبقى بعيدا، فريدا، 
 

خلالذا الشاعر ، حاملة للرؤية الدعاصرة، انتقل ىذه القصيدة متكئة على الخياؿ الخلاؽبدت  الصورة الشعرية في 
مشحونة بالحزف العميق أتى بصور متتالية متدفقة ،حيث إلى حالة التجسيد، بالدعاني والدفاىيم من حالة التجريد 

شكّل بها مأبسا كونيا ، اثية قصيدتو بدجموعة من الدفردات التر  فأشبع لفراؽ صديقو الشاعر صلاح عبد الصبور 
بدلالات  مستخدما إياىا " فارسا ػػ درع ػػػ ترس ػػ سندباد ػػ قلاع ػػ السقاة ػػ الندامى ػػ الدريدين "  ،يليق بالدرثي

عن كل ما   بهافارتفع  ،صديقو غياب  خلفها الحزف التين حالة م خرجالد، فكانت بدثابة جديدة ضمن السياؽ 
 .الروحي الباطني إلى ليصل ،حسي مادي ىو
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 74، ص 4331، 9ـ الدائرة المحكمة، مكتبة غرٌب، القاهرة، ط 
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استمدىا من العالم  مزيج من الحزف الذي وصل إلى حد النواح، والدفاخرة، والتعداد لدناقب الفقيد، وذكر لزاسنو، 
تاركا بها صورا قريبة من صور الحياة القدلؽة انعكست معها نفسيتو الحزينة الدتأججة، مستلهما  القديم،الحسي 

 خر:صورة الخنساء في رثاء أخيها ص
 الخيل إذا وزعت       وللمطايا إذا يشػػػػػػػػػػددف بالبكور من لطرادصخر  يا

 ولليتامى وللأضيػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؼ إف طرقػػػػػػػػػػوا      أبياتا لفعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاؿ منك لزبور         
 (35) وميسورػػػػػػػػػػػػاؽ ومن     بعض الجزيل على عسنً ومن لكربػػػػػػػػػػػػػػة كاف في الوثػػػػػػػػػػ      

" فذىب إلى مثاقفتو ومقاربتو ومراجعتو،  الخاص،جزءا من تكوينو فاروؽ شوشة  أضحى التراث عندلقد     
وكوامنو  كنوزه وقيمو استثمار ساعيا إلى (36)الشعرية " بناء العمليةحضاريا وشكلا فنيا في  بوصفو معطى

الذي انصهر  فأصبح منبعو الحديث،بنٌ قوة القديم وفاعلية  مازجا الدعاصرة،موظفا إياه بدا لؼدـ بذربتو  التعبنًية،
، أضفت على بذربتو الشعرية بعُدا فنيا فاعلة وحداثية ؛ واعية رؤية معرفية عميقةبدثابة  في قصائده ، فقفز فيو

 وإنسانيا شفيفا.
فيأتي بدفردات تعبر  عن الانغماس في لعوـ الأمة،  معًا ، ومهزوـ ل صوره من واقع مأزوـوينطلق الشاعر في جُ 

؛ منطلقا في قصيدة " ىئت لك"، من الدفردات التراثية لقد ابزذ لزملا إياىا دلالات تتمرد على الوضع الدألوؼ ،
بنٌ  فنيةفي براعة  ليمزج، والدنظور العصري الدوروث الشعري بنٌمنهجيا وموضوعيا واعيا، أقاـ خلالو حوارا 

 :يلم بالصورة إلدامًا تامِّا، ثم يدقق في أجزائها، ولػصر أطرافها ويستقصي جوانبها  الحداثة الشعرية والتراث، إنو
 يػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػي ذاتػػػػػػػػػػأ فػػػأتػػػدفّ 

 أسمع قعقعة، وأزيز رياح لزمومة
 ت منيػػػػػػػػػػػػػامي عريػػػػػػعظ أدرؾ أفّ 

 اػػػػػومػػػػػػػاقط مسمػػػػػػػػدي يسّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػجل
 وليػػػػن حػػػػػاثر مػػػػػػػػػػي يتنػػػػػػػػػػػػلحم

 ارحػػػػػػر جػػػػػػػو طيػػػػػػػػػػػػػػػػػيتخطفّ
 هاػػػػػػػػػػب فّي لسالبػػػػػػػػػػػػوف تنشػػػػػػػػػػػػوعي

 ػػػػػػػػػػػػاءيوالغػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة تنهػػػػػػػػػػػػػػش أحشػػػػ
 ػػاقطالليػػػػػػػػػػػػػػػل الدنهمػػػػر السػػ

 ةػػػػػػػػػػػػػػػػػا بومػعينػ
 رورمغػػػػػ اوأنػػ
 أتيراقا لا يػػػػر بػُػػػػأنتظػػػػػػػػػػػػػػػػ

 (37) ػػػػػػػازح!تػػػأوب ضليػػػل ن
 

                                                           
35
 399م، ص4397ـ الخنساء، الدٌوان، تحقٌق، إبراهٌم عوضٌن، مطبعة السعادة، القاهرة،  
36
القصٌدة العربٌة المعاصرة، قراءة فً المكونات والأصول، اتحاد الكتاب العرب، ـ كاملً بلحاج، أثر التراث الشعبً فً تشكٌل  

 .31، ص3111دمشق،
37
 9م، ص 4333، مكتبة غرٌب، القاهرة، 4ـ هئت لك، ط 



 شوشة فاروؽ شعر في دراسة الرؤيا وحداثة التراثية الدرجعيات بنٌ الشعرية الصورة

782 
 

ثم توظيفها لخدمة  ،التراثيتوليد المن خلاؿ التداعي و  القصيدةفي تكوين بنية  الدتتابعة لقد أسهمت ىذه الصور
المجاؿ إنو يفسح ىتم بالانفعاؿ الذي بردثو في الدتلقي، الم يهتم شوشة بالصورة نفسها بقدر ما الدضموف، 
على التقاط الإشارات وبرويلها إلى دلالات قد تضيق أو تتسع حسب طبيعة مرجعية  اليجعلو قادرً  ؛للمتلقي

  .الدتلقي، وقدراتو على التأويل
فخلق سياقات ، الدتتالية أبعاد التعقيد النفسي في صوره عن  ػػ بفنية عالية في بنية خطابو الشعريػػ كشف الشاعر 

فبدت الصور تنطق بصوت  ،الدرىفةالنفسية  ووحساسيت، ومنابع ثقافتو التراثية  ،خاصة صنعها بخيوط خيالو
، فنستمع لأزيزىا ونراىاولضسها نكاد نسمعها  تتحدث بلغة مرئية مشخصة،الشاعر لا بصوتها ىي، وكأنها 

قعقعة ، وأزيز رياح "  ، الددوي وىي تقعقع، ونستشعر برودتها القارصة المحمومة، ونرى ظلامها الدعتم الدوحش
لزمومة ػػ جلدي يساقط مسموما ػػ يتخطفو طنً جارح  ػػ عيوف تنشب فّي لسالبها ػػ  الليل الدنهمر الساقط عينا 

 "براقا لا يأتي ػػ تأوب ضليل نازح ػػ صهيل حصاف يركض في أوردتي بومة ػػ  
 خاصة،تراثية مغلفة بأجواء نفسية إف الصور الشعرية التي امتلأت بها أسطر ىذه القصيدة، جاءت بدفردات 

 ، من الواقع الأليم الذي أوشك أف يعصف بومزجها الشاعر بذاتو التي بسلكتها مشاعر الخوؼ والفزع والعجز، 
 .، بعد أف جُرّد من لحمو وعظمو ىامشا للخلاصفلم لغد إلا حصن ذاتو لػتمي بداخلو، علو لغد فيو 

نزعة  لم تكن اللامتناىي،ماـ أ لزدوديتهابسبب ، تغينًهلك تأماـ الخارج الذي لا بسمهزومة  ،رافضةذات  إف ذاتو   
 ، بقدر ما كانت رفضا إلغابيا يسعى للتوليد والإنتاجىذه الصور رفضا سلبيا لزضا،  رفض الواقع الأليم الدتسربلة في

 لغتوعكست ف،  تعاني من غربة الدكاف، ووحشة الزمافذاتو تعبرِّ عن إحساسها بالاغتراب، الروحي في عالم رتيب، ف
ػػػػػػهاػػ ػػػػػب فّي لسالبوعيػػػػػػػػػػػػوف تنشػػػػػػػعبر عن ذلك في قولو: " ، ىذا الاحتداـ الشعوري عبر لرموعة من الصيغ الدتدفقة 

لذا نراه لغمع في قصيدتو صورا للأصوات التي  " ػأتي..يػػػػػػػػػراقا لا ػػػػر بػُػػػػػة ػػ أنتظػػػػػبومػػا ػ عينػػػػػػػػػػػاقط ػالسػػ الليػػػػػل الدنهمػػػػر
فيتجو شمت  أحلامها، مرت ذات يوـ  بنفس التجربة ، أصوات اغتربت زمانيا ومكانيا وعانت،  وظلُمت،   وته

بعدما ، يتراسل معو في  صوره جوىري من أبعاد أزمة الذات ، ف ا من خلالو عن بعدمعبرً امريء القيس ، صوب 
 
ً
، والدلالة ىي اىي بسامً  يتفق معو ولؼتلف عنو ؛ فالصورة ىي الصورة, وليستا معاصرً  اجديدً  الؼلق منها عالد

جلػػدي يسّػػػاقط مسمػػػومػػا ػػػ وتػػػأوب ضليػػػل "  : اي الدواؿ وليست ىي بسامً ، والدواؿ ىاالدلالة، وليست ىي بسامً 
الدفجوع  ،الدلك الضليل النازح   ،لقد مات امرؤ القيس"  " ، نػػػػازح ػػػ  يتخطفو طنً جارح ػ تنشب فّي لسالبها

ة مسمومة أسقطت جلده بسبب غريبا وحيدا في أنقره، بعدما أىداه القيصر" جوستنياف" حل، اليائس الدهزوـ 
لقد  (38) "استرداد ملك أبيو، مات قبل برقيق أحلامو  وشاية كاذبة ىو منها بريء، مات قبل أف يتمكن من
وعدـ نصرتها لو، فمات ، القيس بتقاعس القبائل العربية  ئخاب أمل الشاعر في أمتو العربية، مثلما خاب أمل امر 

لتكسر حاجز مألوفية الأشياء التي اعتدناىا، مكتسبة خصوصيتها من  ةا، لقد جاءت الصور وحيدا غريبا شريد
 خلاؿ السياؽ. 

فيختار من ملامح شخصيتو ما يتوافق  معاصرة،دلالات  ى شخصيتوا علمضفيً  ،امريء القيس ثانية معويتراسل 
ثنً من ألواف التصوير على لرموعة من الدفردات التراثية التي برمل الك اتكأ قضاياه، حيثمع بذربتو ويتداخل مع 

 في ضوء التجربة الحديثة: وانعكست على نسيج النص  صوره،في بناء تلك الدفردات فتواشجت ، النفسي
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 حسن رجب سوسن

 يا أيها الليل الدطل، قادما، معجّلا
 مقطب الجبنٌ
 غائر العيوف

 أشعث الرؤى كفورة الغبار
 قد آف أف نغادر الرواية

 وننزؿ الستار
 اشهر زاد اليوـ في مكانه لا

 ىناؾ شهريار ولا
 

الػػذات عػػاجزة عػػن إحػػداث تغيػػنً في ىػػذا و  ) مقطػػب الجبػػنٌ ػػػػ غػػائر العيػػوف ػػػػ أشػػعث الػػرؤى(قػػاتم  القػػادـ،الدطػػل الليػػل 
 الحاضر الرتيب، فقد:

 ارتفرؽ السمّ 
 واربرل الجمع الذي ىنا
 إلى ينابيع الصفا

 وساحة الوجد الذي انطفا
الفقػد  ، وزمػن حاضػر حيػثوالبهجػة والسػعادة ار والرفقػاء والأصػدقاءزمن ماض حيث السمّ  زماننٌ؛يصارع  اعرالشف

اثم فمػػ  الجػػ كػػالبعنً  ليػػل مقػػيم طويػػل،  تفػػرؽ الجمػػع برحيػػل الصػػديق " طػػاىر أبػػو فاشػػا" فقػػد والألم،والحػػزف  والرحيػػل
 ينحسر؟ فلمّا :

 آذف الليل الدقيم بالضسار
 لأف: الضساره، لن يفيد

 لا شهر زاد اليوـ في مكانها
 (39) ىناؾ شهريارولا

ولى زمن  " فقد" وما الإصباح منك بأمثلوىل سيأتي الصباح بجديد؟  صباحا؟تظر ينإف الضسار الليل لن يغنً شيئا، أ
لقد برزت ،  يهتدي " بدوت شهريار"، ثم يتبصر و يستمع ينصت ف" شهر زاد " ، ولم يعد ىناؾ من برحيلالحكمة 

غم من خصوصيتهاػػ  مشدودة إلى جذرىا في النص القديم، بل إلى الجذر صورة الليل عند فاروؽ شوشة ػػ على الر 
 : امرئ القيس  عندمنو صورة الليل قت ثانبالأساس الذي التراثي 

عليَّ بأنواع الذموـ ليبتلي         كموج البحر أرخى سدولوُ   وليل  

وأردَؼ أعجازاً وناءَ بكلْكلِ         فػَقُلْتُ لَوُ لدا بَسطَّى بصلبو   

بصُبْحٍ وما الإصْباحَ مِنك بأمثَلِ        ألا أيهّا الليّلُ الطوّيلُ ألا الْصَلي   
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40) بكل مغار الفتل شدت بيذبلِ        فيا لكَ من ليلْ كأفَّ لصوموُ   

ملتحفة بالخوؼ والفزع في قصيدتو " الليل والدشانق" مشدودة إلى جذرىا القديم ،  ػ وىيأيضا ػ وقد برزت صورة الليل 
 بصورة فريدة ، ظلت لزفورة في وجداف الشعر العربي على والتي أتت" النابغة الذبياني"، عند صورة الليل  إليناعادت فأ

بدت عند فاروؽ شوشة أكثر ثراء وشمولا، حيث حطم الفهم الداضوي لليل، وبنى على حطامو  ولكنها، مر الأجياؿ
، فابتكر دلالتها، مشبعة برؤية معاصرة صورة حداثية، القدلؽةعن النظرة الأحادية  ةة بعيدبصور  رؤية جديدة، فخرج 

 :والسياؽ الدلائم لطبيعتها

 وكيف تناـ؟
 وكل الذموـ وساد
 وكل الحشايا سهاد
 وكفك فوؽ الزناد
  (41) مصوبة وحدىا للمضيق؟

 
أما ليل النابغة فقد كاف خوفا من توعد النعماف ولومو لو:   

وتلك التي أىتم منها وأنصبأتاني ػ أبيت اللعن أنك لدتني     
 (42)فبت كأف العائدات فرشن لي     ىراسا بو يعُلى فراشي ويقشب

لقراءة القصيدة وإضاءة مدخلا فكانت بدثابة  العنواف،منذ الدفردات التراثية دالا  شكلّت وفي " أصوات من تاريخ قديم"
،قبل الولوج إلى أعماؽ النص الدغاليقه العالدها الداخلي، وفتحً   

 " الذي لتصبح صوتا واحدا ىو صوت الشاعر ،فتلابضت وامتزجت الحاضر،لقد التقت أصوات الداضي بأصوات  
 ،والشجاعة والفروسية، ،والكرامة ،والنقاء ،لة الرجوع إلى الصفاءو بدحا ،إلى إثارة وقد الذمة الخابي من خلالو يرمي

الأمور كلها بذعل ىذه القصيدة من قصائد التبشنً  الذي يستلزـ التضحية والبذؿ والفداء، وىذه ،وعشق الحرية
والرؤية على البعد، وليست ىذه الأصوات من التاريخ القديم حقيقة، بل ىي بصيعا صوت الشاعر الدعاصر يبكي 

 : (43)"عصره، ويستنهض الأصوات الغابرة من خلاؿ القروف
 أدخل في حلب الشهباء طليقا أو مأسورا

 أغزو
 ك درع الروـأطعن صدر الروـ وأىت

 وأبصع أسلاب الذلكى والدذعورين
 أبروّؿ في يوـ النصر بيارؽ وفيالق

 ونُسورا شماّ وميامنٌ
 أدخل حلب الشهباء طعينا أو منصورا
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 حسن رجب سوسن

 الفتح أدخل في ركبك ياسيف الدولة خلف غُبار
 وبرت لوائك ياسيف الدين

 تثقلني باقات النصر وبرملني أعناؽ الدنصورين
 (44)زفها أرض بلادي منذ سننٌتدفعني موسيقى لم تع

 
 من خلاؿبنيتها لجأ الشاعر إلى برديث  ،لقد نقلتنا تلك الدفردات إلى مناخ القصيدة العربية في عصورىا الزاىرة      

بشموخو وجلالو ، والحاضر بوىنو وضعفو مقارنة بنٌ ماضي الأمة التليد  عقد بها التي رؤياه الدعاصرة، التعبنً عن 
 . رهوحالات انكسا

ولغمع أسلاب الذلكى والدذعورين، ،ويطعن  ،ح فردا في جيشها ، فيغزوصبلي ،يلتحم الشاعر مع شخصيتو التراثية
 .رايات ،وتعزؼ الدوسيقى لحن النصرفترتفع ال

 من الدفردات بالعديد" اعترافات الزمن الخائب" من ديوانو " في انتظار  مالا لغيء" لظوذجا حافلا  وتعُد قصيدة 
مادة أساسية   لهاحيث بضّ ، بداخلها جوىر رؤية الشاعر وأبعادىا ضمتالتي  ،ذات الصبغة التراثية  اكيبوالتر 

التعبنًية في الكشف عن الصراع المحتدـ بينو وبنٌ  أدواتو، مستمدا منها صوره  عليها بنى ، مكتنزة بدلالات جديدة 
د سُكبت أحلامو ، وتبددت أمانيو، وخاب مسعاه، ، فق خيبات وانكسارات ويأس وقنوط والذي أسفر عن ،  ذاتو

 وبروؿ واقعو إلى زيف ووىم وخداع:
 

 في الجدارِ الأسْودِ الشَّاخصِ نرتدُّ، وفي قاعِ العيوفِ الُجوؼِ نػَهْوِى، 
 نَكْتَوِي مِنْ لذعةِ الذكرى، ومن وحْدِتػَنْا في ليلنا العاريِ،

 ة ومِنْ ىَوْؿِ انسحاؽِ القلْبِ من طعَْمِ الذزلؽ
 ىا أنا في دَوْرَةٍ الإعصارِ أرتَدُّ عنيفا 

سْعَى أسيفا 
َ
 خائبَ الد

 وانهمارُ العُمرِ من حولي خُطّى مَبػْهُوَرةُ الأنفِاس، 
 فػُقَّاعَاتُ لَغْوٍ زائفٍ، صارت على الْوَجْوِ أخاديدَ، 

 وفي القلبِ حروفا 
 سَكَنَتْ لعَّتُكِ الشَّمْطاءُ يا نفسُ، عَرَفْتِ الأمرَ، 

 رَّبْتِ الذي كاف، بَزَطَّيْتِ الزَّوايا والصُّفوفا جَ 
 و الدصَلِّنٌ _ وراء الذيكلِ البِالي _ وُقُوفا 

 ىا أوافُ الْفَصْلِ، بوحِي، اعْتَرِفي، لا تَدَّعِي بػَعْدُ عُزُوفا 
 واىْتِكِي عنك ستار الرَّغْبَةِ الْحبُْلىَ، 

 ، قِنَاعَ الأسفِ الكاذبِ، ذاؾ الدضحكُ الْمُبْكِي
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 فما عادَ يفيدُ الصَّمْتُ، كُوشِفْتِ، وأترُعِْتِ من اليأسِ صُنُوفا
 كم تطامنتِ، وأسرعتِ الخطى عَدْوًا، وجاوزتِ حدودَ الوىْمِ، 

 شارفتِ على الأفقِ ظلالا قابعاتٍ، وطيوفا 
 كم تبدَّلْتِ قِنَاعًا، وتلبَّسْتِ خِداعًا، 
فًا ورغِ   يفا وتواريْتِ وراء الأملِ الخلَُّبِ سَيػْ

 عمرُ، نقْتاتُ الحصادَ الْمُرَّ،وصحوْنا حنٌ طار ال
  (45)نهتزُّ لدرأى الْغَدِ إذ يفْجَؤُنا عاريِنَ، ننهارُ جِراَحًا ونػَزَيفِا

 
حيث بدت روح القصيدة العربية وطيدة الصلة بالتراث، عالية التداخل عمد الشاعر إلى استخداـ تعبنًات وتراكيب 

في منطقة الذات  الشاعرتوغل السبك،   ومتانة ،وقوة العبارة ،جزالة اللفظة دى ىذا في تبّ  ،عليهايطرة القدلؽة مس
: )  في الجدارِ الأسْودِ الشَّاخصِ نرتدُّ ػػػ  ػ أحياناػ غامضة  برؤيا اه بدت ولكن شكو ، ليشرع من خلالذا الشكوى 

ي ػػ كم تطامنتِ، وأسرعتِ الخطى عَدْوًا ػػ شارفتِ على الرغبة الحبلى ػػ قِنَاعَ الأسفِ الكاذبِ ػػ ذاؾ الدضحكُ الْمُبْكِ 
أضحت بقدر ما  تعبنًية،التي لم تعد ذات وظيفة الشعرية  برؤياه لغتولقد بذاوز  الأفقِ ظلالا قابعاتٍ، وطيوفاػػ ..(

، أقاـ خلالذا لاموإنها رؤيا "سيزيفية" لواقعو الجاثم على أححاملة  لشكل التجربة ومضمونها ، ، للمعنى اإرجاءً مستمرً 
حقق  تياللشعرية اشبكة من العلاقات على مستوى البنية الداخلية للقصيدة ، موظفا الكلمة والتركيب لإبراز صوره 

 خرجت من أحادية النظرة إلى شموليتها. انزياحات تركيبية بها
 

، الدعاصرةتناسب مع أبعاد بذربتو يل  ؛نوعا من التغينً الدوروث على  لُغرينراه " بيني وبنٌ البحر" ،  وفي قصيدتو
يوط متشابكة بخ باعثا خلالذافيستلهم مفرداتو من النص القديم، ثم يضفي عليها دلالات إلػائية بزدـ رؤياه ، 

، ففي فتزداد مفرداتو نضجا وأصالة ، يؤلف منها نسيجا لرؤيتو التصويريةثم   ،معقدة من الألم والحزف والإحباط و 
ـ مع إسرائيل، ينتقد الحمقى والدهرولنٌ من العرب الذين يعقدوف اتفاقيات سلاـ مع الكياف موقفو الرافض للسلا

 ، وشرفها الرفيع: العريقةالصهيوني الدراوغ ، الذي يهدد أمة العرب بألرادىا 
 ويدُلف الوعد الدراوغ للسلاـ

 ليسحر الحمقى
 يهروؿ لضوه الجمع الشتيت
 وقد بسرغ في الرغاـ
 فيعويسقط الشرؼ الر 

 (46) ولا مناص
الدتنبي:لقد استرفد الشاعر الصورة التراثية التي حفلت بها قصيدة   

ُـ   (47)لا يَسلَمُ الشّرَؼُ الرفّيعُ منَ الأذى   ح  يػُراَؽَ عَلى جَوَانبِِوِ الدّ
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نو يريد إا، جديدً  اأبياتو بعدً  فمنحت رؤيتو،حولذا فنيا إلى ما يتوافق وأبعاد  معاصرا،فيضفي عليها بعدا    
ويستثنً لطوتهم العربية كي يثأروا لكرامتهم من ىذا الواقع الدفعم بالخزي والعار ،  العرب،أف يستنهض عزلؽة 

" ولَّ مناصلتفريط بعض العرب في حقوقهم، ولؼتتم نصو بهذه الجملة التراثية " "، ويسقط الشرف الرفيع" 
 إلى ذروة الدأساة. يصل، ليشكل من خلالذا تكثيفا للناتج الدلالي ، الذي 

 تعبنًية،طاقات  خلالذا رفجّ  وإنسانيا من خلاؿ صوره الحداثية،لقد مثل فاروؽ شوشة بدفرداتو التراثية بعدا قوميا 
في تكوين رؤية  أسهمجاءت مشحونة بدرامية عالية، شديدة الخصوبة والثراء، الأمر الذي ، ودلالات إلػائية 

والصورة  ،تستنهض الذمم التيفالواقع مفلس من الدلالات  ،وعي عميقنٌ، منبثقة من فهم و معاصرةاستشرافية 
 واستشراؼ الدستقبل .،ومصارعة الواقع  ،وبعث التاريخ ،حائرة بنٌ مناجاة الحلم

 ب   الرموز التراثية
 أي أنو (48)الرمز بدعناه العاـ ىو " الدلالة على ما وراء الدعنى الظاىري، مع اعتبار الدعنى الظاىري مقصود أيضا" 

كما يقوؿ  يونج " وسيلة إدراؾ مالا يستطيع التعبنً عنو  وأ، (49)يقع برت الحواس" "إشارة حسية لرازية لشيء لا
بغنًه، فهو أفضل طريقة لشكنة للتعبنً عن شيء لا يوجد لو أي معادؿ لفظي، وىو بديل من شيء يصعب أو  

من أكثر الظواىر الفنية حضورا ، ولفتا  الدعاصر طاب الشعريوتوظيف الرمز في الخ،  (50)يستحيل  تناولو في ذاتو " 
ومع "بروز نزعة الحداثة، وسعي  الفكر الإنساني في البحث عن وسائل جديدة للتعبنً، دأبت اللغة  ،(51)للانتباه

الشعرية، تبحث لذاتها عن طرائق ومفردات وتشكيلات جديدة، وأصبحت اللغة الرامزة، شرطا حضاريا..، وأضحى 
شاعر عميق وتوظيف الرمز يتطلب  ، (52)عن مقاصد التجربة الشعرية ولزمولاتها" ئل التعبنً الرمز الشعري أحد وسا

" الرمز الحي لن يولد في ذىن خامل، أو قليل النمو، لأف صاحب مثل ىذا الذىن الثقافة، ناضج الفكر، ذلك لأف 
ستطيع إلغاد رمز جديد إلا من كاف ذا ذىن شديد الطوؽ  سيلتقي بالرموز الدوجودة سلفا في التراث الثابت، ولن ي

كل الارتباط بالتجربة الشعورية التي يعانيها الشاعر، والتي بسنح الأشياء مغزى ويرتبط الرمز الشعري  ،  (53)والتحرؽ" 
كاف، " لؽنح الرؤية الشعرية نوعا من الشموؿ والكلية، إذ لغعلها تتخطى حدود الزماف والد وىو ما،  (54) خاص

واستدعاء الرمز التراثي في الصورة الشعرية الدعاصرة يضفي على القصيدة ، ..ويتعانق في إطارىا الداضي مع الحاضر
 ، (55)الخصبة الدعطاء" عراقة وأصالة، ولؽثل نوعا من امتداد الداضي في الحاضر، وتغلغل الحاضر بجذوره في تربة الداضي

ي للنص دلالات خصبة، ولػيلو على موروث حضاري زاخر، واستدعاء إف توظيف الرموز في الخطاب الشعري يعط
لؽثل التمسك بالداضي الدليء بالصور الدشرقة لأمتنا، من أجل معالجة الحاضر وانكساراتو،  ،الرمز في اللحظة الراىنة

 ولزاولة إقناع الدتلقي بدلالة ىذه الرموز والتي عرفت بدواقفها عبر الحقب الزمانية الدتعاقبة.
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ويدؿ على  ،فنية متعددة الدصادر        والأبعادرؤية ثقافية و  ينبع منرمز التراثي فاروؽ شوشة لل استخداـو      
 اواسعً ا ، وىو ما منح القصيدة فضاء شعريً ومرجعياتوعميق قراءتو للتراث، وقدرتو على استغلاؿ عناصره ومعطياتو 

الأمر ،  ، فكاف مدعاة لتوليد معانيو وصوره الشعريةالرمز التراثي أعماؽ وفً إلىحيث بالإشارات والدلالات،  يِّاغن
، ففي كشف عن مقدرة فائقة في إظهار ما وراء ىذا التوظيف من إسقاطات نفسية وسياسية واجتماعية وفنية  الذي

ملبسا إياه د إلى الرمز عمالدسرح السياسي بالعراؽ ،  فيوالتي نظمها إباف الثغرات العنيفة ، بغداد يابغداد" قصيدتو "
 لذا دلغ ريثما طرح خلالذا تساؤلات استنكارية عديدة، لا يتجزأ من نسيج القصيدة ، ارؤيا جديدة، وجعلو جزء

 إجابات:
 بغداد

 يا بغداد
 يا بغداد

يستعاد؟يا روعة الحلم الذى .. ىل   
 ترى يصيح الديك فيك من جديد

والأذافويصدح الناقوس  ! 
على دروبك السجينةوتشرؽ الشمس   

؟وىل ترى ينداح فيك من جديد  
 صوت أبّ بساـ

 مبددا كآبة الأحزاف
ة!من قبل أف تضيع عمورية المحاصر   

  ملء دفاتر الذواف
 ىذا يهوذا قادـ فى شملة الدسيح
 ولص بغداد الجديد طائش غرير

 لػلم بالمجد ؟ وبالفتوح
 أـ أف ىولاكو يعود فى زماننا الكسيح

والتلميح كعهده؟ بالغمزمراوغا ؟    
 أمامو الأعلاـ والأوىاـ والبيارؽ
 وخلفو الحشود والرعود والصواعق

 ... تسد عنٌ الشمس
 ..يظنها
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 )! 56)  حيتستر وجهو القب
 " ػ الدسيح ػ لص بغدادأبو بساـ ػػ يهوذا ػػ ىولاكو "لقد استلهم فاروؽ شوشة بعض الشخصيات التراثية ، الدتمثلة في:

، مولّدا ا كانت عليو في إطارىا الشخصيلشّ  وجعلها ذات منحى جديد، وإشارات أكثر عمقا، وأوسع تأويلا ،
  ، نقل خلالذا التجربة من مستواىا الذاتي إلى مستوى إنساني جوىري. ومدلولذا الدعاصر مدلولذا التراثيتفاعلا بنٌ 

عن مأساوية الدوقف  من خلالذا ليكشفبكامل أبعادىا   ػػ سلبية كانت أو إلغابيةػ لقد استدعى ىذه الشخصيات 
 امنهجً ببعضها  رسم، ا بصالية وتأثنًية، فأعطى صوره أبعادً  اعميقً  ابزيليً ا حيث مزج رؤيتو بالواقع مزجً  وتناقضاتو،

زماف ومكاف لقوى الشر الدتجددة في أكثر من  اصورً ورسم ببعضها الآخر ، لقانوف القيم الدينية والأخلاقية  اواضحً 
 العربي.ىذا العالم في 
 

من فاستمدت الصورة بصاليتها  على الواقع الدعيش يضفيوثم كل شخصية ، امتصاص الدور الذي قامت بو  إنو لػاوؿ 
ينسجم مع طبيعة السياؽ الذي يتأسس  ا، وفي الوقت نفسو شكلت أمرً  الدستدعاةالتضاد والدقابلة بنٌ شخصياتو 

 ذو والآخر ،لؽثل العروبة والنقاء والتضحية ،إلغابي مضموف ذوا أحدى :دي القائم بنٌ رموزبنية الصراع الوجو  على
للثنائيات الضدية  صورة مأساويةمن خلالذما ؛ لنًسم  امعً  حيث وظفهما ، لؽثل العدواف والظلم والخيانةسلبي بعد

وعاصمة ، لافة ا للخكانت دارً   التية العريقة الددينة العربي بغداد بخاصةعن الصراع القائم في واقع الأمة العربية ، و 
 .مسلمنٌلل

ملالزها ما يتماىى مع طبيعة التجربة  من ليوظف  بها ، ويتلبّس ،عنترة بن شداد" " شخصيةثم نراه يتقنع ب     
لضياع ابالاستعباد و وإحساسو معاناة الإنساف العربي الدعاصر  امن خلالذ فيصور، يريد التعبنً عنهاالتي الدعاصرة 
 :والقهر والحزف 

  
 ياعبل . ياحريتي

 يا أملا رؼّ ودار واستدار في خفوؽ مهجتي
 ىدىدتو طفلا على مدارج الثرى

 وحنٌ شبّ، وشبّت الحياة في عروؽ صبوتي
... 

 من أجلهم، من أجل عينيك الجميلتنٌ
 لبست ثوب الدوت، وأدّرعتو مسربلا بلا دـ

 ىصرت عيداف الغضب
 السباع العاويةأنست غيلاف الفلاة و 

 وأنت.. حيث كنت غايتي ورايتي
 ين قسوة الوحشة والظلاـدتبدّ 

 (57)وتكشفنٌ الجوىر الخبيء في قتامة الأياـ
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 71م، ص 4331، مكتبة غرٌب، القاهرة، 9ـ  الدائرة المحكمة، ط 
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بتحديو  دفاعو عن نساء قبيلتو، ب، بعشقو لعبلة، نتمائوبا، بروحو الثورية الدتمردة، تبدأ القصيدة بصوت عنترة 
وشخصية عنترة بهذا التكثيف بستلك القدرة على إثارة أجل الإنسانية ، سنًتو النِّضالية من  على امتكئوإصراره ، 
 .في الأذىاف  ية عنترةتتجدد شخصوكلما ادلذمّت الخطوب، ودعت الحاجة إلى بروز فارس مغوار الدشاعر ، 

 ،تراثيال قناعو مع يتجاذب دلاليادفعت أحداث الواقع العربي الأليمة الشاعر لأف يستلهم شخصية عنترة ، ف لقد 
 .الإبداعية من وعيو بدأسوية الواقع اطاقته ستمدي ولنًسم بو  صورة تنبؤية  لػاكم العصر ونقائصو من خلالو ،ح  
ثم  ،فطفق ينهل من معنٌ التراث على اختلاؼ منابعو ،من الواقعومنطقية ػ  ػ بوعي إف فاروؽ شوشة ينطلق   
 لقد شعرعبر وسائل متعددة وأساليب متنوعة، ، ي للتعزي بها وقائع وأحداث الداض واستلهامب على الحاضرسقطو أ
من الذاكرة  مستحضرا، ويتأسف عليو  ،راح يتذكر ماضيو المجيدف،  العربي اقعالو  مأساة في خضم  انهزاميتو وضياعوب

عن طريق  ر،ما اندث بذكره حيافأ ،عبق الذكريات باستلهامو وأثارمن خلالو أصالة الداضي، دشعبيا جسّ رمزا تراثيا 
لقد اختار ، عد من أبرز بذليات التراث الشعبي الحي الذي يُ  "،" شاعر الربابةإنو  الداضية، إثارة تلك الأجواء التارلؼية

بنى عليها فكرتو يمادة أساسية  وصوت ربابتو صوتويشكل من  فانبرىصورتو التي يشكلها ، و اسب تنما ي منو الشاعر
 اللغة الدألوفة:  كل مفردات  االدعاني والدلالات التي تعجز عنهمن خلالو كل ساردا الدعاصرة، 

 ويقتلك السهم
 تقتلك اللحظة القاسية..
 وقد ىرمت في يديك الربابة

 وشاخت حكاياتها
 وتفرّؽ أبطالك الفابروف
 وأطرقت وحدؾ:
 أين البطولة؟

 معارؾ كانت تدير الرؤوس، أين
 عنيفا ، وجذبا إبهاراوبسلأ كل العيوف 

 .. وأبطالك الراحلوف..وأنت!
 صنعتهمو بيديك

 خلقتهمو من عناء الليالي وكد السننٌ الشحيحة
 وأطعمتهم جوعك العبقري
 (58)وصنتهمو من مباذؿ كل البشر

 
وجد ، تلك التي الشاعر شخصية سيف الدولة  يستدعيالحقيقة والرمز ، بنٌ ، عبر تداخل زماني بنٌ الداضي والحاضر و 

بدا برملو من ثنائية الداضي والحاضر ، أي و وض بواقعو ، لدا عُرؼ عن تارلؼها في الفكر العربي، فيها القدرة على النه
 :د من وجود أمثالذارّ جُ  ، الذي، والحاضر الدرتبط بواقع الشاعر التارلؼيةالداضي الدرتبط بالشخصية 

 ةياسيف الدول
 كل سيوؼ العرب تصلصل في الأغماد
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 تهسهس في صدأ الأقفاؿ
 لدولةياسيف ا

 كل خيوؿ العُرب بُرمحم في الأوتاد
 وتصهل في نوبات التذكار
 برمل تارلؼا مذعورا

 فلعل الفارس يصحو، ينهض من كبوتو
 لؽسح صدأ الحزف

 (59)الأشعارويغسل عار 
 أصبحت، في الداضي فسيوؼ العرب التي كانت بذلجل  أسفا وألدا، الشاعر لؽتلئ قلبالحزف ب بهذه اللغة الدليئة 

إلى بضحمة مربوطة في الأوتاد، صهيل الو ، الصلصلة إلى ىسهسة استحالت حيثفي الأغماد يعلوىا الصدأ، الآف 
 باحثا من خلالو عن" سيف الدولة"  رمزهاستدعاء  إلى الأمر الذي دعا الشاعر ا مذعورا ، حاضر أضحت برمل ف
في فارس يصحو الدرتقب الأمل صورة  بوجوده باعثا، رمزية مشبعة بالحلم والعزلؽة والإرادة  صورة  بولرسدا ج، لسر 

 ولؽحو عار التخاذؿ. الحزف وينهض من كبوتو لؽسح صدأ
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 الدبحث الثالث                                      
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 الدفارقة التصويرية 
 

امي دورىا في إبراز الوجو تن بسببوذلك ، الدراسات النقدية الحديثة لراؿ االجدؿ حوؿ الدفارقة منذ دخولذر كث
 وتناولوه،  والباحثوف بالتصدي لذذا الدصطلحولاسيما الشعر، لذا اعتنى الدارسوف ، الجمالي والدلالي للنصوص الأدبية 

،الأمر الذي دفع بػػ" (60)وزاويتو الخاصة تبعا لدنظور كل باحث تعريفاتو وتباينت ،وأشكال فتعددت،من وجوه متباينة 
بالتعبنً  وربطقد ، وإف كاف ىذا الدصطلح  ليس بالظاىرة  البسيطة ،فهناؾ عقبة في تعريفو أف   مويك" لأف يؤكد
 (.61)مزلغا من فن الذجاء وفن السخرية  الأدبي، حيث عدّه

عتمد على العلاقة تأكثر لشا ، برقيق العلاقة الذىنية بنٌ الألفاظ "تكز أساسا على تر  الدفارقة  ترى نبيلة إبراىيم أفو 
نغمية  أو التشكيلية، وىي لا تنبع من تأملات راسخة ومستقرة داخل الذات، فتكوف بذلك ذات طابع غنائي أو ال

بأنها " رفض للمعنى   كما تصفها  (62)عاطفي، ولكنها تصدر أساسا عن ذىن متوقد، ووعي شديد للذات بدا حولذا
لؽنى العيد أف لذا ارتباطا تؤكد و ، (63) د الذي لم يعبر عنو"الحرفي للكلاـ لصافٌ الدعنى الآخر، أو  ػ بالأحرى ػ الدعنى الض

تبدو   إلى أنهالزمد العبد  يذىبو  (،64)وثيقا بالتأويل، وليس لذا حدود، فالدعنى مفتوح على التعدد، أي على اللامعنى
في  العيد في أف الدعنى  مع لؽنى شبانوناصر  يتفقو  ،(65)كنوع من التضاد بنٌ الدعنى  الدباشر للمنطوؽ والدعنى غنً الدباشر

"الضراؼ لغوي غنً مستقر ومتعدد الدلالات، وىي بهذا الدعنى بسنح القارئ  مفتوح على التعدد ، فهيالدفارقة 
اع الرقابة ، فهي شكل من الأشكاؿ البلاغية التي تشبو وترى سيزا قاسم أنها طريقة لخد، (66)"صلاحيات أوسع

 (67) الاستعارة في ثنائية الدلالة

 ،وىوألا في عنصر واحد  تتفقإلا أنها وتباينت أسيسا على ما سبق لؽكن القوؿ إف الدفارقة مهما تعددت تعريفاتها وت
نستطيع من بلاغيا،  أسلوبافلسفية للحياة، قبل أف تكوف  رةفهي نظ، الدتناقضات، والتوفيق بنٌ الالتقاء بنٌ الأضداد

 .في الكوف والوجود التناقضات سر إدراؾ خلالذا 
ىذه الدراسات،إلا تباين الدفاىيم التي تقوـ عليها  ودلالاتها ، بسبب الدفارقة أشكاؿتباينت الدراسات من حيث  وقد
إلى  من خلالذا تشكل آلية من آليات بناء النص الأدبي عموما،حيث يهدؼ الدبدع أنهاعلى  في النهاية أبصعتأنها 

أو " معنى  (68)نبيلة إبراىيم  لاـ لصافٌ الدعنى الآخر، على حد تعبنًأي رفض للمعنى الحرفي للك، الثورة على الدعنى 
 لو، بالشكل الذي يتيح شفراتوعلى القارئ أف يصل إليو بفك  وحريّ ، ( 69)الدعنى" كما يسميو عبد القاىر الجرجاني

 .مُستوَيَيْ اللغة والفكر علىوالاستنتاج  الفهم
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عرض الدتناقضات ووصفها، بل تتجلى قدرتو في استغراقو وتفاعلو مع  وإحساس الشاعر بالدفارقة لا يقتصر على لررد
فتأتي في شعره على ىيئة سلوؾ وفلسفة ونظرة جوىرية للواقع من حولو، لشا يتطلب مبدعا لو إمكانيات  ،الأحداث

الأنساؽ  والاختلاؼ بنٌعالية وقدرة على بذسيدىا في النص؛ لغة وموقفا ورؤية وسياقا، يفصح خلالذا عن التضاد 
ستَقبِل الدرسلالتي يلتقي عند أعتابها كل من ، الظاىرة والدضمرة 

ُ
 .والد

الدفارقة التصويرية لإبراز التناقض بنٌ طرفنٌ  متقابلنٌ، فيستخدمها بدثابة آلة يلجأ الشاعر الدعاصر إلى استعماؿ و 
سائل الفنية التصويرية الغنية بالإلػاءات  الو وتعد الدفارقة التصويرية إحدى ، نصّوومفتاح جوىري من مفاتيح  ،فعالة 

بعاد رؤيتو الدركبة لأ المجسدببعدىا الفكري العميق  شعر فاروؽ شوشة ، حيث اتسمت  التي بذلت فيوالدعاني الضمنية 
وحضور بارز، ففي بعض  ،حضور الدفارقة في نصوصو الشعرية ما بنٌ حضور باىت تفاوتقد و  عيش،واقعو الدفي 

بحضور غنً مؤثر في  جزءا أساسيا من رؤيتو وتشكيلو للنص، وفي نصوص أخرى بدت التصويريةفارقة نصوصو بدت الد
ابزذ فاروؽ وقد مضموف النص، إلى  ولم تتخطاه، حيث اقتصرت ػ في الغالب الأعم ػ على العنواف فقط   رؤيتوتشكيل 
و صوّر بها واقعو الفردي و الجمعي ، ، ولو أداة كشف من خلالذا رؤيتو للعالم من حالدفارقة التصويرية   شوشة من

 . ةالأوضاع الدعاصر و بنٌ معطيات التراث،  التنافرالقائم على التّناقض و 
لشتدا بجذوره الأسطورية إلى معبد طيبة وحارسو الدعتم, تنًيزياس, الذي يظهر في " العراؼ الأعمى"  لبس الشاعر قناعَ 

راسما من خلالو  مفارقة ،  الدبدع مع قناعوبساىى بوءة العراؼ الأعمى"  ففي " ن ،(70)تراجيديات سوفوكليس كعراّؼ 
من خلالو الألَمَ ، لؼتزؿ يتكلم بلسانو ، و مع صوت قناعو ، يتفاعل معو يتجاوب صوتُ  ا،ينَطق من خلالذتصويرية 

في الداضي من عزة  لحاكمبنٌ ما كاف عليو افيقارف  ،مقارنة بالزمن الداضي ،زمن الدعاصرلحكاـ اليّ عالفرديّ والجم
 ، عروشهم من ىواء، وأيامهم حزمة من دماء:فحكاـ ىذا العصر " سوقة" ،  وشهامة ، وما أصبح عليو من ىواف

 أرى سوقة في لباس ملوؾ
 ملوكا عروشهم من ىواء
 وأيامهم حُزمة من دماء
 وتارلؼهم بقُعة من ىواف
 وأحلامهم من لحوـ الجواري
 وركضوا لاقتناص الدزيد!

 
، الدماء ، فالزماف عقيم مظلم ، والليل يقتل كل ضياء، والشجن ينزؼلزاكما خلالذا نقائص العصر وتستمر نبوءاتو

 : شوكا ورملاوالعيوف لا تذرؼ إلا 
 أرى الأفق لؽطر ىطلا 

 أرى الأرض تقذؼ عارا وذلا 
 أرى العنٌ تذرؼ شوكا ورملا

 أرى ىاتفنٌ بروعة ىذا الدصنً البليد
 ائدة من لحوـ العبيدومنطلقنٌ لد

 الإلو الجديد ولشتثلنٌ لإمرة ىذا
                                                           

70
 317م، ص  4331ـ  عبد الرحمن بدوي، تراجٌدٌات سوفكلٌس، المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر ، ص 



 شوشة فاروؽ شعر في دراسة الرؤيا وحداثة التراثية الدرجعيات بنٌ الشعرية الصورة

722 
 

 
الشاعر التي ترى  فهو عنٌ ،إنو قارئ الغد ،وفويرى مالا يراه الدبصر  , الآخروفيعرفو يعرؼ ما لا  "الأعمى " العراؼإف 

في الأعمى ، إف مايراه  العراؼ يطلب الدوعظة صوت لػذر لدن  لدن يريد أف يتعلم،في الظلاـ الدامس، عنٌ تقرأ 
 .بالتوحّش والدّـ إلاغيباً مكفهراً لا ينذرُ إلا  استشرافو وما كاف ، وجوىر الدفارقة  الحقيقة, ىو جوىر القصيدة

قابل التي  من خلاؿ الدفارقة التصويريةلقد قدـ الشاعر برمزه الذي استمده من التراث رؤية خاصة لواقعو الدعاصر ، 
بلغت الدفارقة  قدو ،  مستفيدا من عطاءات ذلك الرمز والدوروث ،لداضي والحاضر بنٌ زمننٌ؛ اصورة الحاكم  خلالذا

 :نهاية القصيدة  التصويرية قمتها في
  فويل لدن لا يروف 
 (71)وويل لدن يبصروف

الداضي والحاضر؛ الداضي الذي لؽثلو " سيف الدولة" ويلجأ الشاعر إلى الدفارقة التصويرية لإبراز التناقض بنٌ 
 اتو وألراده، والحاضر الذي لؽثلو واقع العرب الأليم.بانتصار 

 ،وعجزت عن ترويض نفسها للتعايش معو ، إف إحساس الذات بهزلؽتها أماـ الخارج الذي عجزت عن تغينًه    
من جيش  سيف الدولة  لزارب"  ةبشخصي تقنّعلل الشاعر لجأ، في التوازف بنٌ الداخل والخارج لستلا تجعل

فيدخل حلب ويغزو، ويطعن ، ولغمع أسلاب الذلكى والفارين، فترتفع الرايات ، ،رؾ في الأحداثيشا،  الحمداني
 رمز المجد العربي الغابر، في فلك الدوروث التارلؼي الرمز " سيف الدولة "،تدور القصيدة  إف  وتدؽ طبوؿ النصر..،

 اقعوأزمات و على  التي يسقطها التصويرية رقةفي صناعة الدفا ومن عطاءات وقد اتكأ على ىذا الرمز التراثي مستفيدا
الأمر الذي منح القصيدة قوة في الأداء ، وتأثنًا في  مستخدما البناء الدرامي القائم على السرد القصصي ،الأليم
 الدتلقي:

 أدخل حلب الشهباء طليقا أو مأسورا
 أغزو

، وأىتك درع الروـ  أطعن صدر الروـ
 وأبصع أسلاب الذلكى والدذعورين
 أبروّؿ في يوـ النصر بيارؽ وفيالق

 ونسورا شماّ وميامنٌ
 أدخل حلب الشهباء طعينا أو منصورا

 أدخل في ركبك ياسيف الدولة خلف غبار الفتح
 وبرت لوائك ياسيف الدين

 تثُقلني باقات النصر، وبرملني أعناؽ الدنصورين
 تدفعني موسيقى لم تعزفها أرض بلادي منذ سننٌ

 
أسلوب التراكم الدلالي للتضادات الفرعية داخل نسيج القصيدة، للوصوؿ إلى قمة الدفارقة لقد اعتمد الشاعر 

تدفعني موسيقى السياقية التي تنتجها القصيدة ككل، ليقف عند مفارقتو التي يضيء طرفها سطر القصيدة الأخنً " 
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إلا  وتنشر أناشيدىا ،امها تعزؼ أنغلم يكن صوت موسيقى النصر التي كانت  لم تعزفها أرض بلادي منذ سنين"
عن التناقض الذي أصاب  ، معبراكمل الشاعر صور مفارقتو  يُ ثم ، كبوتو الدنكسرتنبيها أيقظ الشاعر على واقعو 
ت مبضحصدأت سيوفهم ، و  حيث شارحا لو حاؿ العرب في العصر الحاضر، ، العرب ، فينادي سيف الدولة
 خيولذم، وقػُيّدت في الأوتاد:

 وأنادي
 اع الحزف أناديمن ق

 فأنا ياسيف الدولة دمع في عنٌ بلادي
 ياسيف الدولة

 كل سيوؼ العُرب تصلصل في الأغماد
 تُهسهس في صدأ الأقفاؿ

 ياسيف الدولة
 كل خيوؿ العرب برمحم في الأوتاد

 وتصهل في نوبات التذكار
 برمل تارلؼا مذعور

ىو فضح  ما " بقدرسيف الدولةلغسده " الذيريق الع العربيالنضاؿ  لداضيرثاء إف مفارقة فاروؽ شوشة ليست 
وقد وظف الشاعر ، وانكسارات ىزائمإلى  الانتصارات والفتوحات تاريخحوّؿ فيو العرب  الذيللواقع الأليم 

، فعمد إلى ألفاظ  تعبر  "طرؼ الذزلؽة والانكسار "    الإمكانات اللغوية الدوروثة في تشكيل ملامح الطرؼ الآخر
فتصدر السيوؼ  " ،ػ مذعورا ػ الأوتاد ػ صدأ الأقفاؿ  قاع الحزف ػ تصلصل في الأغماد ػ : "كسار عن ىذا الان

صلصلة في أثناء اصطكاكها بالغمد،  وتهسهس عند ارتطامها بصدأ الأقفاؿ، وتصدر الخيوؿ بضحمة تعبر عن 
" في صدأ  تهسهس"         الدنكسرة فضلا عن الأفعاؿ الرباعية " بأصواتها الخافتة  ،لذذا الوضع الدهنٌ استيائها
، الذؿ والانكسار والذزائم  لىوالتي تدؿ في سياقها ع ، تصلصل " في الأغماد" "ػ  " في الأوتاد" ػ برمحم الأقفاؿ" 

للانتقاؿ إلى  ،مستثمرا طاقة التساؤؿ بدا فيها من حنًة واستنكار،  يتساءؿفلا لؽلك أماـ ىذا الواقع الذليل إلا أف 
  : والحسرة من خلاؿ ندائو الدشبع بالألم في بناء مفارقة نامية، نجح يفمشحوف  بدفارقات جزئية واقع 

 أتساءؿ ياسيف الدولة
 ىل ضاعت من أيدينا كل مفاتيح الحكمة؟

 فسقطنا في بحر النسياف..
.. 

 أتساءؿ ياسيف الدولة
 ىل فقدت نار جوالضنا وقد الذمة؟
 نقرؤؾ الآف، فلا نرتاع ولا نهتز

 ولسنا موتى، مقبورينأ
  والدوتى ، ىل يدميهم وخز؟
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وبنٌ القدلؽة بدجدىا وعزىا ومنعتها ، بنٌ الداضي والحاضر ؛ بنٌ الأمة العربية  تضادية مفارقات إف استفهاماتو تثنً
 نٌ الداضييوضح بنية الدفارقة بو  ،يعمق من مأساة الشاعر  ، لشاا اتهالأمة العربية الدعاصرة  بضعفها وىوانها وانكسار 

 .برت وطأة الذزائم والفجائعوىو الدذعور الذي ينوء فيو كياف الأمة كلو  والحاضر المجيد 
، مل الدرتقب في فارس ينهض من كبوتو للأصورة  فيبعثبذاوز ىذا الواقع الأليم، في  يأمل ولا لؽلك الشاعر إلا أف
 الأشعار:عار يغسل لؽسح صدأ الصمت و 

 من كبوتوفلعل الفارس يصحو، ينهض 
 لؽسح صدأ الحزف
 (72)ويغسل عار الأشعار

 
تبدأ بداية موحية من خلاؿ العنواف الذي  للواقع الدعيش ، تصويرية في قصيدتو " لشعن في اليقنٌ" يقدـ الشاعر مفارقة و 

والخصوبة والدنح  الذكورةو الأنوثة  رمزي ،" الثريا وسهيل"       : تراثينٌ مزينر  فيستدعي يتداعى عبر الأسطر التالية لو، 
أبعاد رؤيتو الدركبة  لواقعو  يجسد من خلالذماف ليتجاوز بهما الواقع، ،في الذاكرة القدلؽة ، يرتد بهما لضو الداضي والعطاء 
 الدعيش :

 رحم الأرض مائج
 والذي يسكن فيو 

 مشوّه
 وانتساب الداء ماعاد لغديو

 " الثريا" تناثرت
 و" سهيل" في ساعة الترع لسنوؽ

 الأفق ىاجس وفي
 وشظايا

 في عروؽ الشتاء تنتفض الرغبة
 حُبلى

 (73)وتستفيق أساطنً عجاؼ
ىػػذا  لقػػد تنػػاثرت أنوثػػة الثريػػا في إف " الثريػػا وسػػهيل " قػػد بضػػلا عػػن الشػػاعر عنػػاء التوصػػيل ، ومهػػاـ الأداء التعبػػنًي ،   

بصػود  إنػو، نح والعطػاء عػاجزا عػن الدػى أضحفخُنقت ذكورتو ، تشظى بعدما أما سهيل  فقد  فأصابها العقم ،  ف االزم
لردب حاضر ، لتغدو القصيدة كلها انعكاسا لواقع " عجاؼ" حت سنواتووالخواء الذي طاؿ المجتمع فأصب الحالية الحياة
  ه ، متشظي. ، مشوّ 
 وىو يتكئ،  يقدـ رؤياه من خلالذافذاتو يتدفأ بها ،  سوىلغد  لا، ىلػيط بالشاعر  ومأزوـ  واقع مهزوـوفي خضم    
 زمننٌ.مفارقة بزتزلذا بنية الصراع الوجودي القائم بنٌ  على
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لػيط بهذه التجربة من بكل ما النص يدلل بوضوح على أف الشاعر يعيش بذربة حقيقية، ىذا إف حضور الذات في 
 : ، لقد جرّده واقعو من لحمو، فتعريت عظامو، ونثرتو الرياح المحمومةأفعاؿ ولشارسات سلبية 

 أتػػدفػّػأ في ذاتي                                     
 أسمع قعقعة، وأزيز رياح لزمومة
 أدرؾ أفّ عظػػػػػػامي عريػػػػت مني
 جلػػػدي يسّػػاقط مسمػػػػػػػومػا
 لحمػػي يتنػاثر مػن حػػػػولي
 يتخطفّػػو طيػػػر جػػارح

 وعيػػػػوف تنشػػػػب فّي لسالبػها
 ػاءيوالغػػة تنهػػػػش أحشػػ

 الليػػل الدنهمػػػر السػاقط
 عينػػػا بومػػة
 وأنػا مغػػػرور

 (74) أنتظػػػػر بػُػراقا لا يػػػػأتي!
 

إف الشاعر يعبر عن ذاتنٌ متضادين، بسثلت الأولى بذاتو، والثانية بالسلطة " الحاكم" وىنا تتكشف الدفارقة 
،و بنٌ ما ىو كائن وما كاف ، بنٌ الأمس  التصويرية  تقوقع داخل يلؽتلك الشاعر أدوات لدواجهة الظلم، فلم  اليوـ

بدمامتو وقبحو،إنو يسعى للبحث عن واقع آخر أكثر صفاء ونقاء، فلم لغد إلا ذاتو  ذاتو ىروبا من الواقع الأليم
 ، فيهتف لذا ويناديها:

 ىئت لك
 الآف أمنت
 الآف تدفأت

 ،؛بنٌ رغبتها في  التغينً عديدة متناقضاتبنٌ  تعيشالتي في أحضاف ذاتو، والدؼء الأماف والسكينة لقد التمس
فيتحصن بها متناصا مع القراف الكريم في سورة يوسف وعلى لساف زليخة ، وبنفس الصيغة ، وعدـ قدرتها عليو 

 الدلالة لصافٌ  الدلالة القرآنيةالتي نادت بها النبي يوسف عليو السلاـ " "ىئت لك"، ولكن الشاعر يبتعد عن 
 :الدعاصرة 

 كنت أقوؿ لنفسي حنٌ ترُاجعني نفسي
 لست لررّد وجو امرأة

 أتأمل فيو جبروت الحسن وزخوه
 لست لررّد عش ليلي، أو مأوى

 يقذفني لضوؿ جوع، أو برد، أو شهوة
 لست صحيفة يوـ فارغ
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 أقرؤىا وأنا أرشف قطرة سمّ في قهوة
 لكنك وجهي الغائب
 لغتي حنٌ تفوح
 ونزفي حنٌ يبوح
 وبعثي حنٌ يلوح

 (75)يصبح نشوةف
فيوظفو توظيفا جديدا لؼدـ أبعاد بذربتو الدعاصرة   ،الدقفرالواقع عن وسيلة للكشف  عنترة  الشخصية التراثيةيتخذ من و 

" الفروسية ػ المحبة ػ  قيممن غياب وتهكم  مفارقات  كلها سخرية   ومن خلال مفرزاالدعبرة عن معاناة الإنساف ، 
 : القدوة ، بسبب غيابرفي عالدنا الدعاص الإنسانية"

 عنترة الفارس كاف ىا ىنا وغاب
 عنترة العاشق عاش ىاىنا وغاب
 (76) عنترة الإنساف كاف واحد منكم وغاب

على  وبعدا، وىو ما أضفى ثراء ثلاث مرات متبوعا بثلاث صفات " الفارس ػػ العاشق ػػ الإنساف" عنترة اسم جاء
 من أجل الحرية في عالدنا الدعاصرعلى ضياع البطولة والسعي  شخصيتو ؿالتراثية الدستدعاة، مؤكدا من خلاالشخصية 

ل شخصيتو التراثية معاناتو ومعاناة كل عربي من حاضره المجدب العاجز عن بذديد الذي يفتقد لنموذج عنترة ، لقد بضّ 
تعميق للحزف والدرارة بسبب ، وفي تكراره لكلمات " عنترة ػػ ىاىنا ػ  غاب" ثلاث مرات تكثيف للدلالة ، و لظوذج عنترة

 .افتقادنا في مثل ىذه الفترة الدظلمة لدن يغرس البطولة في أمتنا العربية ويرويها
إف التقابل بنٌ الحضور والغياب أسهم في إنتاج الدعنى الدفارقي، وشحن  للنص بقيمة  دلالية صادمة  وظفها  الشاعر 

لقد انفصل الداضي عن الحاضر، لذا تولد التناقض والتضاد والدفارقة  ،حداث دلالة قائمة على الدغايرة عبر السياؽ،  لإ
 بنٌ الداضي العربي في عصوره الزاىرة، والحاضر العربي في ضعفو وانكساره.

من  "" الشعر في ىذا الزماف    ، في قصيدتولرتمعو السلبيو عن طريق التضاد بنٌ ذاتو الإلغابية  التصويرية يقدـ مفارقتوو 
.." " إني لأرى رؤوسا قد أينعت وحاف قطافها في العراؽ  التراثية يوسف الثقفيالحجاج بن   لخطبةعائو خلاؿ استد

  :صراع التحمت بنسيج القصيدة الدلاليللدائرة  ػ بدهارة وحرفية ػ  حيث فتح من خلالذا
 ياحدّ السيف الدرىف والقاطع
 ىا، خذ في القوـ براحك لا تتردّد

 ذوائبهاواقذؼ برؤوس حاف قطاؼ 
 وتعري وجو دمامتها وغرائبها
 في وحل الليل الدرصود الساطع
 ىذا  عصر الوالغ في كأس أخيو

 لا تنفذ أبدافي سوؽ  العارض سوءتو
 ىذا عصر الدتورـ جهلا
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 (77) من يوقظو؟ من يثنيو؟

ازدحم  إذية فنتازية ، مشهدفي وبسظهراتها  ارتبطت بتداعي الصور ، فأفرزت أبعاداألفاظ الشاعر اختزنتها شحنة نفسية 
تراخى وتوارى، ح   ، وصوتو بقوة الشعر  ىذا الواقع البغيض حاوؿ تغينً ولدا والزيف،عصر الشاعر بكثرة الدتناقضات 

سعيا ػ والتناقض الذي يغلف المجتمع، فكانت النتيجة الحتمية التي لابد منها أصبح ىو الآخر جزءا من ىذا الزيف 
إف الأزمة أزمة فتأتي الدفارقة التصويرية التي بزفي وراءىا صورة الواقع الأليم ، س الفساد ، ىي قطف رؤو  ػػ للإصلاح 

الشاعر  صار، ح  الكلمة، أزمة شعرنا الدعاصر الذي غاب دوره الفاعل، فأضحى مغتربا عن واقعو الذي يعيش فيو
 .المجتمع بسلبيتو وتناقضو جزءا من أزمة

فتبلغ الدفارقة قمتها ليصبح ، القاسية ، بحقيقة الخيبة والإحباط التي مُنيت بها نفسو  ويكاشف الشاعر نفسو  بالحقيقة
ىي   عنوافالالمحورية في  لغعل اللفظةحيث  "اعترافات العمر الخائب" في قصيدتو ىذا الزيف " مضحكا مبكيا " معا،  ف

الإحباط  فبداعل " الخيبة" وصفا للعمر، ، لقد ج مفارقتو التصويريةكلمة الخائب ، والتي دارت حولذا كل مكونات 
 :منذ البداية يقوؿ مايرسماف مفارقتهوالخيبة 

ندما لغتاحنا الحزف الرماديع  
 ونقعي في زوايا القلب، مكسورين

 لصتر الحكايات القدلؽة
 الأسى الفارغ يستيقظ من بنٌ الدىاليز

 ويصحو وتر الشجو
 الكتابات التي جفت على الأوراؽ

صوتنا العاليكانت ذات يوـ   
 لفح الشوؽ
 والرؤيا الحميمة

 خرجت منها وجوه، لفعتها دورة الأياـ،
 شاخت في كوى النسياف

 بركي وجو بومة
 في الجدار الأسود الشاخص، نرتدُّ 
 وفي قاع العيوف الجوؼ، نهوي
 نكتوي من لذعة الذكرى
 ومن وحدتنا في ليلنا العاري،
 ومن ىوؿ انسحاؽ القلب

 (78) من طعم الذزلؽة
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التي  لدفارقتو،خيوط متشابكة معقدة من الألم والحزف والإحباط مدىا الشاعر بامتداد القصيدة  ليؤلف منها نسيجا 
نقعي في بنٌ ذاتو وبنٌ الحزف الذي اجتاحو ، إف ذاتو سلبية خاملو، أماـ الحزف الذي اجتاحها لا بسلك سوى "  بذلت

 سيزيدىابذتر الحكايات القدلؽة" ، لذا فلن تنفعها العودة للماضي ،  وكل ما تفعلو ىو أنها" زوايا القلب، مكسورين" 
على إحباط ، لأنها لن تأخذ من الداضي إلا " الاجترار للحكايات القدلؽة" ، في حنٌ أف الحزف " لغتاح  االداضي إحباط

 ،ط الذي لازمو ومازاؿالحاضر بخيبتو على عمر الشاعر كلو فلا مهرب من الإحبا لقد ألقىويستيقظ ويصحو ويلفح"، 
" " بركي وجو بومو" ، وقد استخدـ  شاخت في كوى النسياف فػ " الأسى الفارغ استيقظ ، والكتابات جفت " بل و"

، إف السياؽ الشاعر ضمنً بصاعة الدتكلمنٌ بديلا للمتكلم  كي يتستر وراءه فرارا من الاعتراؼ الحاسم بإحباطو الخاص
منها صورتو الحداثية  فكوّ جعلها تنزاح  عن معانيها الوضعية وتهجرىا إلى دلالات جديدة  الذي وردت فيو تلك الألفاظ 

 واقع الذي تعطل فيو منطق الأشياء.التناقض بسبب انزياح ال القائمة على مفارقة
 

 مةػالخات
شوشة فاروؽ ور كشفت الدراسة عن التفاعل الكبنً بنٌ عطاءات الدد التراثي القديم، والدد الحداثي الجديد في صػ  
متعددة، لزققا بذلك غايتنٌ نفعيتنٌ و استخدامو الدقيق للموروث بآليات ناجحة  ، تبدّى ذلك في شعريةال

وبهذا  فهمو العميق لدا لؼتزلو التراث، عارضا ولزللا وناقدا؛ من خلاؿ ؛ أصالة الانتماء، وابتكار الذاتمتداخلتنٌ
 .والدلالي  البنائي تطورىا لراؿ في العربية الشعرية لمجمل  التجربة وعيةن الوعي الناضج جاءت بذربتو الشعرية إضافة

 والتراثية، ومنطلقات مرجعياتو، وانتهل من  ل بتجاربوتمثّ ، فعلى التراث القومي والإنساني  انفتح فاروؽ شوشةػ 
والفنية في صوره الشعرية ،  فأنضج رؤاه، ومهّد للتحوّلات الدوضوعيةوالفلسفية ، ، والدينية ، والفكرية  ،الثقافية

 لا بالمحاكاة والتقليد ، لستزلا ملامح الداضي والحاضر والدستقبل،، حيث طوعّ الدعطيات التراثية بالبعث والتجديد 
 . أصالة وتفردا صورهكسب فأ، تعميق بذربتو الشعورية، وإرىاؼ أدواتو التعبنًيةالأمر الذي أسهم في 

مضفيا عليها   وإلػاءاتها،إلغابية ػػ بكامل أبعادىا أـ ػ سلبية كانت الشخصية التراثية  لجأ فاروؽ شوشة إلى استلهاـ ػ
واضحاً لقانوف القيم الدينية  امنهجً رسم ببعضها ، وتتداخل مع قضاياه،  تتماىى مع بذربتودلالات معاصرة 

 جاءت شخصياتوف، كاف لقوى الشر الدتجددة في أكثر من زماف وم اصورً ، ورسم ببعضها الآخر والأخلاقية 
نقل حيث ، التراثي إشارات أكثر عمقا، وأوسع تأويلا ، لشاّ كانت عليو في إطارىابذات منحى جديد، و التراثية 

وىو  خلالذا عن مأساوية الدوقف وتناقضاتو، ،  فكشف منالتجربة من مستواىا الذاتي إلى مستوى إنساني جوىري
 .أعطى صوره أبعادا بصالية وتأثنًيةما 
وقد  وبنائها الدتميّز ، ، ، فضلا عن سهولتهاوىّج الدتوالجماؿ  ،بالدقة الدوحيةالشعرية بسيزت لغة فاروؽ شوشة  ػ

كما أف معجمو الشعري الذي بناه ػ بعناية فائقة ػ  ،   واللغة والنقد الشعرعن رؤى مهمة في قضايا  كشف خلالذا
بسيز  بثروة لغوية أشد اتساعا، وأعمق نضجا ،  استمدىا من لسزونو الثقافي الذي منحو ركاما لغويا اكتسبو من سعة 
نية اطلاعو ، فأضحى لدعجمو الشعري ذاتيتو واستقلاليتو الخاصة ، حيث وظف الدخزوف التراثي عبر لغة شعرية ، وب

صوره  منح ، فق بذربتو الشعورية، وأثرى أدواتو التعبنًيةلشا عمّ  تعبنًية قادرة على  تفجنً الطاقات الكامنة في اللفظة
  واستشرافا، تشع بالإلػاء والظلاؿ.شمولا الشعرية

رموزه من أدار شوشة صوره الشعرية بفنية عالية ، بذلى ذلك في اختيار لبنات موضوعاتو، وانتقاء مفرداتو ، و  ػ
التراث بعناية متناىية، ليضعها في الفن ،لشزوجة بانفعالو وإحساسو وبذربتو الشعرية ، موحدا بينها وبنٌ الخياؿ، معبرا 

http://aitmag.ahram.org.eg/Search/%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B9%D8%B1.aspx
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  بو الأمر الذي جعلو لؼلق من صوره وحدة وكيانا مستقلا بزطى،  خلالذا عن موقفو الثقافي والفكري والسياسي
بأوجو بلاغية من قبيل الخرؽ ارتبط  ونفسي دلالي ولغوي مستوىوره صأكسب لشا ، الأفق البلاغي  التراثي 

  آثارا مشعة في التعبنً الصوري.  ، وخلفالبعد الدتخيل حيوية ملحوظة   منحوىو ما  والإنتاج، 
ات فخلق سياق، الدتتالية أبعاد التعقيد النفسي في صوره إلى  ػػ بفنية عالية في بنية خطابو الشعريػػ الشاعر  وصلػ 

فبدت الصور تنطق بصوت  ،وحساسيتو النفسية الدرىفة، ومنابع ثقافتو التراثية  ،خاصة صنعها بخيوط خيالو
وىو ما انعكس على  ،ونراىاولضسها الشاعر لا بصوتها ىي، وكأنها تتحدث بلغة مرئية مشخصة، نكاد نسمعها 

 نسيج النص في ضوء التجربة الحديثة.
مقدرة فائقة في  عنكشف ؛ بعناصره ومعطياتو، ووفً بو إلى الأعماؽ  ،فالتراثيلرمز افاروؽ شوشة استخدـ   ػ

الأمر  ،معانيو وصوره الشعرية، مولدا من خلالو  من إسقاطات نفسية وسياسية واجتماعية وفنيةئو إظهار ما ورا
  .فضاء واسعاً غنياً بالإشارات والدلالاتصوره منح  الذي
فتواشجت تلك وطيدة الصلة بالتراث، ، تعبنًات وتراكيب عالية التداخل إلى استخداـ  فاروؽ شوشةعمد ػ 

، تبّدى ىذا في  جزالة اللفظة،  يهاحيث بدت روح القصيدة العربية القدلؽة مسيطرة علالتراكيب في بناء صوره ،
شكواه  في منطقة الذات ليشرع من خلالذا الشكوى ، ولكن الشاعرتوغل وقوة العبارة، ومتانة  السبك، وقد 

ػ ، كما نراه لُغري على بعض الدوروثات  نوعا من التغينً؛  ليجعلها تتناسب مع أبعاد أحياناػ بدت برؤيا غامضة  
، باعثا الحداثية بذربتو الدعاصرة، فيستلهم مفرداتو من النص القديم، ثم يضفي عليها دلالات إلػائية بزدـ رؤاه 

، فتزداد  يؤلف منها نسيجا لرؤيتو التصويريةثم   ،لحزف والإحباط معقدة من الألم واو يوط متشابكة خلالذا بخ
 صوره الشعرية  نضجا وأصالة.

شعر فاروؽ  التي بذلت فيتعد الدفارقة التصويرية إحدى الوسائل الفنية التصويرية الغنية بالإلػاءات  والدعاني الضمنية  ػ
بدثابة ، فقد أتت في شعره واقعو الدعيش في رؤيتو الدركبة بعاد لأ المجسدشوشة ، حيث اتسمت  ببعدىا الفكري العميق 

التنافر بنٌ على التّناقض و  قائمنٌ لإبراز التناقض بنٌ طرفنٌ  متقابلنٌ، نصّوومفتاح جوىري من مفاتيح  ،الة آلة فعّ 
وحضور  ،تتفاوت حضور الدفارقة في نصوصو الشعرية ما بنٌ حضور باىقد و ، معطيات التراث، والأوضاع الدعاصرة 

جزءا أساسيا من رؤيتو وتشكيلو للنص، وفي نصوص أخرى بدت  التصويريةبارز، ففي بعض نصوصو بدت الدفارقة 
مضموف إلى  ولم تتخطاه، حيث اقتصرت ػ في الغالب الأعم ػ على العنواف فقط   رؤيتوبحضور غنً مؤثر في تشكيل 

و صوّر بها واقعو الفردي و ، خلالذا رؤيتو للعالم من حولو أداة كشف من النص، وقد ابزذ من الدفارقة التصويرية  
 .الجمعي

 التوصيات: 
من الجوانب الثرية الدعطاءة  فهناؾ العديد ، ومتنوعة تتناوؿ شعر فاروؽ شوشة  جادة؛نقدية ات بدارس توصي الباحثةػ 

 ، ومنها على سبيل الدثاؿ :الياتهاوبصلاستخراج كوامنها وبرتاج إلى باحثنٌ جادين   ىذا الدبدع الذي يفيض بها شعر
، فتعد عناوين قصائده بدثابة لافتة دلالية ذات طاقات مكتنزة ، فاروؽ شوشة  قصائد" العتبات النصية " في  دراسة ػػ 

بها مداخل لقراءة قصائده، وإضاءة لعالدها الداخلي ليشكّل  ،من خلالذا روح التراث العربي في عصوره الزاىرة يستدعي
 لدغاليقو قبل الولوج إلى أعماؽ النص. احوفت، 
 الأساليبوصور متعددة  ،في شعره أشكاؿ تناصية تدراسة " مظاىر التناص الديني في شعر فاروؽ شوشة" حيث تبدّ  ػ

 مع القراف الكريم والحديث الشريف كشفت عن أبعاد دلالية متنوعة.
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سمات الأسلوبية التي شكلت في شعره قانونا فنيا عاما دراسة " التنويع الصياغي في شعر فاروؽ شوشة" وىي من ال ػ
 حيوية الحركة والنماء. ،جعلت بصلو وتراكيبو متينة السبك قوية الدلالة

  وبعد،،،
جاءت مشحونة بدرامية عالية،  ،طاقات تعبنًية ودلالات إلػائيةفاروؽ شوشو في نصوصو الشعرية لقد فجر 

فالواقع ، منبثقة من فهم ووعي عميقنٌ لديو ،  تكوين رؤية استشرافيةفي  همأسشديدة الخصوبة والثراء، الأمر الذي 
والصورة حائرة بنٌ مناجاة الحلم وبعث التاريخ ومصارعة الواقع ، مفلس من الدلالات ال  تستنهض الذمم 

ثمرة بدقدار إذا كانت ىذه الدراسة قد عرضت وجهة نظرىا، فإنها تعتبر وجهة النظر ىذه م، و  واستشراؼ الدستقبل
ػػ الدثمر بالحوار فما برققو من استجابة، سواء بالرفض أو القبوؿ ، أو بالإضافة أو التعديل..، و ما تثنًه من حوار، 

 .ودعائم قويةعلى أسس واضحة  تقفينضج  البحث العلمي، وتتبلور الظواىر الأدبية، و ػػ وحده 
 

 ل.والله سبحانو وتعالى من وراء القصد، وىو يهدي السبي
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إملاء ما منَّ بو الرحمن من وجوه الإعراب »منهج الإمام العُكبري في كتابو 
 «والقراءات في جميع القرآن
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 ملخص
 

إملاء ما من بو الرحمن من وجوه »الإمام العكبري في كتابو  التعريف بمنهجيتناول ىذا البحث 

الأسس  على الغايات التي لأجلها صنف كتابو و وفوالوق «لإعراب والقراءات في جميع القرآنا

عُني الأول بدراسة الأسلوب العلمي والتربوي فيو، في  ؛التي سار عليها من خلال ثلاثة مباحث

حين اختص المبحث الثاني بالاتجاه النحوي واللغوي في الكتاب ومعالم ىذا الاتجاه، أما المبحث 

 رآنية.بالقراءات الق فقد خصصو للعنايةالثالث 

 :المنهج، الإمام العكبري، الإعراب، القراءات، القرآن.الكلمات الدالة
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METHOD OF IMAM UKBERI'S BOOK “İMLÂU MA MENNE BIHI’R-

RAHMANU MIN VUCÛHI’L-İ’RÂBI VE’L-KIRAÂTI FÎ CEMÎI’L-KUR'ÂN” 

 

Abstract 

 

This research deals with the definition of Imam al-Akbari in his book: 

((Emla’a ma manna  behe Al-Rahman men wogoh Alea’rab wa 

Alkrera’at fe jameea’ Al Koran)) Stand on the goals for which class 

of his book and the foundations on which it marched through three 

detectives first meant the study of the scientific method and 

educational, while the second trend singled out tells us that the 

grammar and linguistic diversity in the book and features of this 

trend, the third tells us that the Qur'anic reading twisting and attention 

readings. 

Key words: curriculum, Imam al-Akbari, expression, the, Koran. 
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İMAM UKBERI’NIN “İMLÂU MA MENNE BIHI’R-RAHMANU MIN 

VUCÛHI’L-İ’RÂBI VE’L-KIRAÂTI FÎ CEMÎI’L-KUR'ÂN” ADLI 

KITABININ METODU 

 

 

 

Öz 

 

Bu çalışmadaki üç başlıkta, İmam Ukberi’nin “İmlâu ma Menne 

bihi’r-Rahmanu min Vucûhi’l-İ’râbi ve’l-Kiraâti fî Cemîi’l-Kur'ân” 

adlı kitabındaki metodunun tanıtımı, kitabın derleme maksatları ve 

kitabın bağlı olduğu esaslar ele alınmıştır. İlk olarak kitaptaki eğitsel 

ve bilimsel metod çalışmalarına önem verildi. İkinci başlıkta dil ve 

dilbilgisine yönelme ve bu yönelişteki işaretler özetlendi. Üçüncü 

başlık ise Kur'ân okumalarının önemine tahsis edildi.  

Anahtar Kelimeler: Metod, İmam Ukberi, İrab, Okumalar, Kur'ân.   
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 المقدمة
نا لزمددلله اهاددلا   اا طدد  قْ دده       ددا الحمددلله ﵁ اددللهاي ُ بجدده   واددلا   ااالاددول ااادددو    دد   ددبجلله

 من   االا   اارزق ا الحكمة اااببجان افلال م االا .
 دد  م بددا الذللهاُددة ام   ] 105الإ ددءا: :[ ﴿وَباِاْلْقَ ن َاَااَ﴾َ  الحمددلله  ﵁ ااددنز قنددبه بااقددلا قددالحه 

ة  الخاادددللهل   ي ع  ئددد   جالبدددلا  اي   ددده   ددد  ب دددءل اادددء   م جدددبل ااب ااءشدددا  ا ددداي   فكدددان ن  شدددءُ
ا دددلله مدددل م دددلا اا  مدددا:   ددد  ااددداو   لالادددا   اا ا دددا     مدددة اندددشراي ارشدددللهاي ين ُدددش  اادددللهُنالؤ

  امد ط  مدن قدءع بُ ا ادلا افلادابالا اقونحادلا الضدشه اي ءاقدلا   تَهامشاربه    فم ط  مدن قدءع بُ ع دد
كاملا ابِك مِلا ... ا دنه بكمدة ا﵁ ام ط  من ارع   بُ   الللهه اقءا بج لا ام ط  من ق غ شأااي بُ قب 

ٍَ وَىُااادًى وَرَْ مَاااةً وَبُْ اااَ ى الدام  دددة بُ قشادددلا ع دددان :  ْْ نً وَااا ااا َُ َََْاًااْ لِ َِتاَااْبَ ًِ اْ ََْْاااكَ الْ ََ ﴿وََاَ﴾َّلْناَااْ 
ْْمُسِْْمَِنَ   اااح ده  أ؛؛ لأجل قن ُأادن بدل   دلإ اي راوإ اِفده مدا قدد  ا﵁ ا بجد] 89اا حدل :[  لِ

 ن قن ع ش  اادا ة .الد جبل اا   بجة ي بكمة ا﵁ بُ بشنلا
  تمبجددب ق  ددش  اابددارزُن بُ   ددش  اا  ددة ااا ددءهن ا ددنا شددبجأ ا ققددش ااب ددا: اا  كدد ز   قبددلله اا  مددا:

ااا  ددلا االحددللهُ    اعا مددن   دد  ببددار   مددا: اا ددءا:ا  اا  ددة ااا حددش ام ءفددة قشدد ار اا ددء ب بددلا بُ 
للهرا ددة اددا ه  ددنا اابحدد  قا ااددنز «يمددو: مددا مددن قددلا ااددءان»   فجددا: ملادد   لا اااا دددتَ بُ  لاددءه

م طجدددلا فبجدددلا ُ عددده  قدددد ة   مدددلا انحدددبارل بلادددبج الا   ددد  اادددءنح  مدددن يلغدددازه ي ا مدددا قدددبج   ق  دددالءه مدددن 
 الدلا  ا  ااتي ا ا ت قكاا  ا﵁ .

قبي ااب دا: اا كد ز مدن ادوه  ااشدبج اقلله  ملله   بُ  نا اابح  ين ااكشد   دن م طجبجدة 
ة ااااعببجه ااي ا ءا: االدوب ة . ااام ن بُ بااقلا ا  را الا   را ةي  ما قتُ   اا  ءُ

دددلإ  لشدددل قا ااالادددارإ لسدددل   فددد ن قبدددد ت    دددنا اب ددد  قمدددللم قن قبُ الدشددددشع ب دددلا قدددللهان ععشُ
اققددءق  يابجددلا  ددبحانلا مددن اادد    ااا لاددشر فددبحك  قشددءُتي    اين بانددت الأاددء  فطددنا ااددنز قر  

 اق أالا جل  شأنلا ب دن  اا بشه اتح بجه الد لالله .
تمطبجللهز اثوثة الدشدشع ع دبجملا ين م للهمة امبح إ  ت ْببج ة اابح  بُ  ناا لله اقائا 
 اااتمة     اا حش اااالي : مباب 

ئة لدشدشع اابح  قالإدافة ين قلعبجالا ا بب ااكااقة فبجلا: لد للهمةا  .اعائمن عشْ

  َْة العَُ  ي والتع يف بَتْبو ، وفَو مطْ ْن : التمهَدي :  سَ ة الم قث
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 ببجاعلا انشأعلا اا  مبجة  .الأاه:  ع بالد

 .  «إملاَ مْ من بو ال  من»اا اني : ااا ءُ  قكااقلا  ع بالد

 «إملاَ مْ من بو ال  من»الأو  : أسْوب العَُ  ي فْ كتْبو  الم قث

 ْن :مطْ وفَو 

 الأاه: الأ  ش  اا  م  الأبا لؽ  . ع بالد

 اا اني : الأ  ش  ااتًقشز  . الدع ب

 ْه النقوي و الْغوي فْ كتْب العَُ  ي  ، الثَْْ : الاًج الم قث

 : معااب افبجلا خمدة

ة . ع بالد  الأاه : ااا ءض ا  ئاُا اا حشُ

 اا اني : انالااره ا من ب اابلاءز اااء      الدن ب ااكشبُ  . ع بالد

 اا اا  : رقط الد تٌ قالإ ءا  . ع بالد

ة . الدع ب ااءاقا  : ااا ببجلا     الجنار اا  شُ

 ام : اي اشطا  قااش ء.الخ ع بالد 

 : اًجْه العَُ  ي فْ العنْية بْلق اَات . الم قث الثْلث

 : ع بانافبجلا م

 : عشجبجلا اا ءا:ا   . الدع ب الأاه

 اا اني : ااا ببجلا     اا ءا:ا  اائ بج ة اااشا ل  . ع بالد

تضمن أىم َتْئج ال قث الخاتمة :   وً
  ا: اا ك ز اااا ءُ  قكااقلا تَل ببجال الإما  ققش ااب :الدبح  ااامطبجللهز

د  بهد نا قبل ااشقش      م الم م طج الإما  اا ك ز بُ بااقلا ي قدلله مدن  دءضإ مدشجب ا ا ءُ
  ا دأقش  قدااا ءُ  قكااقلا اانز  ش مشدشع  نا اابحد    بٍ ااا ءُ الإما  انشأعلا اهثاره اا  مبجة
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دد  بحدد ة ببجاعددلا انشددأعلا اا  مبجددة بُ الدع ددب الأاه مددن  ددنا الدقددلا ا را دد قكااقددلا اااددللهافا   بٍ ااا ءُ
 اا اني ين شا: ا﵁ . ااأابج لا بُ الدع ب

 الأو  :  ًَْو وَ أًو العْمَة  طْبالم
ااب دللها ز لدشادللهه انشدأعلا     ءِ  قدأبي ااب دا: الزدب اادللهُن  بلله ا﵁ قن الحدتُ قن  بلله ا﵁  ش
ن ققبجلا بُ ق للها  ا»  ااا  ك ز ندبةي لدشْ ء ا  شز؛ ا  دش قا دلا بُ اا حدش قداا ءا  اقداا ح «  ك    قاائدءُ

 . (1)؛ لدن بلا اانز ع  لا فبجلااك  قلاءه ا ش ص تَ  االح ب  

  :ا      شبجألا قبى الحدن اابعالح   ف لله ع    اا ءاجما اا ك ز قتُ قْءا  اا   
  بما قان بتى ق غ اا اُة بُ اا  لا اقصشالا   ايزملا ب  لااا  لا     اا اد  قبي     اا ءا:ا 

بج لااا ءقبج ا اح قن اابع    اسما الحللهُ  من قبي ا: لزملله قن لصاح الزملله قن الخشا  ة من شبج أ 
  .ماماي بُ اا  لا ااااحللهُ   ابولعا بان ياقبي زر ة الد لله  

ع ددلله  بددان اا كدد ز ث ددةي  ا انددب مددا  بجددأ اددلا مددن ع ددهلأ   دد   ددغي: الأ دداعنل اا ب ددا: بُ بددل مددا
بللهُطددددة االح ددددح  االإلحدددداح بُ ْ ددددب اا  دددد  االج ددددشس بُ   جمددددا بدددددن الخددددو  ا ددددء ة ااماشاددددد اي 

 ب  ا  اا  ما: االحءص     اادماع لشن ُشث ه  به  .

                                                 

تُ ااا حال ج«:  د 911 : » ع   ء عءجمالا بُ  اادبجشْ ( 1)     40-38/ص2ق بجة ااش ال بُ قابار اا  شُ

  ااقن  85/ص13    اعارُ  قن ب تَ   ج1996  1تح بجه اع  بجه   بجلله الد للهال    ار اا كء /قتَا    ط

  تح بجه: يبدان 266-262/ص1مان جا كان  قالله قن لزملله قن قكء   افبجا  الأ بجان اقنبا: قق ا: ااب 

  اا جش  اابا ءل بُ م شو 246/ص6 باس   ار اا  افة  قتَا   اققش ا﵀ا ن  جماه االلهُن  اا جش  اابا ءل: ج

ملاء ااا ا ءل   الدغ دة الدلاءُة ا اأابج  ااا شء .اااِ  ع   جماه االلهُن ققش الحدن  ينباه ااءاال     قنباه 

اقش  قن  بلله    تح بجه 116/ص2اا حال   ج : لزملله ققش اا ئل يقءا بج     ار ااكاب الدلاءُة   اا ا ءل  اُ

  م ج  ااب للهان    ار صاقء    ار قتَا  ا عبا ة ااا شء    203/ص6ا﵁ الحمشز  : م ج  ااب للهان   ج

  . 1965قتَا    
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ااكد   قلادءه ا دش صد تَ يثددء يصداقالا قالجدللهرز بدان شدللهُلله اي امددا  قااددماع ايمدو: مدا سمددا 
ل   فكد قن لغ دل بدل اقادلا ا   د  ايمولدلا    من ُللهان ادلا  اقدلله صدءفلا مدا قصدبجب قدلا مدن  مد  ين

ن اجمالم   . (2)اشتى ف شن اا ءقبجة اعلا بج طا  ا ا  صحشه    لم اعللهاُ

بجددا ق دداع   اا  دد  مددن جم  ف لاددللهه ْددوبجددةي بُ  لاددءه ددنا اقددلله ق ددغ اا كدد ز م باددةي   مبجددةي  اا
اا دءهن اي دءا    اي دءا  اا حدش ااا  دلا االحدللهُ  ااا دءا:ا    ابجأادناا   دلااا الم اا ءبي االإ دوم 
اهرالطدددد  ار     دددد   قلاددددءز الدددددن ب  افددددا بُ بااقددددلا  ددددن اابلاددددءُتُ   ابددددانالحددددللهُ  اشددددءح ااشدددد ء

 .(3) ااكشفبجتُ

مدن الدلاد  ا  بُ شدتى ف دشن ب دتَاي ف لله رصدلله  ادلا بادب اادتًاج  اااعب دا    مصنفًْوَن قما 
 :   بء م طا بجة  انب   ش  اا ءهن االحللهُ   قاا ءق

 .-ا: ا﵁ ع ان نا اابح  ين ش  را ةا ش مشدشع -ي ءا  اا ءهن ااا ءا:ا    -1

 شءح الإُئاح .-2

 شءح اا ما .-3

 اا با  بُ   ل اا حش .-4

 شءح الد لال . -5

 ي ءا  شءح الحما ة .-6

 شءح الدا بي . -7

 ي ءا  الحللهُ  .-8

 . (4)«ي ءا  ااششا  من اا ءا:ا -9
                                                 

تُ ااا حال   ج2)  ع  : ينباه ااءاال     ااا ِ   40-38/ص2( ُ   ء اادبجشْ  : ق بجة ااش ال بُ قابار اا  شُ
 . 116/ص2قنباه اا حال    ج

ت  ص(3) ة  اا اشء  جام ة ااكشُ  . 291 بلله اا اه  الم  اا ءهن ااكءيم اقثءه بُ االلهرا ا  اا حشُ
اقن ااقان : قوللله اا  بجان قولدلله اا  دبان بُ لزا ن الأ بجان    ار ااا لله  اا  دمبجة   ملاء   ااعب دة الأان (4)
 .217ص  د  1320  
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إماالاَ مااْ ماانَّ بااو الاا  من ماان و ااوه »الثااَْْ  : التع يااف بَتااْب العَ اا ي طْاابالم
 :« لق اَات فْ  مَع الق آنالإَ اب وا

يمددو: مددا مددن  قددلا »:  ددش الد ددءا  باابجدداي قكاددا اباددا  اا  كدد ز ااددنز لضددن قلاددلله   را ددالا 
  الم ُددددنبء قبددددللهلم مددددن اُ ددددا بُ جددددبقُن «ااددددءان مددددن اجددددشه الإ ددددءا  ااا ددددءا:ا  بُ جمبجددددا اا ددددءهن

ل يابج دا  ددنا عدشط  دش اادنز ادقصدحا  اادتًاج  اااعب دا  اا  دشان   د   دنه ااعءُ ددة  ااكدن الدأ
 بددء ااكاددا    قبج مددا لصددلله بددل مددن  بددء ملادد  اعلا مددن قصددحا  ااعب ددا  االأابددار اااددتًاج  اي دد 

 « . ي ءا  اا ءهن ااا ءا:ا »  اق ئط   بءه تحت   شان «ي ءا  اا ءهن»تحت   شان 

ددشه قا ددلا بُ –اا  كدد ز اكااقددلا  أمااْ َاان ساا ب ًااألَف ددة اْ ددة ااا حشُ فئددوي  ددن مبجشاددلا اا  شُ
    فطدددش رنحبادددلا بُ علاددد بج  بادددا إ لؼدددا   قددد  ءا بمدددا  ءف دددا  ادددس مدددن ادددوه  دددتَعلا-  دددة  دددش  اا

ث  ا  ددن نحءدددلا مددن عددأابج  بااقددلا بُ م للهماددلا اا ددءهن لسالاددء الحجدد  ب ددتَ اا  دد    اا   ددلله ع اا  كدد ز ُددد حلله 
 :  َث يقو 

اشصدددل قدددلا ين عببجدددتُ قنحءاددددلا ام دددباه  ».... دددهإ ُدددد س بُ ااشقدددش    ددد  م  ددداه  اُ  اققدددش  ْءُ
م ءفدددة ي ءاقدددلا ااشدددا ا  م اصدددللهه مدددن قلضدددا: اعاقدددلا  ااا  دددء بُ اجدددشه اا دددءهن الد  شادددة  دددن الألمدددة 

  اااكادددب الدغا دددة بُ  دددنا اا  ددد  ب دددتَللم جدددللهاي لسا  دددة عءعبجبدددا ابدددللها  فم طدددا الدأالادددء بجمدددا الإثبدددا 
لادددء ا  مدددا  ام طدددا الدعدددشه قك دددءل ي دددءا  اا دددشا ء  اا دددط الإ دددءا  قالد ددداني  اق مدددا  دددلله فبجطدددا لسا

 جمااو ويَثاا   أ   ااأ أن أمْااا كتْبااْ يصااغ الحجدد  ب ددتَ اا  دد   ف مددا اجددلله ا   دد  مددا اصدد ت؛ 
  ققالاء فبجلا      بء الإ ءا  ااجشه اا ءا:ا   فأعبجت قلا      اس  اا﵁ ق دأه قن ُدشف تٍ َْمو

 . (5)«فبجلا لإصاقة االاشا   ابدن اا لالله قلا بم لا ابءملا

ااا ددءا:ا  قشددكلإ الإ ددءا  اددب  م طجددلا بُ ايقالاددار   دد   ددنا امددن الجددللهُء قااددنبء قن مغا    ددا اا
ة الدا   ددة قددالإ ءا  ااا ددءا:ا  لشددا ي قددلله  م ددلا  ن  قنددلا   ددتٍ  اددوه  اددس قالدبابدد  اائددءارُ رلبجددد    قبج ددلله 
اي نحدتٌ   دلا اعاادب اا  د    امددن  ادس عشجبجدلا الد داني ارقعطدا قددالإ ءا  اعشجبجدلا الد داني   د  اا ددءا:ا  

                                                                                                                                            

من اجشه الإ ءا  ااا ءا:ا  بُ جمبجا اا ءهن    ار ااكاب اا  مبجة قتَا     إملاَ مْ من بو ال  من اا  ك ز :(5) 
 (.3/ص1  م للهمة بااقلا يمو: ما من  قلا ااءان    )ج 1979ااعب ة الأان   
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ددة   ااي اشدددطا  قااشدد ء   اااا ببجدددلا   دد  اا دددءا:ا  ااشددا ل ااائددد بج ة   لشدددا   اااا ببجددلا ين الجددد نار اا  شُ
 يب اي.  بجأبٌ ع لابج لا ا را الا

 ق  ش  اا ك ز بُ بااقلا الدبح  الأاه:
؛ لأن ُ  لالله قالأ د ش  ااش دبج ة اادتي عدا  بهدا  م بجدة يُلاداه الد  شمدا    ا دش لؼا د   دن الدد طج

لأ دد ش   ددش ا ددبج ة ن ددل   ا  دد   ددنا فدد ن   الدددا ل اا  مبجددةع ددش    دد الددد طج  ددش الخعددة اا امددة ااددتي
هًَْ اْ الدد طج اادنز ُ  حددح فبجدلا جانددب اااعببجده ََةً وَمِناْ َُمْ وِااْ  ْْناَاْ مِانْ جً َ عَ اا َُ  ] 4 الدالددللهل :هُدة[﴿ لِ

 .(6)افه اعةإ مللهرا ة لزكمة 

  بٍ قنا ددددل ااا دددددتَقايي ين ق دددد شقلا بُ  اا كدددد ز  ددددأععء ابُ جشاا ددددا مددددا الإمددددا  قبي ااب ددددا: 
امشدددش اعلا ااددتي قددا  قاااددالي ين الحددللهُ   ددن م طجددلا ااددنز ُشددامل   دد  اعاددلا اا امددة اعشج طاعددلا 

 ع ان .اا ا مة من  نا اابح  ين شا: ا﵁    بجطا بُ الدباب 

قن ق د شقلا  قر -يمو: ما مدن قدلا اادءان –اا ك ز اق لله اا  ء اااللهرا ة بُ باا  قبي ااب ا: 
 م طما.ايابجس قبجان بل  اااتًقشز اا  م  الأبا لؽ    ق ا تُ:اا  ُ ش      بُ  نا ااك

 الأكْديمْ:الأو : الأسْوب العْمْ  طْبالم
قن  قر -يمدددو: مدددا مدددن قدددلا اادددءان –اا كددد ز ادددلله  ايْدددوع ااابحددد  بُ بادددا  قبي ااب دددا: 

  دددببجل تح ددده نحءددددلا ق ددد شقلا بُ  دددنا ااكادددا  اادددنز ُ  بهددددءِ  قدددلا  دددن ْءُ ادددلا اا دددبج الا اادددتي  ددد كطا بُ
قالإدددددافة ين اا ددددءض الأ ا ددد  ا ددددش ي دددءا  اا ددددءهن ايثبددددا  -ا للهفدددلا مددددن بااقدددلا ااددددنز ُائدددمن 

 ءددلا ررالددلا بُ اا  دة ااا حددش ايثبدا  اا ددءا:ا  ايقامدة ااددللهابجل ااا  دان   دد  صدحة مددا  -اا دءا:ا  
دشه قا دلا بُ   شمطدا   ب يابجلا اااء        لساا بجلا مدن ادوه الأ ادة االلهاادة   د  عبحدءه بُ اا ءقبجد ة اْ

 اف شما .

 را ة  اك  اع دتَه قبكا  اا ءهنُ  ء بُ ااا ءُه قتُ الأ  ش  االد طج : .ملاع   الدشتٍ : اقن اا ءبي الدا(6)                                                 
   .1991 ار  مار    مان   ااعب ة الأان      88  صاتح بجل
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ااا دددافيء بُ ااكادددا  لغدددلله قن اا كددد ز بُ بااقدددلا قدددلله ع دددااه اا دددءهن ااكدددءيم ب دددلا مدددن قاه  دددشرل 
  بما ااادب  قتًعبجدب ارُدا  بُ  اادل بدل  دشرل ف د  ُ  دلله  اللهلاي قاي ا ا ل ين  شرل اا اساا اتحة مب

 اااا دتَ .هُةي      اق اطا يي ما اقائاه اي اشطا  ااااح بجل 

 الثَْْ : الأسْوب الت بوي :  بطْالم
ددة ع ددش     دد  ق ا ددطا  ددنا اا ددلله قددتُ ا ددا الإمددا  اا كدد ز بُ بااقددلا قشا ددلله  امددة امبددا   عءقشُ

   اا    ق اعبجا  يجمالذا قاا  اط ااااابجة: م بجة ااا  بج  اااا   

ال بجطدا الأقدشاه ين ق   ا ادس مدن ادوه نددبةاااحدءز ا اا  دلاااللهقدة بُ  : الأماندة اا  مبجدةأولاً 
قدداه اا ددءا: .....  ا  ددلله الأا دد. ....... اقدداه  »  فك ددتَاي مددا ُ ددشه: ايرجدداع اا  ددشه ين م امددا

 .(7) «اا ءز  ......

اج ددد   ادددس مدددن بجدددل يابجدددلا مدددن هرا: اعءجبجحدددلا قاادددللهابجلاي ددداللهيه اا دددشيم   ددد  مدددا لؽ :ثََْاااًْ    اُ
قدلله جدا: ااام بجدل   د   ادس مدن مدشاْن   ا ا من ب اابلاءز   د  الددن ب اا حدشزاوه عءجبجحلا 
 .الدباب  اا ا مةبُ بااقلا بُ 

  ا اس من اوه ااالاللهز انبء الخو  قتُ من   ة اا    اب ءل ايْوع : اا  ة قاا    ااتي ع باثْلثًْ 
تُ انلاءعلا لدن بلا اابلاءز اابلاءُتُ   ارقط الد تٌ قالإ ءا  اب ءل اااأءلغا  ا  ءا:ا  اا ءهنبجة اما ااا حشُ

 .تحم لا من م تٌ اي ءا  بما  بجأبٌ قبجانلا ين شا: ا﵁ ع ان

 
شز ااا   شز بُ باا  اا  ك ز اا اني  الدبح   اي اه اا  ح 

قل   –بما قشار بُ م للهمالا -لم ُ لاء اا ك ز  علا بج   بااقلا     لرء  ي ءا  ااك ما  
ة ااتي قفءز   نا الإ ءا   اُ الاء ين بان ُا ءض ا  ئاُا ة اا حشُ   بما قنلا ُءقط هراللا اا حشُ

ُ  بلا     لد تٌ ببج  قن الإ ءا  فءع الد تٌالإ ءا  قا    ابما قنلا ابتَلم بُ اا  ة ف نلا بناس بان 
ة ا ك ما  اا ءهنبجة داشطلله قااش ء اا ءبي     ب تَإ لشاالجنار اا  شُ ة    اُ ُ ءض يابجلا من قرا: ا شُ

ة  ااااابجة : من اوه الدعااب اا ئاُا ع لابجوي    ا أق       نه  را ةالضشُ
 الأو  : التع ض لْقضْيْ النقوية : طْبالم

 .  40   38/ص1ُ  ء م وي : يمو: ما من قلا اا ءهن    ج(7)                                                 
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ة ا أقش  قببجان  ع ءض ااشبج  اا ك ز قث ا: ي ءاقلا الآُا   اس ين ب تَإ من اا ئاُا اا حشُ
 :اوه الأم  ة اااعببج بجة من بااقلامن 

ُا ءض ا للهل قئاُا  [6: اا دا:  ]وكََفَا بِْلَّوِ َ سًَِ ْ  ﴿: بُ قشالا ع ان :ال ْىد الأو 
ة :  لضشُ

 االلهاا ة     ا ح الجواة   ق   زالللهل ق  قص بجة ؟ « اابا:: »أولاً 
: قِ    ف للم يز  ق  ما للهلأ ؟ «ب  » ؟ راق اي ما مشق طا ق   باهلم ق  تمبجبجب «بدبجباي » :ثًََْْ 

 اابلله ق  م  شاتُ ؟  اي ا بان ما للهلأ فطل ع لله  لد  شهإ 
 ﴿ اب   قا﵁﴾ بُ فا ل ﴿ب  ﴾: اجطان: » :قبجان  اسبُ  يقو  ال َخ العَ  ي

  ش ا   ا﵁  ااابا: زالللهل  ا ت االلهه     م تٌ الأمء  ي  ااا للهُء: ابا  قا﵁.أ دىمْ 
قن اا ا ل مئمء  اااا للهُء: ب   ايبا ا: قا﵁  فبا﵁      نا بُ مشدا نلاب  والثَْْ:
 م  شه قلا.

  ُا لله  ين م  شاتُ اقلله بنفا   ا: اااا للهُء: ب او باه  اقبجل تمبجبجب  اب  و﴿َ سَِ ًْ :
هُمُ الَّوُ   ﴿ا﵁ شء    الضش  اس  اااللهابجل      اس قشالا ََ فَِ َْ  .(8)« [137ااب ءل : ]فَسَََ

مْ مِننْ ىُدًى فَمَنْ ًَِ عَ ىُدَايَ فَلَا خَوْفٌ بُ قشالا ع ان :   ال ْىد الثَْْ : َُ ﴿فَإِمَّْ يأًََِْاَنَّ
ََْْهِمْ  ة بشه  [38ااب ءل : ]وَلَا ىُمْ يَقَْ﴾َوُنَ  ََ ااا  ل اانز ق لله ا  «إمْ»ُ  تَ اا ك ز قئبجة لضشُ

 : الدغبلله قاا شن  فبج شه
ف ل ااشءط مغبلله  ﴿يأًَنَم بء  مغبلله الا  ا« ما»  ابء  شءط «ين  : »فإَِمَّْ  ﴿»

 قاا شن اا  بج ة  ااا  ل ُلاتَ بها مب بجا ققللهاي .
بلله قاا شن ا ش اا بجاس  لأن ب لا مغ   «إمَّْ»قف اه ااشءط     بج ب  اما جا: بُ اا ءهن من 
ا ل مغبلله قاا شن  اجشا  ااشءط :  «نحتَ»عغ ن ق را ل شللهل اااشببجلله  اقلله جا: بُ ااش ء « مْ» زُ
 .(9)«﴾ اجشاقلا فَمَنْ ًَِ عَ ﴿ 

هه ]ب لِنِ ق ن  عد     ش ه ﴾ ا ا   لله  ب   ا    تم   د ش ن  اا م ش    مِن  قد   : ﴿: بُ قشالا ع انال ْىد الثْلث

ة    ي ءا   [143 مءان : ُُ ﴿مِنْ اق اؤ ا   فمن قءق « قبل » ف لله قثار قئبجة لضشُ ًِ أَنْ  قاَْ 

                                                 

 (168/ ص  1)ج  -يمو: ما من قلا ااءان (8)
 .(32/ ص  1يمو: ما من قلا ااءان    )ج  (9)
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ْْقَوْهُ    اقشار ين اا ءا:عتُ ارعب   بجطما الإ ءاقتُ  ع طا  ن الإدافة اق ا ا     اائ ف لله ق ًاَ
. 

ًِ أَنْ ًاَْْ قشالا ع ان : »ييقو  العَ    الجمطشر:     الجء  بمن ايدافالا ين  قَوْهُ ﴿مِنْ قاَْ 
الجم ة  اقء  قئ  ااو  اااا للهُء: اا لله ب ا  تم شن الدش  قن ع  شه من قبل  فأن ع  شه قللهه من 

هه ]فاَقَدْ رأََياْتُمُوهُ وَأََاْتُمْ ًاَنْظُُ ونَ   ﴿الدش  قللهه ايشاماه االدءا  ا ا: ق با  الدش  لأنلا قاه :

  .(10)«رق  الدش  لم عبه ق للهه ببجال اي ا  [143 مءان :
ة    نه قم  ةلم قار  ا ا اللهييي      نه الد طجبجة  اس قن فيا ءل ااا ءض ا  ئاُا اا حشُ

ين اا ا ءل قا ااءقز لرء    فأببجانا ُ شتَ  نحتَ قما  ا   ااالااراي اعش  اي ب تَل م اشءللم بُ بااقلا 
   شتى جشانبطا.يشارل  اقببجاناي ُاش ا بُ  بء ا  اُ لله  ا  ار 

 : اَتصْره لْمذىب ال ص ي وال د َْا المذىب الَوفْ  الثَْْ :  طْبالم
   فم ن نشأعلا اعششقلا ين الد ءفة اص ش  اا    اااب اي شس بُ  اس  فطش قلاءز الدن ب

  يابجطا ملاشرل لدا   بجلا من بط  تَ  اجا:  ملا  اعلا ااتي قشب  ا  اابلاءُتُ بُ اا حش ااا  ة
  فو  جب ي ن قن  ع ط   مشبجللهل ق   بجاط  ام اُبجدط  امدحةي ق ااط  اقءا بج ط شاربةي امش 

من ث ا: ي ءاقلا رُا  اا ءهن ااكءيم  الؽكن ااشقش       اس ُ الاء ررا: من بلا اا حشز ق
 وه الأم  ة اااعببج بجة بُ بااقلا:ا

َِتَْبُ لَا ريَْبَ ﴿: : ما  بءه   لله قشالا ع انال ْىد الأو  ْْمُتَّقَِنَ ذَلِكَ الْ ]  فَِوِ ىُدًى لِ
 «ذَا»ببج  ُ شتَ ين قئبجة الخو  قتُ اابلاءُتُ ا ااكشفبجتُ بشه ا   الإشارل [ 2ااب ءل :

  قما ااكشفبجشن    ا   الإشارل «الذا  والألف»ب طا الدكشنة من « ذَا»فاابلاءُشن ُءا ن قن 
ا ن قن   ُلله  ابجبُلله بها ق ا: ااك مة .  اقما الأا  ف لله ز ابلله ا    ا   الإشارل «ااناه»فد تَ 

ااناه ابلله ا    اي    االأا  زُلله   وقْ  الَوفَون: »وفْ ذلك يقو  العَُ  ي
 .(11)«  ه  ق م ة  ا﵁ »ااك تَ ااك مة  اا اللهاشا      اس ق شلذ :

اشن ااءه        فيا ء   : ا  لم لأن  نا اي   ولَس ذلك ب َْ»فبج ااقا قالوي :  الَوفََناُ
للهه      اس قشلذ  بُ  اابج  بُ ااكو  ا   فيا ء     بء  اابلله بتى لػمل  نا   بجلا  اُ

 .(10/ ص  1يمو: ما من قلا ااءان  )ج (11) . (151/ ص  1الدءجا ااداقه )ج  (10)                                                 
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لله  « ز»قللهه من اابجا: بُ  « ه»فء اه ين اا وث  االذا: بُ  « ُ ا»ااالا تَ:  اقما ااو  فحء  زُ
  .(12)«ابجللهه     قد   لِله الدشارِ يابجلا

َِ ًاَقْ : بُ قشالا ع ان :ال ْىد الثَْْ َُمْ ﴿ثمَُّ أََاْتُمْ ىَؤُلَا ُْونَ أََاْفُسَ قع    [85ااب ءل : ]تاُ
نبء اوه  ءلغاعلا رقز ااكشفبجتُ  ااك لا ُ ئ  لا ء ه  قاأءلغا  اابلاءُتُ لإ ءا   نه ارُة اُ اُ

مباللهق   ابَ ا ه : قنا  ﴿ثم أَتم ىؤلاَ قشالا ع ان : »فَقو   ق ا للهل من قشا لله اابلاءُتُ
: قبللهلعا بُ مشدا نلاب ق دمار : اجطان: ع ا شن  ف     نا بُ  غيأ دىْ ثلاثة أو و:

لا  لأن قاي: مبط   اي ق تٍ   ااا اني  ش م ا  : قز ُا  غي:  يي قن  نا ي لغشز   لله  بجبشُ
 لػن  بء  اا للها: ما الدبط .

قتْون  ﴿الذين ،    قن ُكشن بم تٌ  ﴿ىؤلاَ : قن الخ  والو و الثَْْ  ص الا   ﴿وً
  اقجازه «اانُن» نا ي ُكشن بم باة « قاي:»قن  يَنمذىب ال ص  قُئا؛ لأن  وىذا ضعَف

 .الَوفَون
بٍ قنا  م ل »    ع للهُء بن  مئا  ع للهُءه:  ﴿ىؤلاَ : قن الخ  والو و الثْلث

باه ُ مل فبجطا م تٌ اااشببجلا « ع ا شن» غي: ب شاس: ققش ُش   ققش ب بج ة  ف     نا 
»(13). 

َْا مَنْ : : بُ قشالا ع انال ْىد الثْلث ااب ءل  ]كَسَبَ سَنَئَةً وَأََ ْطَأْ بوِِ خَطَِئَتُوُ   ﴿باَ

اُ ئ    رقز  اُ  ش ز رقز اابلاءُتُ« ق  »ُاحللهث قُئاي  ن رقز اابلاءُتُ اااكشفبجتُ بُ  [81:
بء  ُ بت قلا المجبجب الد    قب لا ع شه: ما جا:  ﴿ بْا  قشالا ع ان: : » ااكشفبجتُ ببج  ُ شه

 بت ق لله ق    فا شه: ق   قلله لله جا: الذنا ُلاح قن عأع  قالخ  الدزُلله  فبج شه المجبجب ق  : قز ق
ف ن ق ت بُ جشا  اا    ن   بان ا تًافا قاا     اصح قن عأع  قاا    ق للهه ب شالا: ما  جا: 

 جا: زُلله  ف  شه ن   ما جا:  ااابجا: من ن   الحء . 
 . (14) « وىو ضعَف :    قل زُلله    بجطا اابجا:  وقْ  الَوفَون

 (.46/ ص  1الدءجا ااداقه   )ج (14) . (48/ ص  1يمو: ما من قلا ااءان  )ج (13) .(10/ ص  1الدءجا ااداقه )ج (12)                                                 
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لا اا حشز ار ه     ع لله  من ششا لله عأببجللهلم     انالاار اا ك ز لدن ب ضوَ مْوفْ 
وعلا الدن ب ااكشبُ   اب بج ة الأمء قن ابا ا:ه قالدن ب اابلاءز اتمدكلا قاأءلغاعلا اعأاُ

 ام اُبجدلا االأان بحججلا ب تَلم شالالم بُ بااقلا .
 الثْلث : ربط المعنا بْلإَ اب: طْبالم

     اي قلله من قبجان االا ة قبج طما لأما قلله     قببجاناي   رُب قن الإ ءا  فءعلم  ن الد تٌي
قبجان    اقلله عا لله  اجشه الإ ءا  بُ ااك مة ااشابللهل فبجدا ب   اسنحتَ اا  شز االدابحء بُ اا  ة
بُ ط الإ ءا  قالد تٌ   اقلله ْبه ااشبج  اا ك ز  نه اا ئبجة ارقالد تٌ الدتًعب     بل اجلا

  قبج لله  قنتٍ  أع ءض ااداق ة ع عه بهنه الح بج ة   االأم  ة ااتي بً  ءدطا بُ الدباب م    بااقلا
 . ا ما ج من  اس بُ  نا الدبح  ا مبُلله من الإُئاح عامبجماي ا  الللهل 

ا ءض   ُ [5اا ءقان :] ﴿ وَقَْلُوا أَسَْطَُِ  الْأَوَّلَِنَ اكْتَتَ اَهَْ : بُ قشالا ع ان : ال ْىد الأو 
بتُ الد تٌ   بجلاالحين ي ءا  ﴿اباابطا﴾     قما م لاشقة     ا : اا  ك ز بُ  اس  ُ شه ابجة اُ

 .(15)  « مَتت ةً : بُ مشدا الحاه من الأ اْتَ: قز قااشا  نه ق اْتَ الأااتُ ﴿اكتت هْ »
َْا الْقَْ يةَِ الَّتِْ أُمْطَِ تْ قشالا ع ان  :ال ْىد الثَْْ ََ اا ءقان ]مَطََ  السَّوَِْ   ﴿وَلَقَدْ أًَاَوْا 

  فتَقط قتُ الد تٌ الدتًعب     ااتي تحامل قب ء من اجلا ﴿ مَطََ  السَّوَِْ  ُ ش  ق  ءا    [40:
 بل اجلا مشدحاي االا ة قتُ الإ ءا  االد تٌ بُ بل اجلا .

 : فبجلا ثوثة قاجلا ﴿ مَطََ  السَّوَِْ  قشالا ع ان:» : يقو  العَُ  يابُ  اس 
ة معءا: قز قاابجاطا قا ق عبجاطا.قن  أ دىْ  ُكشن م  شي قلا ثانبجا  االأصل قمعء  اا ءُ
 .إمطْر السوَ: قن ُكشن ملاللهرا لزنا  اابااللله: قزوالثَْا 
 . (16) «اادش:  إمطْراً مثً مط قن ُكشن ن اا ﵀نا : قز :  والثْلث
ءيم ببج  بان اك  فطنه ششا لله من باا  اا  ك ز     م طجبجالا بُ ي ءاقلا ا  ءهن ااق لله  

از  اس بُ ق ض   اي ا بان ُاجاءا  الا  ا نا شالالم ب تَلم بُ بااقلاالد تٌ الدُءقط قتُ الإ ءا  ق
ءا  االد تٌ ا لله  الحاجة ين ؛ ف لظا لأجل ادشح االا ة افيطشر ا قتُ الإ الدشادا من ارُا 

 . اس

 ( .163/ ص  2الدءجا ااداقه )ج (15)                                                 
 . (163/ ص  2الدءجا ااداقه )ج (16)
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 ال ابع : التن َو َْا الجذور الْغوية : طْبالم
ة ا ك مة شاالم قنبءااا ك ز م   اقبجان ق بجاطا ب ما   حت الا اا ءصة من الأصشه اا  شُ

   امن  اس :امل بااقلااوه الإ ءا  اانز ُ للهملا   اع حح   اس بُ ب
غُوتِ وَياُؤْمِنْ بِْلَّوِ فاَقَدِ اسْتَمْسَكَ : : بُ قشالا ع انال ْىد الأو  فُْ  بِْلطَّْ َْ ﴿فَمَنْ يَ
ببج  ُ ب لا ين الجنر اا  شز اقصل ايشا ا  اك مة   [256: ااب ءل ] بِْلْعُْ وَةِ الْوُثاْقَا 

دا مل ق  ح اابلله بُ الجما  «الطْغوت» »: وفْ ذلك يقو « ْانحش » غن   اُ ُنبء اُ
غُوتَ أَنْ ياَعُْ دُوىَْ ااااشببجلله اااانبتَ ااااأنبج   ام لا قشالا   [17اابمء :]﴿وَالَّذِينَ اْ تاَنَُ وا الطَّْ

  لأنلا ُ اه فبجلا «ااشاا» الغشز قن ُكشن من «ْ بجت عع  » ؛ لأنلا من«طغَوت»وأصْو 
  بٍ قللهمت ااو  فج  ت قبل اا تُ فلاار «ااع بجان»ا  بجلا جا:: قُئا  ااابجا: قب ء «ُع ش»
  ا ش «ف  ش »  ف ما تحءو الحء  اان اح ما قب لا ق ب قا ا  فشزنلا ارن «ْشنحشنا»قا « ْبج شناي »

   كش  اااء  
ب ش ملاللهر بُ الأصل م ل الد   »(17) . 
ُ  بلا ين جنر   [132الأ ءا  :]﴿وَقَْلُوا مَهْمَْ ًأًَْنَِْ بوِِ مِنْ آَيةٍَ لتَِسْقََ ََْ  ال ْىد الثَْْ :

بم تٌ « ملا»قن  أ دىْ فبجطا ثوثة ققشاه: ﴿مهمْ قشالا ع ان »وفْ ذلك يقو : «مهمْ»
نَّْسِ ا   ا شءط ب شالا : « اب    اما  .مِنْ رَْ مَةٍ   ﴿مَْ ياَفْتَحِ الَّوُ لِْ

بجة زُلله    بجطا « ما«: »ملا»قن قصل والثَْْ:  بما زُلله  بُ قشالا : ﴿يما « ما»ااشءْ
 ُأعبج ك ﴾ بٍ ققللهات الأا  الأان  ا: ائو عاشان ب ماان ق  ح اابلله.

: قما قأ ء ا ب مة اابللهل نحتَ مءببة  امشدا اي       الأقشاه ب طا نلاب قد  والثْلث
  . (18)« ع ش       اس اي  « قلا »االذا: بُ  ﴿ًأًنْ 

  لشا ُ    ا ااك تَ الد اشء من  نه اا ا ءل نا ااش  ءنا ما الدلا   بُ بااقلا  نا اشجللهن
بطا اما      قن اا ك ز بان  الداي قأصشه اا  ة اق بجاطا ااشا اقطا ايفءا  ا اعءببجبطا ام اني نحءُ

 ن ااكاا  .قار علا بان لمجء  ااام بجل   اا م دابُلله قن ُ ش  ي
 الخْمس : الاست هْد بْل ع  الع بْ : طْبالم

 . (283/ ص  1الدءجا ااداقه )ج (18) .(107/ ص  1يمو: ما من قلا ااءان   )ج (17)                                                 
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ء م طجلا     اي اشطا  قااش  بُ ؛ اانا رقُ اه قلله بافحااا ك ز رجل ي ءا إ اقءا:ا 
 : اا ءبي لشا ا اشطلله قلا من  ب شه  اااكاا  ُ بجض  بهنا  امن قم  ة  اس

﴿ثمَُّ الال بُ قشالا ع ان ق لله اي ا  ا: الد« ااءفا»: ما ا اشطلله قلا     ال ْىد الأو 
َُمْ وَأََاْتُمْ مُعِْ ضُونَ  قنلا     « يي ق بجللم »: ف لله ق ءِ  شا اي   [83ااب ءل :]ًاَوَلََّْتُمْ إِلاَّ قََِْلًا مِنْ

قا مباللهق االخ  لزنا  اااا للهُء: يي ق بجللم م ك    فا ل ا  ل لزنا  ع للهُءه: اما ا  ق بجللم م ك 
 :الد ا  ا ش قشه ااشا ءشز بُ  نا   ا بء ااشا لله اا حلم ُاشه  

 .(19)وبْلصَّ يمَاةِ مناهم مَنِْ﴾ٌ  خٌَِْ            َْفٍ ًاَغََّ  إلا النُّاؤيَ والوًَاَادِ 
َّةِ إِباَْ اىَِمَ إِلاَّ مَنْ سَفِوَ َاَفْسَوُ وَلَقَدِ : بُ قشالا ع ان : ال ْىد الثَْْ  ََنْ مِ ﴿وَمَنْ ياَْ غَبُ 

نَْهُ فِْ  َّوُ فِْ الَْْخَِ ةِ لَمِنَ الصَّْلِقَِنَ اصْطفَََاْ َاََْْ وَإِ ن الجار ببج  ا اشطلله     ق الدُّ
ق للهه   ايلظا ق  ل قا قا   ُللهه   بجلا  االمجءار﴿بُ اراءل﴾ ا بج   م ا     اي قك مة ﴿ االاالحتُ﴾

   ُ شه ااشا ء : ا ح االاالحتُ
 كااْن  ا﴾ائاْ بْلعصْ أن أُ ْدا  ربَّاَاتْاوُُ  اتاا إذا ًاَمَاعْادَدّا               

؛ يي قما ع  ا  ق بج ة ي ا ما ااش قما ب تَل بُ ملا   اا  ك ز  ء نه اا ا ءل ا   اي اشطا  قااش ا 
ة ي عا لله  خمدة اقرق تُ جا: بُ باب ي ءا  اا ءهن الأاء  قبجدت بما    اس قن ششا للهه ااش ءُ

شا للهاي 
(20)

. 

  ز بُ اا  اُة قاا ءا:ا   الدبح  اا اا :ا اه ااشبج  اا ك
اا      يثبا  اا ءا:ا  ا لله بان اباماي     اا ك ز قن لػءص بُ م طجلا لذنا ااك

 :قن بااقلا ق ا    ا ءدتُ ق ا بجتُ ااصةي   ا ءلغطا
ة-الأاه : ي ءا  اا ءهن  ة اا شُ  .  -اما ُا  ه قناس من   اُة لضشُ

 اا ءا:ا  .ا ابج ا  : اا اني
  اي نكا  لظء  قآُةإ من م لا   ِ لا  ابءص  ش قشلله الحءص      اسشان  ا نا ما ا لا   

هُا  اا ءهن ار   فبجطا قب ء من قءا:ل يي ا بء ا ااءجطا ارع ب   بجطا الأ ءا  االد تٌ م اي لشا 
                                                 

 (48/ ص  1الدءجا ااداقه :  )ج  (19)
« رجاالا ام ا جط  من اقن  باس ين اقن ببجان»ُ   ء قُئاي  .  بلله الحمبجلله  بجلله ْ ب : نحءُب اا ءهن (20)

ت   ط   .443ص      2004   1م ششرا  ازارل الأاقا  اااشغان الإ ومبجة   ااكشُ
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تٍ بناس قلاحبجح اا ءا:ا  شا  ا ي ُا ابَ ما اا ده اا ءهني اهرا: الد دءُن  بما قنلا    
لا ين مشاْن اائ   اااشنا   ا أق       را ة  نه اا ئبجة من اوه اد بج طا  انب  

 الدبح تُ ااااابجتُ:
 المطْب الأو  : ًو َو الق اَات : 

  م طجلا قن ُءقط الإ ءا  ا لله مء  بُ اا لال ااداقه قن ااشبج  اا ك ز بان من ق ا بجا
 اني ااتي تحام طا ءا:ا  اقتُ الد؛ ف نلا بناس بان ُءقط قتُ اا قالد تٌ  ااعشه قا لا بُ اا حش ااا  ة

  اما  ا  الد ا  ابج  م ا  بلاءإ اع للها  ف نتٍ  نه اا ءا:ا   ا ش ما ُ  ء  قاشجبجلا اا ءا:ا 
  أ بء من الأم  ة ما ُاح ه قلا اي اللهيه اااام بجل اعا  قلا اا الللهل من اوه ااششا لله ااااابجة :

عْ اََْنِ ﴿وَامْسَقُوا بُِ َُ : : بُ قشالا ع انال ْىد الأو  ََ َُمْ إِلَا الْ َْ َُمْ وَأَرُْ  ]المْئدة  وسِ

:6 ] 
َُمْ ُا ءض اا ك ز ين اا ءا:عتُ بُ ب مة   العا قءا:بٌ  اا لاب االجء الؼءج الد تٌ  ﴿وَأَرُْ َْ

: وفَو و هْن» :ا ءا:ل اا لاب ااتي تحامل م  بجان     بل قءا:ل ببج  ُ شه   لله عشجبجطلا
االأُللهز: قز فانحد شا اجش ك  اقُللهُك  اقرج ك   ا اس :  ش م عش      ااشجشه أ دىمْ

 ااة     اجش  نحدل ااءج تُ ع ش ز  اس.االله الب بُ اا ءقبجة قو او   اااد ةج
: قنلا م عش      مشدا قء:ا ك   االأاه ققش  لأن اا ع      اا  ح ققش  والثَْْ

  . (21)  « من اا ع      الدشدا
شج بٍ ُ ا ل ين قءا:ل الجء   اُ ءق قالجء »: وفْ ذلك يقو   لا   بجطا الد تٌ اانز تحام لااُ

 ا ش مشطشر قُئا بشطءل اا لاب.
قما م عشفة     ااءؤاس بُ الإ ءا  االحك  لسا    فااء:اس أ دىمْ  افبجطا اجطان:

لشدشبة االأرجل م دشاة  ا ش الإ ءا  اانز ُ اه  ش     الجشار  اابج  بمما ا قن ُ ا بُ 
 [22ااشاق ة : ] ف لله جا: بُ اا ءهن اااش ء  فمن اا ءهن قشالا ع ان ﴿ابشرإ  تُ﴾اا ءهن اك ءعلا  

االد تٌ لسا    [  18ااشاق ة : ]    قءا:ل من جء  ا ش م عش      قشالا: ﴿قأبشا  اققارُه﴾
 ي  ابج  الد تٌ ُعش    بجط  االلهان لس للهان بحشر  تُ   قاه ااشا ء ا ش اا اق ة: 

  ت         قا مشثهإ بُ بباهِ اا لله  لر ش ِ لم ُبه يي ق تَ نحتَ م  

 . (209/ ص  1ءان   )ج يمو: ما من قلا اا(21)                                                 
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 .(22)ااا شابُ لرءارل االجشار مشطشر   لله   بُ الإ ءا ... 
ٌ  :   لله قشالا ع ان :الثَْْ ال ْىد َّمَْ َمُِْْْ لَهُمْ خََاْ ﴿وَلَا يَقْسََ نَّ الَّذِينَ كَفَُ وا أَ
ا    ﴿يَقْسََ نَّ بُ قشالا  -قءا:ل ابل -ُ شتَ ين اا ءا:ل اا انبجة[ 178هه  مءان : ] لِأََاْفُسِهِمْ 

 .مشج طاي الد تٌ     اا ءا:ل   صاا ءا:ل قاااا:     ا ابار قن الخعا  ا  بي 
 .صقاااا:     الخعا  ا  بي  «ًَقس نَّ »  وق أ  م﴾ة: يقو  العَ  ي

ما الجم ة من قن ا  أ دىمْاانُن ب ءاا:  الد  شه الأاه  ابُ الد  شه اا اني اجطان:  
: اي تحدبن والتقدي  : قن الد  شه الأاه لزنا  ققبج  الدئا  يابجلا م املا  والثَْْ م ت فبجلا  

 . (23) «يمو: اانُن ب ءاا 
 [4ااء لله: ] ﴿وَفِْ الْأَرْضِ قِطَعٌ مُتَجَْوِراَتٌ وََ نَّْتٌ  ::   لله قشالا ع انال ْىد الثْلث

ء ج اا ءا:عتُ اك مة ﴿   اقاا لاب    ا ابار قما فا ل  ا   قءا:ل الجمطشرالعا ااءفا  ﴾  قِطَعٌ  لؼ 
     ا ابار قما م  شه قلا  ا   قءا:ل الحدن  بٍ ُ شجلا الد تٌ     بل قءا:ل. ﴿قطعًْ 

:     ااءفا قايقاللها:  قا الجمهور﴾ وَفِْ الْأَرْضِ قِطَعٌ قشالا ع ان ﴿ »: وفْ ذلك يقو 
 .(24) «  ﴾     ع للهُء: اج ل بُ الأرض:  ﴿قِع  اي ماجااراوق أ القسن  فا ل اا ء 

 المطْب الثَْْ : التن َو َْا الق اَات الضعَفة وال ْذة :
 ارُة صحبجحطا ا لله مج ااشبج  اا  ك ز بُ بااقلا      بء جمبجا اا ءا:ا  ااشار ل بُ

ين  ُ شتَ  نحااباي   امن اوه ااام ن بُ بااقلا لصلله قنلا   لله  بء اا ءا:ل االاحبجحة اد  بجطا اشا   ا
دن ...  اقلله مء  م  ا بُ الدع ب ااداقه ششا لله اقءق الح :  قاقصحابها فبج شه:  اقءق الجمطشر

  اا  لا ج م  ا ا  ان قن ُنبء ا   قارلطا  قد بج لله  قنلا بُ ق ض الأببجان ُنبء اا ءا:ل الؼء      اس
ةا:ل من اا ءا:ا  االاحبجحة اا   ْالدا قن اا ء قلاحاطا لله   كشعلا  ن  اس يقءارلم   .شءُ
 بءه ا  ءا:ا  اائ بج ة قا ااشا ل  ُ بهلا      د  طا قنلا   لله  ومن الجدي  بْلاَت ْه

ُ  ب لا اا ار       اس ُ شِء ين    ابتى ي ُاد ش     صحاطا ين  كت   طا الماشنا  ا  اك  
 . اس اائ ِ  قا ااشنا 

 ( .61/ ص  2الدءجا ااداقه   )ج (24) . (159/ ص  1الدءجا ااداقه   )ج (23) .(208/ ص  1الدءجا ااداقه   )ج (22)                                                 
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  ف لله  م  طا من اااشجبجلاا ل  ف نلا لم ُط نا اما ع ببجلا اا ك ز     اا ءا:ا  اائ بج ة اااش
 .  اا ءا:ل ااشا ل ااائ بج ةِ قُئابان ُ بتُ الد تٌ الدتًعب   

 اااششا لله ب تَللم      نه اا ئبجة قااار م طا ما ُاح ه قلا ااام بجل ااااأببجلله     ما 
  بء    ايابجس قبجان  اس :

ََ :   لله قشالا ع انال ْىد الأو  ْْعَْلَمَِنَ : ﴿ًاََ ْرَكَ الَّذِي َاَ﴾ََّ  الْفُْ قَْنَ  َُونَ لِ ََْ دِهِ لََِ َْا 
ِ  اائمتَ [1اا ءقان :]َذَِيً ا  َُونَ  بُ اا  ل  «ا   بان»ُ شتَ ين د   ااءقز اا الل قِ  ش   ِ﴿ لََِ

 . «     با ه»ين ا ح الجواة بُ بااة اا ءا:ل ااشا ل :
 ة قاجلا: بُ ا   بان ثوث﴿لََون  اا ءقان قشالا ع ان  » :يقو  ال َخ العَُ  ي

 قبلله ا : اا ءقان.
 ااا اني : اا بلله.

 . (25)«؛ فو ُ ش  اائمتَ يابجلا «َْا َ ْده»:  وق ئ وْذا: ا﵁ ع ان   والثْلث
َْنِ  :ال ْىد الثَْْ عْ اَ ََ مْ إِلَا الْ َُ َْ َُمْ وَأَرُْ  [  6: ]المْئدة  فْ قولو﴿وَامْسَقُوا بُِ َُوسِ

ا   قءا:ل    ُنبء اا ءا:ل ااشا لءا:بٌ  الجء ااا لابحبجحاتُ العا قق لله قن ُنبء اا ءا:عتُ االا
قااءفا     ايقاللها:: قز اقرج  ك  م دشاة  ال ذوذ اُ ءق بُ :وفْ ذلك يقو   ااءفا اُ  ب لا   بجطا

 . (26)« قا بناس 
ةِ اسْجُدُوا لَِْدَمَ  : بُ قشالا ع ان: ال ْىد الثْلث ََ ْْمَلَائِ ْْنَْ لِ  بلا ُ   [ 34: ]ال ق ة ﴿وَإِذْ قاُ

 الجمطشر»   َث يقو : ﴿لْملائَة  اا ك ز     د   قءا:ل د  اااا: بُ اي   المجءار 
  اقبدن ما تحمل   بجلا قن ُكشن ني وىا ق اَة ضعَفة  دا    بدء اااا:  اقء  قئمطا 

ااءااز لم ُئبط     اا ار  ا اس قن ُكشن اا ار  قشار ين اائ  ع ببجطاي     قن الذمبل 
 .  (27)«ة بُ ايقاللها:  الم ُللهرو ااءااز  نه الإشارل ا﵀نافة مئمشم

 ( .209/ ص  1الدءجا ااداقه )ج (26) .(160/ ص  2يمو: ما من قلا ااءان   )ج (25)                                                 
 ( .30/ ص  1الدءجا ااداقه   )ج (27)
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َُمْ  : ابُ قشالا ع ان: ال ْىد ال ابع ََدٍْ  مِنْ مُ بوِِ ذَوَا  َُ   ُ شتَ ين  [95]الدالللهل:  ﴿يَقْ
ََدٍْ  ﴿»   ببج   ُ شه : قالإفءا  «ذو»شنا  قءا:ل   «ذو  »الأا  ا ا  بجة  اُ ءق شا ا :  ذَوَا 

 . (28) «  قلا الج       الإفءا   االدءا
اُة قاا ءا:ا  اعشجبجططا ا ءلغطا  اااا ببجلا     د بج طا ُباء قاا   –بما  بء  – نا اااكاا  

ش شأنلا   قلله ق غ شأااي بُ     اا ءا:ا  بما   الد ا ااشبج  قبي ااب ا: اا ك ز  لشا ُللهه      قن اشا  ا
االحملله  ﵁ اانز ق  مالا  ين ماُة  نا اابح  بح    قصل    اق طاُة  نا الدبُ     اا حش ااا  ة بناس

 عا  االاالحا .

 الخًْمة
يمو: ما من  قلا ااءان من اجشه الإ ءا  »اق لله  نه الجشاة ما باا  ااشبج  اا  ك ز 

ن ءُةي -  ااشقش      م الم م طجبجالا فبجلا لشا بان الا قب  الأثء بُ «ااا ءا:ا  بُ جمبجا اا ءهن 
 لؽك  ا قن لط      ين اا االج ااااابجة : - بجوي اععببج اي ا را ةي اتح

باي   دد  االادد بجلله اا  مدد  الأبدددا لؽ   : ا ددلله  دد س ااشددبج  اا  كدد ز بُ بااقددلا ق ددد شقاي مامبجددأولاً 
اأ د  قاادنز ُ ا دبلا م دلا   د  ُ طدل  م دلا  لشا ُ شدكل  زا اي اعاادب ااا    االا بجلله ااتًقشز بناس   اُ

  . 
اُالا قاا ئاُا الدا   ة ك ز بُ ي ءاقلا ا  ءهن ااكءيم ق  : عامبجب م طجبجة ااشبج  اا   ثًََْْ 
ة اك ما    اااا ببجلا  رقط الإ ءا  قالد تٌ الدءا  م لا    من اوهقالإ ءا     الجنار اا  شُ
   ااي اشطا  قااش ء اا ءبي .اا ءهن

ة ااتي ثْلثًْ  بجل  يابجطا  : لؽ   ل ااشبج  اا  ك ز من ب لضال اابلاءل بُ ب تَإ من هراللا اا حشُ لؽ 
ال ااكشفةاُ  ا علالله   ا ء    بجط  بُ بااقلا.  اانُن ْالدءج حطا م اقل هرا: لض 

ا : بءص  ااشبج  اا  ك ز بُ بااقلا نحاُة الِحءص     اا  اُة قاا ءا:ا  ا ءلغطا اي ءابهرابعًْ 
:ا  قبلله   ي  بجما اقن اا ءابجلا     اا ءا:ا  اائ بج ة اااشا لاااا ب اعشجبجلا الد اني   بجطا 

   اس قن الأ اس اراء  ش الإ ءا  اما ُا  ه نُن ص    الدغا  بااقلا لأج طماتُ اا    ا   الأ
ة     ما بً  قبجانلا.قلا من مباب   ةإ اا شُ  لضشُ

 الدشن  ب اجل ب دن  اا بشه اتح بجه الد لالله.اق أه  اابح  من ناالج  نا ق   ما ار  بُ  نا 
 الم ا عالمصْدر و 

 ( .226/ ص  1 الدءجا ااداقه   )ج(28)                                                 
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 اا ءهن ااكءيم. 
 ققش نلاء اا اح قن ااقان  ابن خْقْن   

   ار ااا لله  اا  دمبجة   ملاء   ااعب دة الأان    قلائاد العقا ْن فْ مقْسن الأََْن
  د .1320
 . ابن خَْْن ، أ مد بن مقمد بن بَ  بن خَْْن 

 .تح بجه : يبدان  باس    ار اا  افة   قتَا  . وفَْت الأََْن وأَ َْ أبنَْ ال﴾مْن

 ْىا 999ت: » ، لا  الدين  ،  السَوط.» 
  1 ار اا كء /قتَا    ط   تح بجه اع  بجه   بجلله الد للهال  الإًقْن فْ َْوم الق آن 

1996.   
ْة فْ ط قْت الْغويَن والنقْة   معب ة  ار ااد ا ل   ملاء   ااعب ة الأان   بغَة الوَ

  د .1326
  . سَد طْب ، َ د القمَد سَد طْب 

ام ا جط  من اقن  باس ين اقن ببجان   م ششرا  ازارل الأاقا  رجاالا غ يب الق آن ، 
ت   ْب ة     . 2004   1اااشغان الإ ومبجة   ااكشُ

 . القفطْ ،  مْ  الدين أبو القسن 
ة    ينباه ااءاال     قاعا: اا حال   تح بجه : لزملله ققش اا ئل يقءا بج     ار ااكاب الدلاءُ

 اا ا ءل .
  د ال ْقْ .َ د ال ْقْ ،  مقمد فؤاد َ 

 الد ج  الد طءس لأا اظ اا ءهن ااكءيم    ار ااكاب الحللهُ ة   اا ا ءل .
 :ىا(696العَ  ي ، أبو ال قَْ َ د الله بن القسَن بن َ د الله )ت 

من اجشه الإ ءا  ااا ءا:ا  بُ جمبجا اا ءهن    ار ااكاب اا  مبجة  إملاَ مْ من بو ال  من
 .    1979قتَا    ااعب ة الأان   

  ىا878ت: » أبو المقْسن ،  مْ  الدين أبو المقْسن. » 
ة ا اأابج  ااا شء . النجوم ال﴾اى ة فْ مْوك  ملاء ااا ا ءل   الدغ دة الدلاءُ

 ْملاع   يقءا بج  الدشتٍ، أ. د الم ن . . 
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فسَ ه     ار  مار    مان   ااعب ة قبكا  اا ءهن   را ة اتح بجلابن الع بْ المْلَْ وً
   .1991الأان   
 . مَ م ، َ د العْ  سْلم مَ م 

ت . الق آن الَ يم وأث ه ة   اا اشء   جام ة ااكشُ  بُ االلهرا ا  اا حشُ
 . يْقوت ، يْقوت بن َ د الله القموي 

 .  1965م ج  ااب للهان    ار صاقء    ار قتَا  ا عبا ة ااا شء    قتَا    
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

YAYIN VE YAZIM İLKELERİ 

 

GENEL İLKELER 

1. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi, dini araştırmalar alanında bilimsel, 

akademik ve hakemli bir dergidir. Mayıs ve Kasım aylarında olmak üzere yılda iki sayı 

yayımlanır.  

2. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi, dini araştırmalar alanında, Türkiye 

içinden ve dışından katkıda bulunanların özgün makale ve çeviri makalelerinin yanı sıra 

araştırma notları ile kitap, sempozyum ve konferans tanıtımlarını ve nostalji 

çalışmalarını içerir. Bu alanlarla ilgilenen tüm araştırmacılara açık olan dergide, söz 

konusu alanlar dışındaki araştırmaların yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. 

3. Gönderilen tüm çalışmalar, editörler kurulunun onayından geçerek 

yayımlanır. 

4. Yayımlanan yazıların bilim, hukuk ve dil sorumluluğu yazarlarına aittir.  

5. Derginin yayın dilleri Türkçe, Arapça ve İngilizce olup diğer dillerdeki 

araştırmaların yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. Dergide yayımlanan yazılar 

iade edilmez. 

 

YAYIN İLKELERİ 

1. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi yayımlanması istenen araştırmalar 

bilimsel, orijinal ve alana katkı sağlama özelliklerine sahip olmalıdır. Gönderilen yazılar 

daha önce yayımlanmamış, yayımlanmak üzere başka dergiye gönderilmemiş veya 

yayım için kabul edilmemiş olmalıdır. Ayrıca yayımlanmış bir araştırmayla büyük 

oranda benzerlik gösteren yazılar da değerlendirmeye alınmaz. Herhangi bir bilimsel 

toplantıda sunulmuş ve yayımlanmamış olan yazılarda, toplantının adı, yeri ve tarihi 

dipnot olarak belirtilmelidir. 

2. İslami İlimler Araştırmaları Dergisine gönderilen araştırmalar, editörler 

tarafından genel olarak şekil ve içerik yönünden incelenerek dergide yayınlanmaya 

değer olup olmadığına karar verilir ve uygun araştırmalar daha sonra konunun uzmanı 

iki hakeme gönderilir. Hakemler bilimsel ve teknik açıdan yaptıkları objektiflik esasına 

dayalı değerlendirmeyi “Hakem Değerlendirme Raporu”yla editörler kuruluna bildirir. 

3. Bir araştırmanın yayımlanıp yayımlanmaması, hakemlerin belirttikleri 

“Yayımlanabilir”, “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” ve “Yayımlanamaz” 

seçenekleriyle sunulan görüşlerle karara bağlanır.  



4. Bir araştırmanın yayımlanabilmesi için en az iki hakemin olumlu yönde görüş 

belirtmesi gerekir.  

5. İki hakem tarafından “yayımlanamaz” görüşü bildirilen yazılar yayımlanmaz. 

6. Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda üçüncü hakeme başvurulur.  

7. “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” seçenekli durumlarda araştırma 

müellifin tashihine sunulur, tashih edilmiş nüshanın yayımlanmasına editörler kurulu 

karar verir. 

8. Düzeltmelerden sonra yeniden görmek isteyen hakemlere araştırma tekrar 

sunulur. 

 

YAZIM İLKELERİ 

1. Yayımlanması istenilen yazılar Microsoft Word’de yazılmış olarak 

iiadeditor@adiyaman.edu.tr adresine isimsiz olarak (Çeviriler orijinal metinleri ile 

birlikte, resim, şema ve tablolar dâhil) editöre gönderilmelidir. 

2. Arapça makaleler Microsoft Word Traditional Arabic yazı stili ile, ana metin: 

16 punto, dipnot: 12 punto, paragraf aralığı: Önce 0 nk - Sonra 0 nk şeklinde 

hazırlanmalıdır. 

3. Türkçe ve İngilizce makaleler, Microsoft Word programında yazılmalı ve 

sayfa yapıları aşağıdaki gibi düzenlenmelidir: 

Kâğıt Boyutu     A4 Dikey 

Üst Kenar Boşluk      4 cm 

Alt Kenar Boşluk      3 cm 

Sol Kenar Boşluk     3 cm 

Sağ Kenar Boşluk     3 cm 

Yazı Tipi/ Yazı Stili     Times New Roman 

Yazı Boyutu (ana metin)    12 

Yazı Boyutu (dipnot metni)    10 

Özet Boyutu     10 

Paragraf Aralığı     Önce 0 nk - Sonra 6 nk 

Paragraf Girintisi     1,25 cm 

Satır Aralığı      1.15 Aralık 

4. Makalenin başında, konuyu kısa ve öz biçimde ifade eden 100-150 kelimelik Türkçe 

özeti ve bu özetin İngilizce çevirisi verilmelidir. Türkçe, Arapça ve İngilizce anahtar 

kelimeler (beş adet) verilmelidir. 

5. Makale başlıkları Türkçe, Arapça ve İngilizce olarak yazılmalıdır.  

6. Kaynakça ve atıflarda İSNAD atıf sistemi kullanılmalıdır. 

  



THE PRINCIPLES OF PUBLISHING AND WRITING 

 

GENERAL PRINCIPLES 

1. The Journal of Islamic Sciences Researches is a refereed periodical in the 

field of Religious Studies. It is published two times a year, in May and November. 

2. The Journal of Islamic Sciences Researches, contains a mixture of academic 

articles, translated articles as well as research notes, book reviews and conference 

summaries in the field of Religious Studies from contributors within and outside 

Turkey. The journal welcomes all types of researches related to these fields. Articles 

concerning other areas may also be published upon the decision of the editorial board. 

3. All submitted works are published by the approval of editorial board. 

4. All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use of 

language) belong to the authors. 

5. The languages of the journal are Turkish, Arabic and English, yet articles 

submitted in other languages may also be published if approved by the editorial board. 

Published manuscripts will not be returned. 

 

PUBLISHING PRINCIPLES 

1. Articles submitted for the consideration of publication in The Journal of 

Islamic Sciences Researches must be scientific and original and written according to the 

commonly-accepted academic standards. They should also contribute to the concerned 

area. Articles published elsewhere in any form, partial or whole, will receive no 

consideration at all. If a paper is submitted to a conference but not published, the 

conference name, place and date have to be stated as a footnote. 

2. Articles submitted for the consideration of publication are subject to review of 

the editorial board in terms of technical and academic criteria. Following the decision of 

the editorial board, the articles are then sent to two referees known for their academic 

reputation in the respective area. The referees send their reports to the editorial board 

via the Article Evaluation Form. 

3. Upon the decision of the referees, the article will either be published in the 

journal or sent to the author for modification/correction or rejected. 

4. The article can only be published if the two referees agree in their decision on 

its publication. 

5. If the two referees disapprove the article, it cannot be published. 

6. If one referee approves and the other disapproves, the editorial board may 

send it to a third referee for the final decision. 



7. If the referee(s) requested corrections before publication, the article is sent to 

the author for correction, the corrected manuscript is published upon the decision of 

editorial board. 

8. If the referees want to see the corrected article again, it is sent back to them. 

 

WRITING PRINCIPLES 

1. Manuscripts must be submitted to the editor via the e-mail 

iiadeditor@adiyaman.edu.tr (translations with their original texts, pictures, drawings 

and tables) containing the text in Microsoft Word. The article paper must not contain 

the writer(s) name. 

2. The Arabic articles should be prepared in Microsoft Word Traditional Arabic: 

Main text: 16; footnote: 12; paragraph space: before: 0 nk-after 0 nk.  

3. The Turkish and English articles should be prepared in Microsoft Word and 

page structure must be like the following measures: 

FORMAT      A4 Vertical 

Top margin      4 cm 

Bottom margin     3 cm 

Left margin      3 cm 

Right margin      3cm 

Font       Times New Roman 

Font style       Normal 

Writing size (main text)    12 

Writing size (footnote text)    10 

Writing size (abstract text)    10 

Paragraph spacing     First 0 nk-then 6 nk 

Paragraph indent     1,25 cm 

Line spacing      1.15 space 

4. Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English abstracts for 

Turkish articles, should be submitted English in 100-150 words. Turkish, Arabic and 

English keywords (five pieces) also should be submitted. 
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 الكتابة والنشر طو ر ش
 المبادئ العامة: -أولًا 

، مجلةةةل يل أةةةل ة محكّأةةةل الّ ةةةل ا مجةةةمحن ة،  ة ةةةمح  ة،   أةةةل، مجلةةةة ب ةةةلو العلةةةل  ا  ةةة م ة -1
 ة،ثمحني.وهي مجلل نصف   و ل، تص   ا شهري ة مح  وتشر ن 

بدقمحلا  ة،بمححثين من كةخةل تر أةمح وخمح اهةمح ا مجةمحن  مجلة ب لو العلل  ا   م ة، تستقبل -2
ة،ةةت تتسةةلأ امحة ةةمح،ل وة،قأ ةةل ة،لمل أةةل وةلالمرعأةةل، عهةةبً يةةن ترحأبهةةمح امح،تقةةمح  ر ة،  ة ةةمح  ة،   أةةل 

 ةو ة، ةةةةة وة  ،وملخصةةةةةمح  يةةةةةن ةلاةةةةة  رة  ،ومرةالمةةةةةمح  ة،لتةةةةة  ، وةةبحةةةةةمحجم ةلا  ةةةةةل،ة،لمل أةةةةةل
، وتقةة ا ةةلةةل كيةةوح ملتوحةةل ،لةةل ة،بةةمححثين ةلاهت ةةين  ةة ة ا مجةةمحن ة،ثقمحعةةل ةي ةةبمأل ة،لمل أةةل،

لن لهأئل ة،تحر ر ةن تقر  ممح ّلن نشره ا مجمحلا  ةخرى.  ةةمحن، وّ
 تص    محعل ةةبحمحجم ا ةةلل وعقمحً ،قرة  هأئل ة،تحر ر. -3
مسة و،أتهمح ة،قمحنونأةل وة،لمل أةل وة،لةو ةل ،لبمححةه  ةتة ، ولا ةلآ ةء وةةبحمحجم ةلا شو ح ا ةةلل تلموك  -4

    تلمبر ةةبحمحجم امح،هرو ح ين  ةي ةةلل.
تُصةةة   ةةلةةةل ةبحمحلهةةةمح امح،لةةةةمح  ة،  أةةةل وة،لمراأةةةل وةييلأ  ةةةل،   ةةةمح تقةةةر  هأئةةةل ة،تحر ةةةر ة، شةةةر ا  -5

  مح. ة،  ة مح  ة،ت تقُّ ا امح،لةمح  ةةخرى، ولا تلممحك ةةبحمحجم ة،ت ت شر إلى ة حمح

 مبادئ النشر:   -ثان اً 

، ت شةة  ةةبحةةمحجم ة،ةةت تتسةةلأ امحة ةةمح،ل وة،قأ ةةل ة،لمل أةةل وةلالمرعأةةل ب ةةلو العلةةل  ا  ةة م ةمجلةةل  -1
ة،ةةت تسةةهلأ ا مجمحلهةةمح، و ةة  ةلّا تلةةون ةةبحةةمحجم م شةةو ح  ةةمحاقمحً ا مجةةب  ةخةةرى، وةلّا  لةةون 

تلرة ةً ةبحمحجم ةخةرى.  ة    ةر ة،بحه مر بً ةي مجلل ةخرى،   مح    ةلّا  لون ة،بحه 
ة ةةةةلأ ةلاةةةة  ر وملمحنةةةة ، وتمح  ةةةة  ا ةلهةةةةمحمع ا حةةةةمحن  ةةةةمحن ة،بحةةةةه  تلملةةةة  ا  ةةةة ة ة  ة، ةةةة وة  

 ة،لمل أل ونتمحئجهمح.
ة،شةةةةرود ةةةةةةّ كح شةةةةلبً  ب ةةةةلو العلةةةةل  ا  ةةةة م ة ةةةة  ةن  قّةةةة  ةةبحةةةةمحجم ةلار ةةةةلل ةلةةةةل  -2

لّ ةةين يتصةةين،   تصةةل ة،تقةةمح  ر ومهةة ونمحً مةةن هبةةل هأئةةل ة،تحر ةةر،   ةةمح ترُ ةةل ة،بحةةوجم إلى ا
 ة،لمل أل إلى ة،بمححثين بخصوص ةبحمحلهلأ.

نتأجةةةةةل ة،تحلةةةةةألأ  ةةةةةتلون إمةةةةةمح هبةةةةةولاً ةو  عهةةةةةمحً ةو تصةةةةةحأحمحً ،ةةةةةبلم  ة،لم مح ةةةةةر ة،ةةةةةت  ةةةةة كهمح  -3
 ةةلّ ون.



 ي  ة  ة،بحه ا ةةلل    ةن  لون  ةيُ ةةلّ ين عأ  إ محاأًمح. -4
 ةةل ين  لبأمحً.لا تص   ةةبحمحجم ا ةةلل إ ة امحء  ةي  -5
 إ ة  محن  ةي ةح  ةلحل ين ة محاأمحً وةةخر  لبأمحً،  رُ ل ة،بحه إلى الّلأ لمح،ه. -6
المة  إاةرةء ة،بمححةه ،لتلمة  ب  ة،ةت ه  لبهةمح مةن هبةل ةةل ةين،  رُ ةل ة،بحةه مةرح ةخةرى إلى  -7

 هأئل ة،تحر ر ،لبت عأ . 
ة،بحةةه اصةةو ت  ة، همحئأةةل،  المةة  إاةةرةء ة،تلمةة  ب  ،لبحةةه  رُ ةةل مةةرح ةخةةرى ،ل حل ةةين ،تةة هأ  -8

 إ ة ة ةكوة  ،ك.

 شروط الكتابة:   -ثالثاً 
ة،بر ةةةةةةة  ةلا،لةةةةةةةة وني يلةةةةةةة  Microsoft word  ر ةةةةةةةل ة،بحةةةةةةةه ملتواةةةةةةةمحً اةةةةةةةة -1

iiadeditor@adiyaman.edu.tr ،  ا ون ة ةلأ ة،لمحتة ، مةمةمح امح، سةبل ،ل  ةل  ة
ةة ةةةلي مةةةة ة،  ةةةل، ةو  ةةةل مةةةمح  تلملةةة  امح،بحةةةه مةةةن  ةةةو  ةو ي  ةةةمح   إلى ةن  ر ةةةل ة،ةةة   

 ةةر .
، Traditional Arabic، وبخةة  Microsoft word ةة  ةن  لةةون امح،بحةةه اةةة -2

 ةل  ةل ةا ا   ةلأ 1.25، مةة واةوك عةرة  12، ةمةمح ةلهةمحمع 16ة،   ةة لي  لون ة،بونت 
 عقرح.

 و   ةن تلون هأمح مح  ة،صلحل وع  ةلآتي:  -3

 A4هأمحس ة،صلحل 

  لأ4من ةةيل  

  لأ 3من ةة لل 

  لأ3من ة،أ ين 

  لأ 3من ة،أسمح      

 12حجلأ ن  ةلالخ  

 1ةلاسمحعل اين ة،س و  

 nk 6الم   – nk 0ةلاسمحعل اين ة،لقرة  هبل 

mailto:iiadeditor@adiyaman.edu.tr
mailto:iiadeditor@adiyaman.edu.tr


 ل ةةةل،   ةةةمح  ةةة    150 - 100 ةةة  ةن  لةةةون ةلالخةةة  اةةةمح،لةتين ة،  أةةةل وةينللأ  ةةةل اةةةين  -4
 يل  ةةهل خمس  ل مح .وضة  ل مح  ملتمححأل وتلون 

    ةن  لون ي وةن ة،بحه امح،لةمح  ة،  أل وةينللأ  ل، عهبً ين ة،لةل ة،لمراأل. -5
    ةن ترت  ةلاصمحك  وةلارةاة هجمحئأمحً اقمحئ ل خمح ل ا نهمح ل ة،بحه. -6
   ةن تلون  ر قةل  تمحاةل ةلهةوةمع وةحة ح ا  ةل ة،بحةه،   تة  ر  ةل ةلاصةمحك  وةلارةاةة ا  -7

 .نهمح ل ة،بحه
ي  ممح  ركِ ةلاص   ةو ةلاراةة ةون مةرح  ة  ةن تة  ر ململومةمح  ة،تولأة   محملةل، ةمةمح إ ة   ةر مةرح  -8

 ةخرى  ُ  ر ة لأ ةلا ،ف وة لأ ة،لتمحب ا ختصمح . 
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