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TAKDİM

Kitabımız Kur’an’ı kerim “Oku” emriyle başlar. Bu ilahi hitap kâinatı ve için-
dekileri araştırmamız ve anlamamız manasınadır. Allah’ın insanın emrine verdiği 
bu kâinat bilinmek ve anlaşılmak içindir. İnsanın evreni ve kendisini anlaması ve 
buradan yola çıkarak Yaratıcının varlığı bilgisine ulaşması araştırma ve bilgi sahi-
bi olmak ile mümkündür. Kur’an’ın “…Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” 
(Zümer, 9) ayeti bize bu gerçeği hatırlatır. Ayrıca bu ayet araştırmanın, bilmenin 
ve anlamanın farklılığını ortaya koyar. Akletmeyi, tefekkürü, tedebbürü ve tezek-
kürü her vesile ile hatırlatan ilahi kitabımız insanları tahkiki anlamda inanmaya 
ve kâinatı anlamaya teşvik eder.

İslam âlimleri Kur’an ve Sünnetin rehberliğinde birçok alanda araştırmalar 
yapmış, çok önemli eserler ortaya koymuşlardır. Hz. Peygamber’in “Hikmet 
mü’minin kaybolan malıdır, nerede bulursa alır” (Tirmizi, İlim, 19) hadis-i şerifi 
gereği Müslümanlar her asırda ilim ve araştırmaya önem vermişler ve çaba sarf 
etmişlerdir. Selef uleması ile başlayan ve daha sonraki asırlarda gelişerek devam 
eden ilim geleneğinin sonucu olarak bir İslam medeniyeti meydana getirilmiştir. 
Din, bilim, kültür, sanat ve sosyal alanların hemen hepsinde çok büyük atılımlar 
yapılmış, her alanda temel eserler vücuda getirilmiştir. İslam medeniyetinin ön-
cüleri olan İslam âlimleri kendilerinden sonraki kuşaklara büyük bir ilimi miras 
bırakmışlardır. Hz. Peygamber’in “Âlimler peygamberlerin varisleridir” (Ebu 
Davud, İlim, 1) hadisi gereğince sahip olduğumuz büyük ilim mirasını korumak, 
devam ettirmek ve güncelleştirmek her Müslümanın bir görevidir. 

İslam dininin sahih bir şekilde anlaşılması ve anlatılması bilimsel ve analitik 
metodla yapılacak araştırmalarla mümkündür. Bilimsel metoddan ödün verme-
den, temel kaynakları referans alarak yapılacak araştırmalar insanların temel dini 
ve sosyal problemlerine ışık tutacaktır. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi bu 
gaye ile yola çıkmış akademik bir dergidir. Üniversitemiz İslami İlimler Fakülte-
mizin yayınlamaya başladığı bu ilmi dergi İslam düşüncesini, kültür ve medeni-
yetini günümüze taşımanın yanında, yaşadığımız çağın dini meselelerini bilimsel 
metodlarla ele alarak araştırma ve anlatmayı misyon edinmiştir. İslam düşüncesini 
analitik bir metodla ele almak, dini, ilmi, tarihi, sosyal ve kültürel meselelere ışık 
tutmak bu derginin temel hedefidir. Bu önemli hedefle yola çıkan “İslami İlimler 
Araştırmaları Dergisi”nin İslam düşüncesine katkılar sunmasını diliyorum.

Prof. Dr. Mustafa Talha GÖNÜLLÜ
Adıyaman Üniversitesi Rektörü



EDİTÖRDEN 

Rahman ve Rahim olan Allah’ın adıyla…

İslam Medeniyeti ilme dayanan bir medeniyettir. Bu büyük medeniyetin her 
asırda güncelleştirilmesi ilmi araştırma ve çalışmalarla mümkündür. İslam dü-
şünce ve kültürünün insanlığa sunulması, okuyucu ile buluşturulması kaçınılmaz 
bir görevdir. Din, dil, tarih, felsefe, sanat, edebiyat vb. alanlarda İslam düşünce 
ve kültürünü ele alan araştırmaları yayınlamayı amaçlayan “İslami İlimler Araş-
tırmaları Dergisi”nin ilk sayısı ile huzurlarınızdayız. İslam düşüncesi ve kültürü-
ne katkı yapacağını umduğumuz dergimiz yılda iki sayı olarak yayımlanacaktır. 
Dergimizde Türkçe’nin yanısıra Arapça ve İngilizce telif makalelere de yer veri-
lecektir. 

Dergimizin ilk sayısında dolgun  bir içerikle karşınızdayız.

İlk makalede mütekellim ve müfessir iki büyük İslam alimi olan İmam 
Matüridî ve Fahreddin er-Razî’nin Fatiha suresi tefsirleri ele alınmıştır. Makale-
de, Besmele’nin tefsirinden sonra Kur’an’ın anahtarı olarak nitelenen Fatiha su-
resinde, Allah’ın uluhiyet, rububiyet ve Ahiret gününün mâliki olma sıfatları ele 
alınmıştır. Bunun yanısıra insanın, tek mabudu Allah’a olan kulluğu ve O’na olan 
duası, farklı kelami ekollere mensup Matüridî ve Fahreddin er-Razî nin görüşleri 
çerçevesinde ele alınmıştır.

İslam düşüncesinin oluşmasında büyük öneme sahip ilk üç asırda yaşayan 
alimlerden birisi müfessir Taberidir. “İlk üç asır kelam tartışmaları, Taberi örne-
ği” başlıklı makalede Taberî’nin sadece bir müfessir olmadığını, kelamı ilgilen-
diren meselelerde görüş sahibi olduğunu görmekteyiz. Taberi kendi döneminde 
tartışılan itikadi konulara bigane kalmamış, görüş ve düşünceleriyle meselelere 
müdahil olmuştur.

Evren dediğimizde yıldızlardan, galaksilerden oluşan devasa alem aklımıza 
gelmektedir. Ancak klasik fiziğin tanımladığı bu evrenden başka bir evren daha 
bulunmaktadır ki buna mikro alem denilmektedir. “Kuantum metafiziğine giriş” 
başlığını taşıyan makale kuantum fiziğinin kanunları ile açıklanabilen atom ve 
atomaltı parçacıkların (kuark)oluşan mikro evrenin ontik yapısı hakkında ufuk-
larımızı açmaktadır.

“Sahih halvetin nikâh akdinin hükümlerine etkisi” başlıklı makalede hukuken 
geçerli bir nikâh akdinden sonra eşlerin başkalarının kendilerini görmeyecekle-
rinden emin olabilecekleri kapalı bir yerde baş başa kalmalarını ifade eden ve 
fıkhi bir terim olan “sahih halvet” günümüz şartları göz önünde bulundurularak 
değerlendirilmektedir. 



Kur’an gaybın sadece Allah’a mahsus olduğunu bildirir. Farklı Kur’an ayetle-
rinde farklı bağlamlarda gaybdan söz eden ayetler bulunmaktadır. “Hayat Kitabi 
Kur’an Gerekçeli Meal-Tefsir’in “gayb içerikli ayetler” bağlaminda değerlendi-
rilmesi” başlığını taşıyan makalede gayb, çeşitli yönleriyle ele alınırken söz ko-
nusu edilen eserde gayb ayetlerine yapılan yorumlar ele alınıp değerlendirilmiştir.

Tesettür İslam dininin kadınlara yönelik getirdiği farizalardan birisidir. Na-
mazdaki avert konusu tesettürün bir kısmını oluşturmaktadır. “Namzda avretin 
hükmü” isimli yazıda  Erkeğin avert sınırları, kadının avert sınırları fıkıh ulemsı-
nın içtihadları doğrultusunda ele alınmıştır.

“Mekasıdu’l-Kur’an esasu’t-tedebbür” başlığını taşıyan makalede müellif, 
alimlerin eski ve yeni dönemlerde Kuran’ın maksatlarını ve bunun Makâsıdu’ş-
Şerîa’dan farkını açıklamaya yönelik görüşlerini ele almaktadır.

“El münazaratu’n-nahviyye ve davabituha’n-nakdiyye” isimli çalışmada 
önemli bir bilimsel ve toplumsal olgu olan Arapça dil bilimi münazaraları ele 
alınmaktadır. Makalenin müellifine göre bu münazaralar şer’î ilimlerde ve Arap-
çada ciddi anlamda ilermelere vesile olmuşlardır. 

“Doğru Karara Giden Yol, Şer’î Bir Bakış” adlı son makalemizde müellif, 
özetle; dini ve dünyevi işlerde doğru karara varma konusunda İslam’ın getirdiği 
esaslara tabi olmanın en doğru en kısa yol olduğunu belirtmektedir. Zira doğ-
ru karara nasıl varılacağının temellerini beyan edip onu diğer kararlardan ayıran 
İslam’dır.

Dergimizin kuruluşunda destek ve himayelerini esirgemeyen Üniversitemiz 
Rektörü Prof. Dr. Mustafa Talha GÖNÜLLÜ’ye, Rektör yardımcısı ve eski dekan 
vekilimz Prof. Dr. Hasan SOLMAZ’a teşekkür ediyoruz.

Yeni sayımızda buluşmak dilediğiyle. Çelışmak bizden başarı Allah’tandır.

Prof. Dr. Hamdi GÜNDOĞAR
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İMAM MATÜRİDİ VE FAHREDDİN ER-RAZİ’DE 
FATİHA SURESİNİN TEFSİRİ

Hamdi GÜNDOĞAR*

Öz

İmam Matüridi ve Fahreddin er-Razi farklı kelam ekollerine mensup müfessir 
ve mütekellim olan iki İslam âlimidir. Bu müellifler dirayet tefsir usulünü be-
nimsemiş olmalarına rağmen Fatiha suresinin tefsirinde daha önceki müfessir-
lerin nakillerine yer vermişlerdir. Matüridî ve Razî’nin Fatiha suresi tefsirlerini 
şöyle özetlemek mümkündür. Fatiha Mushaflarda ilk sırada yer alan suredir. 
Fatiha ayet sayısı itibariyle kısa olan ancak anlam itibariyle çok şeyler ifade 
eden bir suredir. Fatiha’da Allah’ı övmenin yanında O’nun uluhiyet ve rububiy-
yeti beyan buyurulur ve Allah’ın ahiret gününün yegâne sahibi olduğu belirtilir.  
Fatiha’da kendisine ibadet edilecek ilahın sadece Allah olduğu ve yardım iste-
necek tek ilahın Allah olduğu kuvvetli vurgu ile ifade edilir. Fatiha’nın ikinci 
yarısında kul Allah’tan kendisini nimet verilenlerin yolu olan dosdoğru yola 
ulaştırmasını ister ve Allah’ın gazabına uğrayanların ve sapmışların yolundan 
da uzak tutmasını Rabbinden diler.

Anahtar Kelimeler: Fatiha, Matüridî, Razî, Övgü, Malik

COMMENTARY OF AL-FATIHA BY IMAM 
AL-MATURIDI AND FAHREDDIN AR-RAZI

Abstract

Imam Maturidi and Fahreddin er-Razi are two Islamic scholars who are the 
commentators and followers of different kalam schools. Although these authors 
have adopted the method of acumen commentary, they have included quotations 
from previous exegetes in their commentaries. It is possible to summarize the 
excerpts of surah al-Fatiha by Maturidî and Razi as follows. Fatiha is the first 
surah of the Qur’an. Fatiha is short as of the number of verses but it is rich in 
terms of meaning. In Fatiha, besides praising God, his uluhiyat and rububiyyat 
is put forward and it is stated that Allah is the sole possessor of the Day of the 
Hereafter. In Fatiha, it is expressed with a strong emphasis that the god to be 
worshiped is only God and that Allah is the only god to be called for help. In 
the second half of the Fatiha, the servant wants Allah to lead him to the straight 
path. Human asks his Lord to keep him away from those who stray to his wrath 
and from the way of the deviants.

Keywords: Fatiha, Maturidî, Razi, Praise, King.



Hamdi GÜNDOĞAR10

Giriş 
Fatiha, Kur’an’ın başlangıç suresidir. Fatiha’nın başında da besmele vardır. 

Besmele ile başlamak, Allah’ın ismi ile O’na sığınarak, ondan yardım ve muvaf-
fakiyet bekleyerek okumak anlamındadır. Müslümanın Allah’ın kitabını Allah’ın 
adıyla okumaya başlaması ona diğer bütün iş ve eylemlerinde besmele ile başla-
ma ilkesini kazandırır. Besmele ile insan Allah’a sığınarak, O’na yönelerek, O’na 
teslim olarak işlerine başlamış olur. Bir işten hayır beklemek, o işin faydalı ol-
masını ummak ancak o işe besmele ile başlamak ile olur. İnsan kendi varlığını ve 
hayatında kullandığı bütün imkânları borçlu olduğu Allah’a bir şükrün nişanesi 
olarak da işlerine besmele ile başlar.

“Ümmü’l-Kitab” olan Fatiha suresi övgünün en güzeliyle Rahman ve Rahîm 
olan Allah’a hamd etmek, Allah’ı birlemek, Allah’ın uluhiyeti ve Rububiyyeti-
ni en güzel şekilde ikrar ile başlar. İsimlerinden biri “Es-Seb’ul’-Mesanî” olan 
Fatiha’da, Ahiret gününün malikinin Allah olduğu gerçeği beyan edilir. Diğer bir 
ismi “el-Vâfiye” olan Fatiha’da ibadet edilecek tek yaratıcının, yardım ve hidayet 
istenilecek yegâne mercinin Allah olduğu esası kuvvetli bir vurgu ile belirtilir. 
“El-Kenz” ismiyle de anılan Fatiha’da bunlardan başka, ibadeti Allah’a özgü kıl-
mak ve bunda samimi davranmak türünden olmak üzere kullar için gerekli olan 
hususlar ifade edilir. Fatiha suresi Allah’tan kendisini dosdoğru yola iletme ve 
Allah’ın razı olmadıklarından, sapmışlardan uzak tutma duası ile son bulur.

Fatiha suresi Kur’an’ın anlam bakımından en yoğun olan ve çok sayıda bilgi 
ve hikmeti içinde barındıran suresidir. Bundan dolayıdır ki müfessirler, Fatiha’nın 
tefsirini nakli ve akli olarak bütün vecihleriyle yapmaya çalışmışlardır. Allah’ın 
muradını en iyi şekilde dile getirmek için müfessirler büyük cehd ve gayret sarf 
etmişlerdir. Bu makalede İslam düşünce tarihinde önemli yeri olan, mütekellim 
ve müfessir sıfatlarına sahip iki önemli müellifin Fatiha suresiyle ilgili tefsirlerini 
ele alacağız. Bunlar Matüridî Kelam ekolünün kurucusu İmam Matüridî ve Eş’arî 
kelam âlimi ve müfessiri Fahreddin er-Razîdir. Farklı kelami düşüncelere sahip 
olan ve farklı zamanlarda yaşayan bu müelliflerin ortak yönü mütekellim ve mü-
fessir olmalarıdır.

1. Fatiha’nın Başındaki Besmele 
Neml suresindeki hariç, ‘Besmele’nin, Kur’an’dan bir ayet olup olmadığı tar-

tışmalarının yanı sıra Fatiha’nın başındaki ‘besmele’nin de Fatiha suresine ait 
olup olmadığı tartışılmıştır. Müfessirler ile diğer âlimler arasında her iki hususta 
da farklı görüşler mevcuttur.

Müfessirlerin naklettiğine göre Medine ve Basra kıraat âlimleri ile Kûfe fakih-
leri ‘besmele’nin Fatiha’dan bir ayet olmadığını söylerken, Mekke ve Kûfe kıraat 
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âlimleri ile Hicaz fakihlerinin ekserisi ‘besmele’nin Fatiha’dan bir ayet olduğu-
nu ifade etmişlerdir.1 Matüridiyye kelam ekolünün kurucusu sayılan ve aynı za-
manda müfessir olan Ebu Mansur el-Matüridî’ye göre ‘besmele’ Fatiha’dan değil 
Kur’an’dan bir ayettir. Matüridî, ‘besmele’nin ayet oluşuna Hz. Peygamber’den 
rivayet edilen şu hadisi delil getirir. Hz. Peygamber bir gün Übey b. Ka’b’a “Sana 
öyle bir ayet öğreteceğim ki benden önce Süleyman b. Davud hariç kimseye in-
memiştir” demiş ve bir ayağını mescidden dışarı atmış, ardından Ka’b’a, “Kur’an 
hangi ayetle başlamaktadır?” diye sormuştur. Übey, “Bismillahirrahmanirra-
him ile” deyince Hz. Peygamber, “İşte sözünü ettiğim ayet budur” buyurmuştur. 
Matüridi’ye göre bu rivayette, ‘besmele’nin Kur’an’dan bir ayet olduğunun delili 
vardır; şayet ‘besmele’ sureden sayılsaydı Hz. Peygamber’in Übey b. Ka’b’a bir 
değil yüz küsur ayet öğretmesi gerekirdi. Yine ‘besmele’ başında bulunduğu su-
reden sayılsaydı, Hz Peygamber onu Kur’an’ın anahtarı değil sureden bir ayet 
olarak kabul ederdi.

Matüridî, ‘besmele’nin Fatiha’dan değil de Kur’an’dan bir ayet olduğuna baş-
ka bir delil olarak Hz. Peygamber’den nakledilen kutsi bir hadisi ele alır. Söz 
konusu hadiste Allah Teâlâ şöyle buyurur: “Namazı benimle kulum arasında ikiye 
böldüm. Kul, ‘Elhamdülillah….maliki yevmid-din’in sonuna kadar okuyunca, -ki 
bunlar üç ayettir- İşte bu ilk yarı bana aittir” buyurdu. Kutsi hadisin devamın-
da Allah Teâlâ “ihdina’yı sonuna kadar zikrettikten sonra, “Bu da kuluma aittir’ 
dedi. Hadisin bu beyanıyla, Fatiha’nın “ihdina”dan itibaren sonuna kadar olan 
kısmının üç ayet olduğu sabit olmaktadır. Çünkü surenin ikiye taksimi ancak bu 
şekilde düzenine girer.2

Mu’tezili müfessir Zemahşeri’nin naklettiğine göre Mekke ve Kûfe kıraat 
imamlarına ve fakihlerine göre gerek Fatiha’nın gerekse diğer surelerin tamamı-
nın başında bulunan ‘besmele’ müstakil birer ayettir. Zemahşeri’ye göre İmam 
Şafii (ö. 204/820) ve takipçileri de bu görüştedir. Bu sebeple Şafiî’ler namazda 
‘besmele’yi sesli olarak okurlar. Bu görüşte olanlar şöyle delil getirmişlerdir. İlk 
Müslümanlar ‘besmele’yi mushafa yazmışlardır. Oysa Kur’an’dan olmayan hiç-
bir şeyi mushafa yazmamayı ilke edinmişlerdi. “Amin” ifadesini de bundan dola-
yı mushafa yazmamışlardır. Besmele Kur’an’dan olmasaydı onu da yazmazlardı.3

Eş’ari ekolüne mensup kelamcı müfessirlerden Fahreddin er-Razi’de İmam 
Şafii’nin “Besmele, Fatiha suresinin başından bir ayettir ve Fatiha ile birlikte 
okunması farzdır” görüşünü nakleder. Razi’nin verdiği bilgiye göre İmam Malik 
ve el-Evzai ise, Neml suresindeki besmele hariç, sûrelerin başındaki ‘besmele’le-

1 Bkz. Razi, Mefâtîhu’l-gayb, Çev. Komisyon, Ankara, 1988, I/277. Zemahşeri, el-Keşşaf an-hakaikigavamidi’t-
tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te’vil, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1423/2002, s. 25.

2 Maturidî, Ebu’l-Mansûr, Te’vilâtu’l-Kur’an, Çev. Bekir Topaloğlu, İstanbul, 2015.1/31-32
3 Zemahşeri, el-Keşşaf, s. 25.
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rin Kur’an’dan olmadığını, Teravih namazı dışında, ‘besmele’nin namazda ne 
gizliden ne de açıktan okunamayacağını söylemişlerdir. İmam Azam Ebu Hanife 
ise, bu hususu açıkça izah etmemiş, ancak besmelenin gizli okunacağını söylemiş, 
fakat onun Fatiha suresinin ilk ayeti olup olmadığını belirtmemiştir.4

‘Besmele’nin Fatiha’dan bir ayet mi yoksa Kur’an’dan müstakil bir ayet mi 
olduğu hususunda Mekke ve Kufe kıraat âlimleri ile Matüridi’nin görüşleri farklı-
dır. Kıraat âlimleri ‘besmele’yi Fatiha’dan sayarken Matüridî onu müstakil olarak 
Kur’an’dan bir ayet kabul etmiştir. Fahreddin er-Razi ise; tefsirinin bir yerinde; 
“Mütevatir nakilde, ‘besmele’nin Allah’ın indirmiş olduğu bir söz olarak ve mus-
hafta onun Kur’an yazısı ile mevcut bulunması sabittir. Buna göre bizim “Besme-
le Kur’an’dandır veya Kur’an’dan değildir” sözlerimizin hiçbir faydası yoktur”5 
ifadesini kullanmıştır. Ancak Razi başka yerde ‘besmele’nin Fatiha suresinden bir 
ayet olduğunu belirtir.6 Diğer bir yerde ise Razi, Neml suresindeki ‘besmele’nin 
Kur’an’dan bir ayet olduğunu ifade eder.7 Sonuç itibariyle Razi, Matüridî’den 
farklı olarak Fatiha suresinin başındaki ‘besmele’yi Fatiha’dan bir ayet sayarken, 
Neml suresindekini ise müstakil Kur’an ayeti olarak kabul etmiştir.

Besmele’nin anlamıyla ilgili olarak Matüridî bir yorumda bulunmazken Razî, 
bu hususta Taberi’nin tefsirine benzer bir yorumda bulunur. Taberi’ şöyle demiş-
tir: “Besmele’nin “ba” harfi ile başlaması; “Allah’ın ismi ile okuyorum” anlamın-
dadır. Buradaki durum, “Allah’ın ismi ile kalkıyorum veya oturuyorum” lafzın-
daki gibidir. Besmele’nin “ba” sı, Allah’ın ismine sığınarak, ona tutunarak bir işe 
başlamak anlamındadır. Allah’ın kitabı Kur’an’ı okuyan herkes Allah’ın yardımı 
ve tevfiki ile O’na sığınarak onu okur.8

Razi, ‘bismillah’ sözünün tefsirinde Taberi’nin görüşüne benzer olarak; ‘Bis-
millah’ sözünün manasının “Allah’ın adıyla başlıyorum” demek olduğunu belirtir 
ve şöyle der: Burada kolaylık meydana gelsin diye “ابدأ” (başlıyorum) kelimesi 
düşürülmüştür. Bu nedenle, ‘bismillah’ dediğinde, sanki sen “ابدأ بسم الله” demiş 
olursun. Bundan maksat, işe başlamadan önce, işinin kolaylığa, hafifliğe ve mü-
samahaya dayanmakta olduğuna kulun dikkatini çekmektir. Böylece, sanki Yüce 
Allah, senin için zikrettiği kelimenin daha başında, onu, seni affedeceğine, sana 
lütufta bulunacağına delil kılmıştır. Allah lafzı, hükümranlığa, kudrete ve yüceli-
ğe işarettir. Yüce Allah, lafzatullahın peşinden “er-Rahmani’r-Rahim” lafızlarını 

4 Razi, Fahreddin, Mefâtîhu’l-gayb, I/275.
5 Razi, Fahreddin, Mefâtîhu’l-gayb, I/277.
6 Razi, Fahreddin, Mefâtîhu’l-gayb, I/281.
7 Razi, Fahreddin, Mefâtîhu’l-gayb, I/282. 
8 Taberi, M.b. Cerir, Camiu’l-beyan-an te’viliayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1426, 2005, I/73.
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zikretmiştir ki, bu da O’nun rahmetinin, kahrından daha çok ve daha mükemmel 
olduğuna işarettir.9

1.1. Fatiha Suresi 
Mushaf-ı şerifte ilk sırada yer alan, nuzûl sırasına göre beşinci olan Fatiha 

suresi Mekkîdir. Bir görüşe göre ise hem Mekkî hem Medenîdir, çünkü bir kez 
Mekke’de, bir kez de Medine’de nazil olmuştur. Fatiha’nın yedi ayet olduğunda 
ittifak vardır.10

Mushaflarda ilk sure olarak yazılmış olması, Kur’an tâlimi ve namazda kıra-
atın onunla başlamasından dolayı “Fatiha” suresine “Fatihatu’l-Kitâb” (Kitabın 
başlangıcı, girişi) denilmiştir. Bir diğer tefsire göre ise bütün olarak nazil olan ilk 
sure olduğu için, ona bu isim verilmiştir.11

Fahreddin er-Razî, “Fatiha”ya ayrıca “Ümmü’l-Kur’an” (Kur’an’ın anası/aslı) 
isminin verildiğini söyler ve bunu şöyle izah eder: Bir şeyin anası, o şeyin aslı de-
mektir. Bütün Kur’an’ın maksadı dört hususu zihinlere yerleştirmektir. İlahiyat 
(Allah’ın zatı ve sıfatları), mead (ahretle ilgili konular), nübüvvet ve kaza ve ka-
derin Allah Teâlâ’ya ait olduğunu bildirmektir. Buna göre Yüce Allah’ın “Elham-
dülillahi Rabbi’l-âlemin errahmanirrahim” ayeti ilahiyata, “Maliki yevmi’d-din” 
ayeti meada’a, “İyyakene’bu ve iyyakenesteîn” ayeti her şeyin Allah’ın kaza ve 
kaderiyle olduğunu ispata, “İhdina’s-siratalmüstekim siratallezineen’amte aley-
him gayri’l-mağdubi aleyhim veleddallîn” ayeti de hem kaza ve kaderin varlığına, 
hem de nübüvvetle ilgili meselelere delalet eder.12

Razi’ye göre “Fatiha” suresine “Ümmü’l-Kur’an” isminin verilmesinin diğer 
bir sebebi şudur: İnsanların ilimleri, ya Allah’ın zatını, sıfatlarını ve fiillerini bil-
meye yöneliktir ki bu usûl ilmidir, ya da Allah’ın hükümlerini ve yüklediği mü-
kellefiyetleri bildirmeye yöneliktir ki bu da furû ilmidir veya insanın iç dünyasını 
temizleme, ruhani nurların ve ilahi mükaşefelere yönelik ilimdir. Kuran’ın mak-
sadı, bu üç çeşit ilmi açıklamaktır Fatiha suresi de, bu üç gayeyi en mükemmel 
şekilde ihtiva etmektedir.13

İmam Matüridi’nin düşüncesinde Fatiha suresi Kur’an’ın anahtarını teşkil 
eder. Fatiha’nın muhtevası bütün insanlar için vazgeçilmez bir konuma sahiptir. 
Çünkü bu muhtevada Allah’ı övmek, şan ve şerefle nitelemenin yanında O’nun 
birliğinin ifade edilmesi, ayrıca kendisinden yardım ve hidayet istenmesi vardır. 
Anlatılanların içeriğinde temel olarak yaratıcının gerektiği şekilde tanınması ve 

9 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/235-236.
10 Bkz. Zemahşeri, el-Keşşaf, s. 25.
11 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/245.
12 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/245-246.
13 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/245-246.
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layık olduğu biçimde övülmesine dair ilkeler mevcuttur. Zira bütün mahlûkata ni-
metleri veren Yüce Allah’tır. Her kulun ihtiyacı ve her talep sahibinin arzı O’nun 
katına yöneliktir.14

Fatiha, birçok iyilik özelliklerini bünyesinde toplamış bir sûredir. Onun içerdi-
ği her bir özellik de kendi türündeki bütün hayırları ihtiva etmektedir. Fatiha’nın 
özelliklerinden biri şudur. “Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur” ma-
nasına gelen “el-hamdülillahi Rabbi’l-âlemin” şeklindeki ilk cümlesinde, bütün 
nimetlere mukabil şükrün sunulması ve bunların ortağı bulunmayan Allah’a nis-
pet edilişi vardır; ayrıca bu cümlede Yüce Allah’a imkan dahiline giren en üst de-
recede övgü mevcuttur. Bundan başka Fâtiha suresinde Yüce Allah’ın mahlûkatın 
tamamını başlangıçta yaratması ve onları yaşatıp geliştirmesine yönelik rububiy-
yetinde tek ve bir oluşun ifadesi vardır. Bu da “Rabbi’l-âlemin” lafzı ile sabittir. 
Fatiha suresinde ayrıca Allah’ı şan, şeref ve güzel övgü ile niteleme çerçevesinde 
kıyamet gününe iman etme esası vardır, bu da “maliki yevmi’d-din” ayetiyle sa-
bittir.15

Fatiha’da bunlardan başka, tevhid ilkesi, ibadeti Allah’a özgü kılmak ve bun-
da samimi davranmak türünden olmak üzere kullar için gerekli olan hususlar da 
mevcuttur. Bunun yanında her türlü yücelik ve şerefin ancak Allah Teâlâ sayesin-
de elde edilebileceği gerçeği, bütün ihtiyaçların ona arzedilmesi, bunların yerine 
getirilmesi ve taleplerin elde edilebilmesi için O’ndan yardım istenmesinin ilke-
leri vardır. Fatiha’da bir de Allah’ın rızasını sağlayacak yolun talep edilmesi ve 
tekrarlanan her zaman dilimi içinde azgınlık ve sapıklığa sebep olacak şeylerden 
korunma istemesi vardır. Bu talep ve istekte bulunurken, Allah’ın hidayet vermesi 
halinde kimsenin yoldan sapmayacağı, ümit ve korkunun başkasından değil, sa-
dece O’ndan olacağı bilincinin de taşınması gerekmektedir.16

İmam Matüridi Fatiha’yı genel anlamda Kur’an’ın anahtarı olarak nitelemiş, 
Fatiha’nın muhtevasının bütün insanlar için vazgeçilmez bir konuma sahip oldu-
ğunu belirterek, Fatiha’nın özlü bir şekilde Allah’a övgü ve sena’nın, birliğinin, 
yardım ve hidayet istenilen tek mabud olduğu gerçeğini ifade etmiştir. Fahreddin 
er-Razi ise Fatiha’nın isimlerini belirterek onda yer alan temel esasları izah eder. 
Fatiha’da tevhid ilkesi, ibadeti Allah’a özgü kılmak ve bunda samimi davranmak 
türünden olmak üzere kullar için gerekli olan hususların yer aldığını beyan eder. 
Matüridi ve Razi, üslup farklılıkları dışında Fatiha’nın getirdiği temel esasları 
benzer ifadelerle dile getirmişlerdir.

14 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an,1/33.
15 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/36.
16 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/36.
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2. “Hamd Âlemlerin Rabbi Olan Allah’a Mahsustur.” 
İmam Matüridi, Fatiha’nın bu ilk ayetinden murad-ı ilahi; Allah’ın kendi za-

tını övmüş olması ihtimalidir der. Bunun sebebi, insanların O’nun zatından ötürü 
hamd ve övgüye layık olduğunu anlaması ve O’na hamd etmesidir. Eğer “benzeri 
bir davranış insanlar için makbul olmadığı halde Allah’ın kendisini övmesi nasıl 
mümkün olabilir” denilirse, şöyle cevap verilir: Bu durum iki sebeple mümkün-
dür. Birincisi, Allah övgüye başka biri sayesinde değil zatından ötürü layıktır. Bu 
ilahi beyanda Allah’ın kendi zatını övmek suretiyle insanları nezdine yaklaştı-
racak davranışı tanıtması ve bu yolla onların Allah’ı övmesi söz konusudur. Di-
ğer varlıkların övgüye layık olması ise ancak Allah sayesinde gerçekleşebilir. Şu 
halde diğer varlıklar övgülerini kendilerine değil O’na yöneltmek durumundadır, 
çünkü onlar övgüye bizzat değil Allah’ın lütfuyla mazhar olmuşlardır. İkincisi; 
yüce Allah hamd ve senaya layıktır, çünkü O’nda bir kusur ve afet yoktur ki ken-
disine eksiklik getirmiş olsun, ayrıca O, herhangi bir emre de muhatap değildir. 
Kul ise kendisinde belirecek kusurlar ve gelebilecek afetlerden uzak değildir; ay-
rıca kul emri yerine getirmekle övgüye mazhar olurken onu terk etmekle de yer-
giye maruz kalır. İşte bu durumlarda eksiklik söz konusudur. Yapılması gereken 
şey, rahmetiyle kuşatması ve kusurlarını bağışlaması için Allah’a sığınıp yakarışta 
bulunmaktır.17

Matüridi’ye göre “hamd” lafzı iki şekilde yorumlanabilir. Birincisi; İbn 
Abbas’tan gelen rivayettir. Buna göre “elhamdülillah”, “yaratıklarına olan lü-
tufları sebebiyle şükür Allah’a mahsustur”, anlamına gelir. Ayetin yorumu da 
Allah’a şükretmeyi emretme şeklinde olur. Bu aynı zamanda elden gelen bütün 
imkânları kullanmak suretiyle itaatkâr olmayı içerir. İkincisi; hamdin aziz ve celil 
olan Allah’a senâ, övgü ve layık olduğu şekilde nitelendirilmesidir. Ayrıca ni-
metleri sadece Allah’tan bilmek, kullarına lütuf ve ikramda bulunma konusunda 
ortağının olmadığına kesinlikle hükmetmek suretiyle şanına yakışmayan şeyler-
den O’nun tenzih edilmesi manasını taşımasıdır. Hz. Peygamber’in şu hadisi bu 
ikinci yorumu doğrular niteliktedir. “Aziz ve celil olan Allah şöyle buyurur: Na-
mazı benimle kulum arasında ikiye ayırdım. Kul, ‘el-hamdülillahirabbi’l-âlemin’ 
dediğinde Allah Teâlâ, ‘Kulum bana hamdetti’ buyurur.”18 Burada Allah Teâlâ, 
“hamdi” nakledildiği konumda kılmış ve iki açıdan onu kulun yaptığı bir övgü 
olarak kabul etmiştir. Birincisi, kul, rububiyyeti âlemin tamamında Allah’a nispet 
etmiş ve diğerlerinden nefyetmiştir. İkincisi, Allah Teâlâ Fatiha’yı “salât” diye 
isimlendirmiştir. Salât kelimesi ise övgü ve duanın ismidir, bu da yerginin aksi ve 
karşıt anlamlısıdır.19

17 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/37.
18 Malik b. Enes, Muvatta, “ Nida”, 37; Müslim, “Salat”, 38.
19 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/38.
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Matüridî’ye göre “Rabbi’l-âlemin” tamlamasında Allah’ın bütün âlemlerin 
Rabbi olduğunun beyan edilişi vardır. Eskiden gelip geçenler, sonraya kalanlar, 
geçmişte var olanlar, gelecekte var olacakların hepsi. Kimse bu beyanı yalanlama-
ya dair bir şey söylemeye veya rububiyyetin bir kısmını kendisine nispet etmeye 
güç yetirememiştir. Bu durum Allah’tan başka Rab olmadığını ve âlemde O’ndan 
özge bir yaratıcının bulunmadığını göstermektedir; zira ilk önce yaratıp icad eden 
bir hakîm veya ilahın bulunup da bu fiilini zatına nispet etmemesi, kendisine ait 
olanı başkasınınkinden ayırıp bildirmemesi ve başkası sayesinde değil, kendi 
zatıyla varlık kazanan yaratıkların konumunu belirlememesi mümkün değildir. 
“Onunla beraber hiçbir tanri yoktur. Aksi takdirde her tanri kendi yarattiğini sevk 
ve idare eder…”20 mealindeki ayetin anlamı da aynı mahiyettedir. İşte bu husus 
ve buna ek olarak birbirine zıt birçok şeyin bir arada bulunmasına rağmen tabia-
tın idare edilişinde gözlenen ahenk, tabiat varlıklarının hayatlarını sürdürebilme-
leri için birbirine muhtaç olmaları, birinin faydalarının diğerinin varlığına bağlı 
kalması, bunlardan başka aralarında ilişki bulunan nesnelerin uzak mekânda yer 
tutması ve karşıt durumda bulunması, sözü edilen her şeyin yöneticisinin bir ol-
duğunu göstermektedir.21

Matüridî, ‘Fatiha’nın ilk ayetini, Allah’ın kendi zatını övmüş olması şeklinde 
tefsir ederken, Fahreddin er- Razi, söz konusu ayette ifade edilen hamd-ü sena’nın 
Allah Teâlâ’nın hakkı ve mülkü olduğu tefsirini yapar. Razî’ye göre Yüce Allah, 
kullarına olan sonsuz nimet ve lütufları sebebiyle hamde layık ve müstehak olan 
yegâne varlıktır. Buna göre “elhamdülillahi” sözümüzün manası şudur: Hamd, 
Allah’ın zatından dolayı müstehak olduğu bir haktır. Hamd kalbin bir sıfatı ol-
maktan ibarettir. Bu da övülen varlığın üstün, nimet veren, tazim ve ihtirama la-
yık olduğuna inanma sıfatıdır. Bunun için insan kalbi Allah’ın azametine yakışan 
ta’zimin anlamından habersiz olduğu halde “elhamdülillahi” derse, yalancı olmuş 
olur. Çünkü o, hakikatte böyle olmadığı halde, hamdedici olduğunu söylemiştir. 
Ama kul, bu ta’zimin manasından ister haberdar olsun, ister olmasın, “elham-
dülillahi” dediği zaman doğru söylemiş olur. Çünkü bunun manası, “hamd”in, 
Allah’ın hakkı ve mülkü olduğudur.22

Allah Teâlâ övgüyü kendi nefsine nisbet ederek, önce “elhamdülillahi” dedi, 
sonra “Rabbi’l-alemîn” diyerek kendisini âlemlere nisbet etti. Bunun anlamı şu-
dur: “Ben “övgüyü” seviyorum, bu sebeple onu, Benim mülküm olduğu için ken-
dime nispet ettim. Sonra Kendimi zikrettiğim zaman, bunun peşinden Kendimi 
âlemlerin Rabbi olarak tanıttım.” Bir kimse bir zatı, bir tek sıfatı ile tanıtırsa, o, 

20 Mü’minun, 23/91
21 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/40.
22 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/308.
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sıfatların en güzelini ve en mükemmelini söylemeye gayret eder. Bu, Allah’ın, 
âlemlerin Rabbi oluşunun, O’nun en mükemmel sıfatı olduğuna delalet eder.23

3. “Rahman ve Rahim Olan Allah”
İmam Matüridi, Fatiha’nın “Rahman ve Rahim olan Allah” ayetinin tefsirin-

de Allah’ın rahmetinin en üst derecede olduğunu anlatır. Ona göre “Rahman ve 
Rahim” den her birinin anlamı; Allah’ın lütuf ve ihsanına her birisinin diğerin-
den daha çok işaret etmesidir. Bir bakıma bu iki ismin yan yana gelmesi en üst 
noktada lütfun ifadesini amaçlamıştır, öyle ki her birinde bulunan ilahi lütfu tam 
anlamıyla kavramak imkânsız hale gelmektedir. Ya da her bir ismin içerdiği lütfun 
doruk noktasını belirleyemeyen bir niteleme anlamı kastedilmiştir.24

“Rahman” ismine sadece Allah Teâlâ layık olup başkası onunla isimlendiri-
lemez, “Rahim” ise başkasına isim olarak verilebilmektedir. Buna bağlı olarak 
“Rahman” zatî, “Rahim” ise fiili bir isim olarak nitelendirilmiştir.25

Matüridî ve diğer birçok müfessirin dediği gibi Razi’ye göre de “Rahman” 
ismi sadece Allah’a layık olup başkası onunla isimlendirilemez, ancak “Rahim” 
başkasına isim olarak verilebilmektedir. Buna bağlı olarak “Rahman” zatî, “Ra-
him” ise fiili bir isim olarak nitelendirilmiştir. Bununla birlikte her ikisi de rah-
met kökünden türemiştir. “Er-Rahmani’r-Rahîm” ayetindeki “Rahman” ismi 
kullardan bir benzerinin çıkması tasavvur olunamayan nimetler veren demektir. 
“Rahîm” ise kullardan da benzerinin çıkması düşünülebilen şeylere nimet veren 
demektir. Allah Teâlâ “Rahman” dır, çünkü O, kulun takat getiremeyeceği şeyleri 
yaratır. O, “Rahim”dir, çünkü O, kulun benzerine güç yetiremeyeceği şeyi yapar.26

4. “Ceza ve Mükâfat Gününün Sahibi” 
Kıraat âlimleri Fatiha’daki “مالك” (Malik) kelimesini farklı okumuşlardır. 

Kimisi “Mâliki yevmi’d-dîn”, kimisi de “Meliki yevmi’d-dîn” diye okumuştur. 
“Mâlik-i yevmid-din” okuyanlara göre kıyamet gününde birçok melik ortaya çı-
kacaktır, fakat din gününde gerçek mâlik ancak Allah Teâlâ’dır. “Melik”, tebaanın 
melikidir, “Mâlik” ise kulların malikidir. Kul nitelik bakımından tebaa’dan daha 
aşağıdır. Bu sebeple mâlikiyette bulunan hâkimiyetin, melikiyettekinden daha 
çok olması gerekir. Böylece de “mâlik”in nitelik bakımından melikten daha üstün 
olması gerekir.27

“Melik’in, “mâlik’ten daha üstün olduğunu söyleyenlerin delilleri şöyledir: Bi-

23 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/324.
24 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/41.
25 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/42.
26 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/325,328.
27 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/332.
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rincisi; belde halkından her biri mâlik olabilir. “Melik”e gelince sadece insanların 
en yüce en üstünlerinden olur. O halde “Melik” “mâlik” ten daha şereflidir. İkinci-
si; daha kısa olduğu için melik lafzı evladır. Öyle vakit olur ki insan bu durumda 
yalnız melik kelimesini söyleyebilir, “mâlik” (diye uzatmaya) vakit yetmeyebilir.28

Fahreddin Razi “mâlik”, ile “melik” isimlerinin anlam bakımından farklılıkla-
rına dikkat çekerken, Matüridî, “Mâliki yevmi’d-din ayetini, Allah’ı henüz mevcut 
olmayan bir şeye mâlik olmakla nitelemenin delili olarak kabul eder ve bunun da 
kıyamet günü olduğunu ifade eder.29

Matüridî’ye göre “Mâliki yevmi’d-din” ayetinin, “hesabın görüleceği ve amel-
lere karşılık verileceği gün” anlamına geldiği noktasında fikir birliğine varılmış-
tır. Allah Teâlâ’nın “Amellerimizin karşiliğini bulacak miyiz?”30 ve “O gün Al-
lah amellerinin tam karşiliği olan cezalarini verecek”31 şeklindeki beyanlarında 
yer alan “din” kavramı da aynı anlama gelir, bu da “dünyada işlenen amellerin 
karşılığı” (ceza) demektir. Davranışına uygun düşen karşılık ne ise onu bulur-
sun” anlamında insanlar arasında yaygınlaşan söz de bu esasa dayanır. “Mâliki 
yevmi’d-din” lafzının anlamı, kıyametin zalimlere boyun eğdirilen gün olma ger-
çeğine dayandırılmış olabilir, zira kıyamet gününün mahiyeti, yüksek mertebesi 
ve Rabbi’nin nezdindeki üstün konumu bu çerçevede belirginlik kazanır.32

Sözü edilen ayette Allah Teâlâ’yı henüz mevcut olmayan bir şeye “mâlik” 
olmakla nitelemenin delili vardır ki bu, kıyamet günüdür. Şu halde Allah Teâlâ 
nitelendirilmeye layık olduğu bütün sıfatlara başkası sayesinde değil bizzat la-
yıktır. Bu sebeple biz, “Allah ezelde yaratıcı, ezelde rahîm, ezelde cömert, ezelde 
işitendir” demeyi esas kabul ettik, her ne kadar bu sıfatların konusunu oluşturan 
hususlar ezelde bulunmuyor idiyse de. Bunun gibi, “O, ezelde her şeyin Rabb’i 
ve her şeyin ilahıdır” da deriz, her ne kadar şeyler sonradan vücut buluyorsa da. 
Benzer bir şekilde bu günden “ceza ve mükâfat gününün maliki” buyurmuştur, 
hâlbuki sözü edilen gün henüz gelmemiştir.33

Razî, “Mâliki yevmi’d-din” lafzının anlamını, diriliş ve ceza gününün sahibi 
olarak ifade eder. Müellife göre kötülük yapanla iyilik yapanın, itaatkârla asinin, 
Allah’ın emir ve yasaklarına uyan ile uymayanın birbirinden ayırt edilmesi gere-
kir. Bu da ancak Allah’ın, “Kötülük yapanlari yaptiklarina karşilik cezalandirmak 
ve iyilik yapanlari da en iyi mükâfatla mükâfatlandirmak için”34, “Yoksa biz iman 

28 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/332.
29 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/43.
30 Saffat, 37/53.
31 Nur, 24/25.
32 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/42-43.
33 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/43.
34 Necm, 53/31.
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edip de güzel amel işleyenleri, yeryüzünde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutaca-
ğiz? Yahut muttakileri günahkârlar gibi mi tutacağiz?”35 ayetlerinde ifade ettiği 
gibi, ceza gününde tahakkuk edecektir.36

Razî’ye göre Allah’ın “Melik” olması, diğer meliklerinkine benzemez. Çünkü 
diğer melikler herhangi bir şey verdiklerinde mülkleri noksanlaşır ve hazineleri 
eksilir. Ama Allah’ın mülkü, vermekle, ihsan etmekle eksilmez, aksine artar. Al-
lah, mevcudatın mâliki ve melikidir. O, bu mevcudatı varlıktan yokluğa çevirme-
ye veya bu mevcudatı bir sıfattan başka bir sıfata geçirmeye kadirdir. Bu kudret de 
sadece Allah için söz konusudur. O halde gerçek melik yalnız Allah’tır.37

5. “Yalnız Sana kulluk eder ve yalnız Senden yardım dileriz.”
Matüridî, Fatiha suresinin “Yalniz sana kulluk ederiz” ayetinin iki şekilde an-

laşılabileceğini belirtir. Bunlardan birincisi tevhiddir. İbn Abbas’ın, “Kur’an’da 
yer alan bütün ibadet kavramları tevhid anlamına gelir” dediği rivayet edilmiştir. 
Diğer anlam ise buradaki ibadetin Allah’a kulluk edilmesine vesile olan her türlü 
taatten ibaret olmasıdır. Sözü edilen iki anlam son tahlilde aynı noktada topla-
nır. Çünkü kulun bütün ibadetlerinde Allah’ı tek mabud olarak tanıması ve hiç-
bir kimseyi O’na ortak koşmayıp kulluk görevini Allah’a yöneltmesi ve yalnızca 
O’na ait kılması gerekmektedir. Böylece kul hem ibadette hem de diğer bütün dini 
davranışlarında tevhid ilkesini uygulamış olur. Yapılan bu yoruma bağlı olarak 
müminin ümidini, korkusunu ve yerine getirilmesini istediği bütün ihtiyaçlarını 
yaratıklardan uzaklaştırıp Allah’a arz etmesi gerekmektedir.38

Razî’ye göre “İyyakene’budu” ayetinin manası; “Senden başka hiç kimseye 
ibadet etmem” demektir. Bu hasr ifadesine birçok şey delalet etmektedir. İbadet 
tazim göstermenin zirvesinden ibarettir. Bu da ancak kendisinden, nimet verme-
nin en üstün şekli sudur eden kimseye yakışır. Nimet vermenin en büyüğü ise, 
faydalanmaya imkân veren hayat ile kendisinden faydalanılan şeyleri yaratmak-
tır.39 “İyyakene’budu” ifadesi, Allah’tan başka ma’bud olmadığını gösterir. İş böy-
le olunca Allah’tan başka ilah olmadığı da ortaya çıkmış olur. “İyyakene’budu ve 
iyyakenestein” sözü buna göre katıksız tevhide delalet eder.40

Matüridî’ye göre “Ve yalniz Senden yardim dileriz” ayeti insanın din ve dünya 
ile ilgili bütün ihtiyaçlarını yerine getirmesi konusunda Allah’tan yardım dile-
meyi ifade eder. Ayrıca bu ilahi beyanın “yalnız sana kulluk ederiz” mealindeki 

35 Sa’d, 38/28.
36 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/330.
37 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/336.
38 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/44-45.
39 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/338.
40 Razi, , Mefâtîhu’l-gayb, I/340.
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ifadeyle oluşan Allah’a sığınmanın ardından, emrettiği kişinin yerine getirmesi ve 
yasakladığından korunabilmesi için O’ndan yardım dileme anlamına gelmesi de 
mümkündür. Nitekim insanlar arasındaki yaygın uygulama da aynı çizgi üzerin-
de seyreder. Onlar Allah’tan başarıya ulaştırmasını, yardımını esirgememesini ve 
dinen yasaklanan davranışlardan korumasını niyaz eder. İyi kulların uygulaması 
hep bu yolu takip edegelmiştir.41

Matüridî’ye göre söz konusu edilen başarı ve yardımın Allah’tan talep edil-
mesi, Mutezile’nin insana ait fiillerin yaratılması anlayışına göre doğru değil-
dir. Çünkü kulun mükellef kılındığı şeyleri yerine getirebilmesi için gerekli olan 
imkânlar kendisine verilmiştir. Mutezile’ye göre yükümlü tutulduğu hususları ye-
rine getirmesi için gerekli olan imkânlardan bir tanesi bile Allah nezdinde kaldığı 
takdirde kulun mükellef tutulması caiz değildir. Dolayısıyla insanın zaten ken-
disine verilmiş bulunan bir şeyi istemesi ilahi lütfu gizlemesi anlamına gelir, bu 
ise nimete karşı nankörlüktür. Sonuç olarak sanki Allah Teâlâ, nimetlerine karşı 
nankör davranmayı, onları gizlemeyi ve problem çıkarmak için istemeyi emret-
miş gibi olur. Allah hakkında böyle bir zan taşımak ise küfürdür.42

Matüridî atıfta bulunduğu bu Mutezili görüşe katılmadığını şu sözlerle ifade 
eder: Allah Teâlâ’dan yardım talep eden herkes, O’nun nusreti geldiği takdirde 
başarısız duruma düşmeyeceği ve O’nun koruması gerçekleştiğinde doğru yoldan 
ayrılmayacağı konusunda kesin bir kanaat ve gönül huzuru içinde olur.43

Razî’ye göre Allah’ın koruması olmaksızın, Allah’a karşı günah işlemekten 
alıkoyan güç ve Allah’ın tevfiki olmaksızın, Allah’a ibadet etmeye imkân veren 
güç olmadığı aklî delillerle sabit olmuştur. Bütün insanlar, kudret, akıl, gayret ve 
taleb bakımından eşit olarak, Hak dini ve doğru inancı isterler. Fakat onlardan bir 
kısmı ancak belli bir yardım ile hakka ulaşmaya muvaffak olurlar. Bu yardımı ta-
yin eden de, ancak Allah Teâlâ’dır. Çünkü eğer bu tayin eden bir insan veya melek 
olsaydı, bunu devamlı surette tekrar yapardı. Yalniz senden yardim dileriz” ayeti, 
insanların, fiil ve eylemlerinin kendi tasarrufunda olduğu iddiasında olanlara bir 
cevap teşkil etmektedir. Eğer insan fillerini tek başına kendisi meydana getirebil-
seydi, bu konuda Allah’tan bir yardım istenmezdi. Allah’tan yardım istediğimize 
göre fiil ve eylemlerimizi kesb etmede Allah’ın yaratması da var demektir.44 Aynı 
şekilde insan uzun müddet bir şeyi ister, fakat o şey meydana gelmez. Sonra bir 
anda veya bir durumda, o şey ortaya çıkar ve kul da böylece ona yönelmiş olur. 
Bu hal insana, kalbinde o fiili yapmaya sevk eden kat’i bir sebep bulunduğu za-

41 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/45.
42 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/45.
43 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/45.
44 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, 1/96-97.
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man tecelli eder. İnsanın kalbine bu sebebi düşüren ve bu sebeple karşı olan diğer 
sebepleri yok eden, sadece Allah’tır. Yardım etmenin manası işte budur.45

Matüridî, Yalniz Sana kulluk eder ve yalniz Senden yardim dileriz” ayetlerini 
tefsir ederken iki esası tespit etmiştir, bunlar tevhid ve itaattir. İnsanların Allah’a 
ibadet etmede tevhid hassasiyeti göstermeleri, O’ndan başkasına ibadet amacıy-
la yönelmemeleri onların kulluk borcudur. Yardım isterken de bu isteği sadece 
Allah’a yöneltmeleri gereğidir. Razî’de bu gerçeği “hasr” kavramıyla ifade etmiş-
tir. Kulluğun ve ibadetin sadece Allah’a yapılacağı ve yardımın da yine sadece 
Allah’tan isteneceğini belirterek, ilahlığın ve yardım istemenin sadece Allah’a 
hasredilebileceğini belirtmiştir. 

6. “Bize Doğru Yolu Göster”
İmam Matüridî bu ayetin tefsirinde şunu nakleder: İbn Abbas, Fatiha’nın “Bize 

doğru yolu göster” ayetindeki “ihdina” lafzına “erşidna” (bizi irşad et) anlamı 
vermiştir.46 Aslında irşadla hidayet aynı anlama gelir, şu farkla ki hidayet ilahi 
muhabbet ve rızaya ulaştırma çerçevesinde halkın anlayışına irşaddan daha ya-
kındır, çünkü bu kelime halk geleneğinde daha yaygın bir kullanıma sahiptir.

Matüridî’ye göre hidayet kavramı üç anlamda kullanılır. Bunlardan birincisi 
beyandır. Dini konularda beyan Allah tarafından yapılmıştır. Bu sebeple kitap ve 
sünnette beyan fonksiyonunu yerine getiren çeşitli ifadelerin varlığı karşısında 
kimse ayet-i kerimedeki “ihdina” kelimesiyle beyan anlamını kastetmez. Ancak 
Mutezile mezhebinin mensupları bu anlamı benimsemiştir.47

İkincisi, Allah’ın kulu doğru yola iletmesi ve hak yolun dışına sapmaktan ko-
rumasıdır. Vitir namazında bazı Müslümanlarca kunut duası içinde okunan an-
lamı da aynı şekildedir. “Allahım! Hidayete erdirdiklerinin içinde bize de daima 
doğru yolu göster.”48

Matürid’ye göre Allah Teâlâ söz konusu ayetten itibaren surenin sonuna kadar 
makbul kulların niteliklerini açıklamaktadır. Şayet ayetteki hidayet Mutezile’nin 
dediği gibi beyan anlamına gelseydi onu ifade eden kısımla “gayri’l-mağdubi 
aleyhim…” kısmının aynı statüde olması gerekirdi. Matüridî, bu durumda 
Mutezile’nin değil, kendi söylediğinin isabetli olduğunu belirtmektedir.

Hidayetin üçüncü anlamı, hidayeti bizim için yaratmasını isteme anlamında 

45 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/352.
46 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, , 1/174.
47 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/47.
48 Maturidî, Şafii mezhebini kastetmiş olmalıdır. Onlara göre Kunut duası Hz. Peygamber’in torunu Hz. 

Hasan’a öğrettiği şu duadır. “Allah’ım! Hidayete erdirdiklerinin içinde bize de daima doğru yolu göster. 
Afiyet verdiklerinle birlikte bize de esenlik lütfet ve bizi, senin kader planının içinde yer alan kötülüklerden 
koru.”(Ebu Davud, “Vitr”, 5; İbnMace, “İkamet”, 117;Ahmed b. Hanbel, Müsned. I/199-200)
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olmasıdır; çünkü hidayet, fiili olması açısından Allah’a nispet edilmiştir. O’nun 
fiilinin eseri olan her şey yaratılmıştır. Bir bakıma kul şöyle demektedir. “Hidaye-
timizi yarat!” bu da hidayeti bizim kabul etmemizden ibarettir. 49

Matüridi’ye göre Allah’ın mümin olmayı nasip etmek suretiyle zaten hidayete 
erdirdiği kimsenin onu talep etmesinin iki yorumu vardır. Birincisi, Allah’ın lüt-
fettiği hidayetten ayrılmamayı istemektir. İmanın artmasının anlamı da bu çizgi 
üzerinde seyreder ki daima iman hali üzere olmak demektir. Bu aynı şeye bakan 
iki adama benzer. Bunlardan birinin bakışını başka tarafa çevirmesi halinde di-
ğerinin bakışının artış kaydettiğini söylemek mümkündür. Diğer bir yorum ise 
şöyledir: Hayatın her kademesinde insanın hidayet karşıtı davranışlar sergilemesi 
endişe edilen bir husustur. Fatiha’da yer alan bu niyaz vesilesiyle Allah kişiyi 
daima hidayet yoluna iletir. Bu onun için yeniden hidayeti benimseme anlamına 
gelir, çünkü mümin, her zaman dilimi içinde bir iman hamlesi yapmak suretiyle 
zıddı olan bir davranışı reddeder. Allah’ın, “Ey iman edenler! Allah’a… olan ima-
ninizi yeni hamlelerle tazeleyin”50 mealindeki beyanı ve benzeri diğer ayetler de 
aynı durumdadır. Bu ikinci yorum da ziyade (artırma) manasına alınabilir.51

“Sirat” kelimesi yapılan bütün yorumlarda “yol” anlamına gelmektedir. 
Allah Teâlâ’nın şu beyanlarında olduğu gibi. “Şüphesiz bu, benim dosdoğru 
yolumdur.”52,”De ki: ‘İşte bu, benim yolumdur.”53 Müfessirler, söz konusu ayet-
teki sırat kelimesiyle ne kastedildiği konusunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Bir kısmı “sırat Kur’an’dır”, bir kısmı da “imandır” demiştir. Hangisi kabul edi-
lirse edilsin, “sirat” “eğriliği ve sapması olmadan varlığını sürdüren, içinde çeliş-
kiler bulunmayan manevi bir yol”dur. Bu yoldan ayrılmayan, Fatiha’da anlatılan 
ilahi lütuflara mazhar olur.54

“el-Müstakim” lafzının anlamını “el-kâim” diye belirleyenler olmuştur, yani 
“kesin aklî ve nakli delillerle sabit olan”; öyle ki hiçbir karşı fikir onu yok ede-
mez. Bir görüşe göre “müstakim”; “kendisine uyup bağlılık göstereni doğru yola 
sevk eden, kurtuluşa ulaştırıp cennete koyan” demektir. Diğer bir yoruma göre ise 
müstakim; “sayesinde doğru yola girilen” anlamına gelir. Allah’ın şu beyanında 
olduğu gibi: “Allah gündüzü nesne ve olaylari gösteren (mübsir) kilmiştir.”55 Yani, 
“nesne ve olayların görülmesine vesile kılmıştır” demektir.56

49 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/47-48.
50 Nisa, 4/136.
51 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/48.
52 En’am, 6/153.
53 Yusuf, 12/108.
54 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/48.
55 Yunus, 10/67.
56 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/49.
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Razi’ye göre “sirat-i müstakim” insanın Allah’tan başka her şeyden yüz çe-
virmiş, bütün kalbi, fikri ve zikriyle Allah’a yönelmiş olmasıdır. Buna göre 
“ihdinassirata’l-müstakim” sözünden kulun maksadı, onu Allah’ın bahsedilen 
nitelikteki “sirat-i müstakime” iletmesidir. Yani musibetlere sabretme ve bela 
geldiğinde de bırakıp kaçmayıp sebat etmek hususunda peygamberlerin yoluna 
uymaktır. Bunlara göre kulun “Bize Doğru Yolu Göster” demesindeki maksadı 
musibetlere sabretme ve bela geldiğinde de bırakıp kaçmayıp sebat etme husu-
sunda peygamberlere uymaktır.57

İmam Matüridî, “sirat-i müstakim”i; beyan, Allah’ın doğru yola iletmesi ile 
hak yolun dışına sapmaktan koruması ve bizim için hidayeti yaratması şeklin-
de yorumlarken, Razi, “sirat-i müstakim”i peygamberlerin yolu olan; musibetle-
re sabretme, bela geldiğinde bırakıp kaçmayıp sebat etme olarak tefsir etmiştir. 
Allah’tan hidayet isteyerek, O’nun emir ve yasaklarına riayet etmek suretiyle ahi-
rete hazırlık yapmak “sirat-i müstakim”de olmak bir başka ifadeyle dinin yolunda 
olmaktır.

7- “Gazabına uğrayanların ve sapmışların yoluna değil, nimet verdiğin 
kimselerin yolunu ilet.”

Allah Teâlâ Fatiha’nın bu son ayetinde, kendilerine nimet verilen kimseleri 
söz konusu etmektedir. Matüridî’ye göre Allah’ın hidayet lütfetmesi sebebiyle her 
müminin üzerinde birçok nimeti vardır. Ayette sözü edilenler “sirat” kelimesinin 
“din” anlamına geldiğini göstermektedir, çünkü Allah onu bütün müminlere lüt-
fetmiştir. Bunun yanında ayetin bu kısmını hususi manaya yoranlar da vardır. Bu 
durumda ayetin anlamı iki açıdan ele alınabilir. Birincisi, Allah onlara, kitaplara 
ve akli delillere vakıf olmaları açısından lütufta bulunmuştur. Bu yoruma göre 
“sirat”, Kur’an’dan ve çeşitli delillerden ibaret olur. İkincisi, ilahi nimete mazhar 
kılınanlar din alanında bir özelliğe sahip bulunmuş olur ve onlar bu özellik saye-
sinde bütün müminlerin üstünde bir yer tutar. Mesela Hz. Davud ve Süleyman’ın, 
“Bizi mü’min kullarinin birçoğundan üstün kilan Allah’a hamdolsun58” şeklindeki 
sözleri gibi. Bu takdirde “ihdina” nın anlamı da bu anlayış üzere olur.59

“Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna” ayetinde mü’minlere verilen nimeti 
Fahreddin er-Razi üç kısımda ifade eder. Birincisi; Yalnız Allah’ın yarattığı ni-
met, yaratmak ve rızık vermek gibi. İkincisi; görünürde bize, Allah’tan başkası 
tarafından gelen, ama aslında Allah’tan olan nimet. Allah Teâlâ bu nimeti, nimet 
vereni ve bu nimete vesile olanın kalbinde, bu nimeti verme arzusunu yaratan-
dır. Üçüncüsü; bizim itaatte bulunmamız sebebiyle bize ulaşan nimetler. Bunlar 

57 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/355.
58 Neml, 27/15.
59 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/49.
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da Allah’tandır. Çünkü Allah bizi taate muvaffak kılıp taatlere karşı bize yardım 
etmemiş, bizi onlara iletmemiş ve taatlere mani olacak sebepleri ortadan kaldır-
mamış olsaydı, bunlardan hiçbirine ulaşamazdık. Buradan da anlaşılıyor ki, bütün 
nimetler gerçekte Allah tarafından ihsan edilmektedir.

Allah’ın kullarına verdiği ilk nimet, onlara hayat vermesidir. Ancak asıl nimet 
iman nimetidir. “Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna” ayeti, üzerinde Allah’ın 
nimeti olan herkesi içine alır. Bu nimetten murad din nimetidir. İmanın dışında-
ki her dini nimet imanın bulunmasıyla kayıtlıdır. İmanı meydana getiren nimete 
gelince, bu nimetin diğer dini nimetler olmaksızın da meydana gelmesi mümkün-
dür.60

“Gazaba uğrayanlarin ve sapmişlarin” kimler olabileceği konusunda farklı 
görüşler ileri sürülmüştür. Bazı âlimler ikisinin de aynı olduğunu söylemişlerdir, 
çünkü doğru yoldan sapmış olan herkes ilahi gazaba müstehak olmuş, gazaba 
uğrayan her kes de hak yoldan ayrılmış olmakla nitelendirilme konumuna düş-
müş demektir. Bazıları da gazaba uğrayanların Yahudiler olduğunu söylemiştir. 
Yahudilerin özel olarak bu kötü nitelikle anılmaları, Hıristiyanlarda görülmeyen 
“gerçeğe karşı ısrarlı direnişleri ve azgınlığa varan kibirleri” yüzündendir. Mese-
la Hz. İsa’nın nübüvvetini inkâr edişleri, onu öldürmek istemeleri, ayrıca Allah 
hakkında “Allah’in eli sikidir”61 demeleri gibi. Yine Allah’ın Yahudiler hakkında; 
“İnsanlar içinde müminlere karşi düşmanlik gösterenlerin en şiddetlisi olarak 
Yahudilerle müşrikleri göreceksin”62 buyurması gibi. Bunlardan başka puta ta-
panlara karşı, ileride gelecek bir peygamber sayesinde zafer kazanacaklarını arzu 
ettikleri ve bunu söyleyip durdukları halde Hz. Peygamber’e iman etmeyişleri, 
şiddetli direnişleri ve içlerinde nifak hareketinin baş göstermesi; bütün bunlar yü-
zünden, sapıklık vasfında başkalarıyla ortak bulunmakla birlikte, özel olarak ilahi 
gazaba da müstehak olmuşlardır.63

Razi’ye göre meşhur olan görüş; “gazaba uğrayanlar”ın Yahudiler olduğudur. 
“Allah’in lanet edip aleyhine gazap ettiği kimseler”64 ayeti de bunu göstermekte-
dir. Ayetteki “sapmişlar” ise “Daha önce muhakkak ki saptilar ve birçok kimseyi 
de saptirdilar. Onlar dümdüz yoldan sapmişlardir”65 ayetinin de gösterdiği gibi 
Hıristiyanlardır.66

Razi ayetin tefsirinde şunları kaydeder: Bu ayet, mükelleflerin üç kısım ol-

60 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/359,362.
61 Maide, 5/64.
62 Maide, 5/82.
63 Maturidî, Te’vilâtu’l-Kur’an, s. 1/49-51.
64 Maide, 5/60. 
65 Maide, 5/77.
66 Razi, Mefâtîhu’l-gayb, I/363.
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duğunu gösterir: 1- İtaat edenler. “Kendilerine nimet verdiklerinin” sözü bunlara 
işaret eder. 2- Günah işleyenler. “gazaba uğrayanlar” sözü ile bunlara işaret edil-
miştir. 3- Allah’ın dini hususunda cehalet ve küfür içerisinde olanlar. “Sapmişlar” 
sözüyle de bunlara işaret edilmiştir.67

Allah’ın kullarına olan nimetini Matüridî, Allah’ın onlara hidayet vermesi ve 
onları din üzere bulundurması ekseninde yorumlarken, Razî, Allah’ın nimetini, 
Allah’ın doğrudan yarattığı nimetler, rızık vermesi, başkasından gibi görünen 
ancak gerçekte Allah’tan olan nimetler ve itaat etmek suretiyle insanın ulaştığı 
nimetler olarak tefsir etmektedir.

Gazaba uğrayanlar ve sapmışlardan maksadın da hemen hemen her müfessirin 
yorumladığı gibi, Matüridi ve Razi’nin tefsirlerinde de gazaba uğrayanlar; Yahu-
diler, sapmışlar ise Hıristiyanlar olarak belirtilmişlerdir.

Sonuç
Fatiha suresi mahiyeti itibariyle Kur’an’ın başlangıcı olan ve anlam derinliği-

ne sahip en önemli surelerinden biridir. Lafız olarak yedi kısa ayetten müteşekkil 
olmasına rağmen, Kur’an’ın çok kısa ancak çok anlamlı bir özeti gibidir. Her 
ayeti üzerinde uzunca durulması ve yorumlanması gereken bir suredir. Fatiha su-
resinde Allah’a hamd, Allah’ın isimleri, Ahiret inancı, tevhid, uluhiyyet, rububiy-
yet, iyi ve salih kimselerden olmanın, Allah’ın rızasına nail olmanın duası yer alır. 
Fatiha’da yer alan hususlar, her biri üzerinde uzun uzun tefekkür edilmesi gereken 
konulardır. Bu sebeple müfessirler Fatiha’nın tefsirini her yönüyle, her vecihten 
yapmaya çalışmışlardır.

Farklı kelam ekollerine mensup olan İmam Matüridî ve Fahreddin er-Razî 
Fatiha’nın tefsirinde önemli oranda benzer yorumlarda bulunmuşlardır. Her iki 
müfessir de dirayet tefsiri müellif olmalarına rağmen nakilden uzak kalamamış-
lardır. Yeri geldiğinde sahabeden ve önceki müfessirlerden nakiller yapmışlardır. 
Müelliflerimizin diğer bir ortak yönü; kelamcı olmaları hasebiyle zaman zaman 
kelam ekollerinin görüşlerine atıfta bulunmuş olmalarıdır.

Matüridi ve Razi genel itibariyle Fatiha suresinin evvelinin Allah’a hamdet-
meyi, O’na övgü ve sena etmeyi ihtiva ettiğini, sonunun ise Allah’a iman etmek-
ten ve O’na itaati kabul etmekten yüz çevirenleri kınamayı ihtiva ettiğini ifade 
etmişlerdir. Her iki müellif Fatiha tefsirinde tevhid ve itaate dikkat çekmiş, ibadet 
edilecek ve yardım istenecek tek varlığın Allah olduğunu belirtmişlerdir. İnsanla-
rın ilahlığı ve yardım istemeyi Allah’a hasrederek O’ndan başkasına ibadet ama-
cıyla yönelmemelerinin kulluk borcu olduğunu da ifade etmişlerdir. 

67 Razi, Fahreddin, Mefâtîhu’l-gayb, I/365.





Adiyaman Üniversitesi
İslami İlimler Fakültesi
İslami İlimler Araştirmalari Dergisi
1 (2017/1),27-68

* Bu makale Naif Yaşar’ın İLK ÜÇ ASIR KELAMÎ TARTIŞMALAR BAĞLAMINDA TABERÎ (224-
310/839-923)’NİN KONUMU, Yayınlanmamış Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Ankara 2015 künyeli doktora tezinin özetinden meydana gelmiştir.

**  Yrd. Doç. Dr. Adıyaman Üm. İslami İlimler Fak. Tefsir ABD Öğr. Ün.

İLK ÜÇ ASIR KELAM TARTIŞMALARI 
TABERÎ ÖRNEĞİ*

Naif YAŞAR**

Öz

İslamî fikriyatın teşekkülünde ilk dört asır büyük bir öneme sahiptir. Zira temel İs-
lam ilimlerinin doğuşu ve sistematize edilişi bu döneme denk gelmektedir. Özellikle 
Hz. Osman’ın şehit edilmesiyle başlayan siyasî iç kargaşaların etkisiyle İslam âlimleri 
arasında birçok kelamî konuda ihtilaflar ortaya çıkmış ve bu ihtilaflar paralelinde bir-
birinden farklı görüşleri olan birçok fırka tezahür etmiştir. Bazı fırkaların temel daya-
nağı Kur’ân ve Sünnet iken, bazılarının akıl ve mantık ve diğer bazılarının ise siyasî 
muharrikler olmuştur. Bu fırkaların teşekkülünde rolü olan belli başlı kimseler vardır. 
Bu makalede Taberî’nin fırkalar içindeki rolü ve kelamî konumu incelenecektir. Taberî, 
bazılarına göre Selefî, bazılarına göre koyu bir Ehl-i Sünnet taraftarı, bazılarına göre 
Ashabu’l-Hadis’ten biri ve diğer bazılarına göre ise Eş‛arī kelamcılarının bir prototipi-
dir. Fakat bu tanımlamaların hiçbirisi tam olarak Taberî’nin kelamî konumunu yansıt-
maz. Bununla beraber bu tanımlamaların her birisinin haklılık payı da yok değildir. Zira 
Taberî, bu fırkaların hepsinin de bazı görüşlerini benimsemiştir. Fakat tüm fikirlerini 
kabul ettiği bir fırka yoktur.

Anahtar Kelimeler: Taberî, Kelam, Taberî Tefsiri, Taberî’nin Kelamî Konumu

THE KALĀM DISCUSSIONS IN THE FIRST THREE 
CENTURIES TABARÎ AS AN EXAMPLE

Abstract

The first four centuries are very important in terms of formation of the Islamic thoughts. 
Because the essential Islamic sciences have born and become systematized in this 
era. Especially by the effect of the political chaos among Muslims which started by 
the martyrdom of caliph Osman, a lot of conflicts arouse on many theological topics 
among experts of Islam and in parallel with these controversies, many different schools 
of kalām came out. Some schools have relied on Qur’ân and Sunna whereas some 
others based their thoughts on reason and logic and the other ones on the political 
stimulants. In this article we will touch on Tabarî’s kalam position. According to some 
experts Tabarî is a Salafi; according to some others he is a strong supporter of Sunnite; 
according to the other ones he is one of the Aṣḥāb al-Ḥadīs (traditionists) and according 
to some others he is a prototype of Ashʽarite theologians. But actually no one of these 
definitions explains Tabarî’s position of kalām clearly. Yet, each of these definitions is 
right partially. Because Tabarî has supported some ideas of all these schools. But there 
is not any school among them which Tabarî supported completely. 

Keywords: Tabarî, Kalām, Tabarî’s Exegesis, The Kalām Position of Tabarî
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Giriş
Temel İslam ilimlerinin teşekkülü açısından hicri ilk dört asır hayati bir öneme 

sahiptir. Zira İslami ilimlerin doğuşu, sınıflandırılması, ilgili terimlerin oluşumu 
ve İslami ilimlerde branşlaşmanın meydana gelişi bu döneme denk gelmektedir. 
İlk dört asırdan sonraki dönemlerde her ne kadar İslami ilimlerde gelişmeler kay-
dedilmişse de aslında bu gelişmeler daha çok ilk dört asırda ortaya çıkan ilimlerin 
açılımı ve sistematik hale getirilmesi ile alakalıdır. Bu açıdan Cābirī (1936-2010), 
İslam kültür tarihini, tedvin öncesi ve tedvin sonrası şeklinde iki döneme ayırır.1 
Dolayısıyla İslami ilimlerde herhangi bir konunun boyutlarının sağlıklı bir şekil-
de ortaya konulması için, bu meselenin ilk teşekkülünün veya diğer bir ifadeyle 
doğuşunun gerçekleştiği tarihe gitmek, onun doğuşunu tetikleyen ve onu şekil-
lendiren amilleri keşfetmek büyük bir önem arz etmektedir. Örneğin; iman-amel 
ilişkisi, zât-sıfat bağlamında Allah’ın sıfatları, kebair-iman ilişkisi gibi kelamî ko-
nular, hicri ilk dört asırda yoğun bir şekilde tartışılmıştır.

Hicrî üç ve dördüncü asrın ilk çeyreğinde yaşamış olan Taberî (224-310/839-
923), İslami ilimlerin teşekkülü ve tedvininde önemli bir yere sahiptir. Onun ke-
lam ilminde de kayda değer bir konumu bulunmaktadır. Bu çalışma Taberî’nin bu 
yönünü ele almayı hedeflemektedir.

Taberî’nin kelamî görüşleriyle ilgili olarak birçok eser hazırlanmış olmasına 
rağmen, bu eserler genel itibariyle herhangi bir tarihî kronolojiye dikkat etmeden, 
Taberî’nin görüşlerini, hem kendisinden önceki görüşlerle hem de kendisinden 
sonraki görüşlerle karşılaştırarak incelemişlerdir. Böyle bir metot ise Taberî’nin 
görüşlerini ve bu görüşlerin arka planını net bir şekilde ortaya koymak için doğru 
bir metot değildir. Zira Taberî’den sonra şekillenen görüşleri, onun görüşleriyle 
karşılaştırmak ve buna bağlı olarak onun kelamî konumunu belirlemeye çalışmak 
anakronik bir hataya düşmektir. O halde en sağlıklı metot, Taberî’nin, etkisinde 
kalarak görüş beyanında bulunduğu fikirleri tespit etmek ve bu bağlamda değer-
lendirmelerde bulunmaktır.

Taberî’nin kendi çevresinde şekillenen gelenekten nasıl etkilendiği ve bu 
durumun onun ilmî duruşunu ne dereceye kadar belirlediği, içerisinde yaşadığı 
siyasî ve sosyo-kültürel ortamının anlaşılmasıyla ortaya konulabilir. Zira kişinin 
düşünce yapısını şekillendiren, içerisinde yetiştiği ortamdır. Kişi kendisini yetiş-
tiren ortamın özelliklerini bilerek veya bilmeyerek yansıtır.2 Cābirī der ki: “Ne tür 
ilmî çalışma olursa olsun, bu çalışmanın kendi başına müstakil ve dış etmenlerden 
korunmuş bir şekilde var olması hiçbir zaman mümkün olmadığı gibi, tam aksine 

1 el-Cābirī, Muḥammed ‛Ābid (1936-2010), Tekvīnu’l-‛aḳli’l-‛Arabī, Merkezu Dirāsāti’l-Vaḥdeti’l-‛Arabiyye, 
Beyrut 2011, s. 62, 295.

2 el-Cābirī, el-‛Aḳlu’l-‛Arab, s. 23-26, 66-67.
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bu ilmi saha, her zaman siyasî ve toplumsal etkilerle varlığını sürdürmüş ve hatta 
bu alanların sürekli olarak onda cereyan ettiği bir arena olmuştur.3 Binaenaleyh 
bir medeniyeti veya entelektüel bir seviyeyi doğuran şey, bir toplumun veya top-
lumların oluşturduğu coğrafî, tarihî, toplumsal ve kültürel muhittir.”4 Dolayısıyla 
İslami ilimler üzerindeki çalışmaların her yönüyle canlı ve çeşitli olduğu bir dö-
nemde yaşayan Taberî, her ne kadar kendi tefsirini yazarken, tefsiri ilgilendirme-
yen şeylerden kaçındığını ifade etse de5 aslında o, kendi dönemine gelene kadar 
aktif bir şekilde tartışılan ve kendi döneminde de canlılığını devam ettiren kelamî 
meselelere, gerek doğrudan doğruya ve gerekse de dolaylı olarak göndermelerde 
bulunmuş, kendisini ait hissettiği fırka ve zihniyet çerçevesinde bazı görüşleri 
kabul etmiş ve diğer bazılarını reddetmiştir.6 Bu bağlamda Cābirī, İslami ilimlerin 
ve İslam âlimlerinin zihniyetinin temel mayasını Arap dil felsefesinin oluşturdu-
ğunu dile getirir.7 Dolayısıyla İslami ilimlerin zemininin dile ve beyana dayandı-
ğını söylemek hatalı olmasa gerektir. 

Taberî üzerinde yapılan çalışmalar, onun hem bilgi kaynakları hem de 
Cāmi‛u’l-Beyān ‛an Te’vīli Āyi’l-Ḳur’ān adlı tefsirinin kaynakları bağlamında 
özet olarak şunları verirler: Kur’ân, sünnet, icmâ, kıyas/akıl, maslahat ve örf.8 
Taberî Tefsiri üzerinde yapılan çalışmalarda, Taberî’nin tefsir kaynakları arasında 
Arap diline yer verilmez. Bunun sebebi hem Kur’ân’ın hem diğer temel İslami 
kaynakların Arapça olması ve ayrıca Arapçanın bir dil olması hasebiyle bilgi kay-
nağı değil, bilginin işlendiği bir vasıta olarak görülmesi olabilir. Fakat bu durumun 
aksine Taberî’nin Garibu’l-Kur’ân ile ilgili tahlillerinin temel dayanağının Arap 
dili olması ve burada Arap dil kullanımlarına, Arapça şiirlere dayanarak vardığı 
sonuçları ayetlerin tevillerine yansıtması, kıraatle ilgili tercihlerinde Arap dil kul-
lanımlarına dayanarak birçok sahih kıraati reddetmesi ve bazen de sahih kıraatleri 
reddetmeden sırf dil kullanımlarından dolayı bazılarını diğerlerine tercih etmesi, 
yeri geldikçe belirteceğimiz gibi kelamî konularda bazı görüşleri Arap dil kulla-
nımlarına dayanarak reddetmesi veya kabul etmesi, Taberî’nin Arapçayı önemli 
bir tefsir kaynağı olarak kabul ettiğini göstermektedir. Arap dilinin tefsirlere yan-
sıması her ne kadar dirayet başlığı altında kabul edilse de bizce Taberî Tefsiri için 
dirayet kavramı, kastedilmek istenilen manayı net bir şekilde ifade edemeyecek 

3 el-Cābirī, el-‛Aḳlu’l-‛Arab, s. 6-7.
4 el-Cābirī, el-‛Aḳlu’l-‛Arab, s. 13.
5 eṭ-Ṭaberī, Ebū Ca‛fer Muḥammed b. Cerīr b. Yezīd b. Ğālib (ö. 310/923), Cāmi‛u’l-beyān ‛an te’vīli āyi’l-

Ḳur’ān, thk. Ḫalīl el-Meys, Dāru’l-Fikr, Beyrut 2005, I, 90, 109; V, 3212, 3673.
6 Bkz. Goldziher, Ignaz (1850-1921),
  Die Richtungen Der Islamischen Koranauslesung, Brill, Leiden 1920,  s. 98.
7 el-Cābirī, el-‛Aḳlu’l-‛Arabī, s. 75-77.
8 Cerrahoğlu, İsmail, “Muhammed İbn Cerir et-Taberî ve Tefsiri”, AÜİFD, 16/1 (1968), ss. 79-101, s. 90; 

Muḥammed ez-Zuḥaylī, eṭ-Ṭaberī, s. 136, 172-174; Aydın, Atik, Taberî’nin Kur’an’i Yorumlama Yöntemi, 
Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2005, s. 78-82, 145-150, 168-169.
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kadar genel bir terimdir. Buna binaen bize göre Taberî’nin tefsir kaynaklarından 
biri de dildir. Taberî Tefsiri üzerinde yapılan çalışmaların çoğunun onun dil ta-
savvuruna dikkatleri çekmesi ve dil-muhatap ilişkisinin tefsirinde önemli bir yere 
sahip olduğunu belirtmesi de bizim bu görüşümüzü güçlendirir niteliktedir.

Taberî, tefsirinin mukaddimesinde, tefsirinin temel olarak neye dayanacağını 
açıklamıştır. O, mukaddimede Allah’ın insanlara bahşettiği en büyük nimetlerden 
birinin beyan olduğunu ifade etmiştir. Burada beyan nimetinin kıymetini ve taba-
kalarını i‛cāza varana kadar kısaca özetler. Dolayısıyla o, ِوَمَا أرَْسَلْناَ مِنْ رَسُولٍ إِلا بِلِسَان 
 ayetine dayanarak, Kur’ân’ın Arapların anlayacakları bir dil ile nazil قوَْمِهِ لِيبُيَِّنَ لهَُمْ 9 
olduğunu ifade etmiştir. Burada, Kur’ân’ın i‘cāzına dikkatleri çekmiş ve beşerin 
dilinden ne kadar üstün olduğunu beyan etmeye çalışmıştır. O, bu dil zemininden 
kaymadan yedi harf ve kıraat meselesine geçmiş ve birçok rivayet naklederek 
konuyla ilgili bakış açısını ortaya koymuştur. Taberî, tefsirinin mukaddimesinde 
dikkatleri dil unsuruna çekmekle, tefsirinin temel olarak dayanağının dil olaca-
ğının sinyallerini vermiştir. O, Kur’ân dili ile alakalı anlayışı açısından sadece 
mukaddimesindeki açıklamalarla yetinmemiş, aksine tefsirinin birçok yerinde de 
Kur’ân diline bağlı dil anlayışını tekrar tekrar ortaya koymuştur. Dolayısıyla o, 
ayetleri tevil ederken, ihtilaflı durumlarda tercihte bulunurken, aktardığı rivayet-
leri yorumlarken ve kendi tercih ettiği kelamî görüşlerinin gerekçelerini sunarken, 
tefsirinin birçok yerinde belirttiği dil anlayışına bağlı kalarak hareket etmiştir. 
Taberî’nin tefsirinde defalarca arz ettiği Kur’ân dili anlayışı veya diğer bir ifadey-
le Kur’ân’ı tevil metodolojisi/hermenötiği özetle şöyledir: 

Kur’ân, her yönüyle Arapçadir ve Araplara hitap etmek üzere Arapçanin kai-
deleri ve kullanimlari üzere inmiştir. Kur’ân, Arap dilinin en fasih olani ile nazil 
olup Araplara, onlarin en çok bildikleri ve kendi aralarinda en yaygin olan dil 
kullanimlariyla hitap etmiştir. Bundan dolayi Kur’ân ibarelerinin tevili; Arap-
çanin en fasih, en meşhur ve Araplarin örfünde en çok bulunan kullanimlara, 
dinleyicisinin fehmine en yakin olan manaya, en çok kullanilan üsluba, zahiren 
anlaşilan manalara, Kur’ân ve Sünnet’ten hüccet mesabesinde bir tahsis edici 
delil gelmediği müddetçe, metnin zahirinde mevcut olan anlama ve ibarenin umu-
muna göre tevil edilmesi gerekir. Yoksa Kur’ân, Arapçada bir kullanim yönü olsa 
da Arap dilinin şaz kullanimlarina, şaz şiirden alinan mana ve üsluba, muhatapça 
meçhul, zahirden batina tevcih edilmiş, dilin en garip ve en şaz manalarina göre 
tevil edilmez.10

9 “Biz, her elçiyi kendi kavminin diliyle gönderdik ki onlara açıklasın.”14/İbrāhīm, 4.
10 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 16-19, 188, 648; II, 1283; III, 1686, 1826, 1941, 2005, 2221; IV, 2445, 2509, 2529, 2688, 

2695, 2794, 2826, 2838, 2915; V, 3181, 3193, 3212, 3321, 3327, 3418, 3625, 3635, 3674, 3677; VI, 4175, 
4196, 4259; VII, 4540, 4623; VIII, 4919, 4933, 5279; IX, 5543, 5895, 5897; X, 6006, 6020, 6091, 6392, 6398; 
XI, 6613-14; XII, 7556; XIII, 7628, 8071; XIV, 8739; XV, 8587, 8681,  8706, 8904.
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Taberî’nin tefsir kaynaklarını belirlemede kanaatimizce en sağlıklı yol bizzat 
kendisinin bu yöndeki açıklamalarıdır. Bu bağlamda Taberî, tefsirinin mukaddi-
mesinde Kur’ân’ın teviline ulaşmanın yolları veya diğer bir ibareyle tefsirin kay-
nakları olarak şunları sıralar: 

1. Resulullah (a.s.): Kur’ân’ın, Peygamber’in (a.s.) açıklaması olmaksızın an-
laşılmayan ve bundan dolayı onun açıklamalarına ihtiyaç duyulan kısımları var-
dır. Bunlar da genelde helal, haram, emir ve nehiy gibi şeylerdir.

2. Kur’ân’ın bazı ayetlerinin tevilini sadece Allah bilir. Bunlar da kıyametin 
kopma vakti ve Sur’a üflenme vakti gibi şeylerdir.

3. Arap dili: Kur’ân’ın bazı kısımlarını da Arap diline vakıf olanların bilebile-
ceği şeyler oluşturur. 

Taberî bu taksimine mesnet olarak İbn Abbas’tan (ö. 68/687) gelen şu riva-
yeti nakleder: “İbn Abbas der ki: ‘Tefsir dört çeşittir: Arapların kendi dilleri va-
sıtasıyla bildikleri tefsir; onu bilmemekle kimsenin mazur tutulamayacağı tefsir; 
âlimlerin bildiği tefsir; sadece Allah’ın bildiği tefsir.”11

Dolayısıyla Taberî’nin, tefsir kaynağı olarak en çok önemsediği iki şey şun-
lardır:

1. Peygamber (a.s.): Ona göre, Kur’ân’ın tevili noktasında hakka en çok isabet 
eden, tevil ve tefsirinde hüccet olarak en vazıh olanı; tevili diğer insanlardan değil 
de Resulullah’tan (a.s.) sabit bir haberle ya da müstefiz bir rivayetle veya müste-
fiz bir rivayet yoksa nakli güvenilir ve geçerli olanların (‛udūl esbāt) vasıtasıyla 
veyahut da sıhhatine bir delil bulunan yolla gelen tefsirdir.12

2. Arap dili: Taberî’ye göre, Kur’ân’ın tefsiri konusunda yapılan tercüme ve 
beyanlarda delil bakımından en açık olanı, dil yönünden elde edilenidir. Tevili ve 
tefsiri selefin, sahâbîlerin, imamların, tabiinin haleflerinin ve ümmetin âlimlerinin 
görüşleri haricine çıkmadığı sürece, bu tevil ve tefsiri yapan kim olursa olsun, 
Arapların şiirlerinden örnek getirerek veya konuşmalarında ve lügatlerinde yay-
gın olarak bilinen dili kullanarak yaptığı açıklamalar bu tefsir türüne girer.13 

Taberî, bu görüşü çerçevesinde hareket ederek Kur’ân’ın zahiri/literal anla-
mına bağlı kalmış ve her ne kadar kendi görüşleriyle taban tabana zıt görüşleri 
aktarmış olsa da Kur’ân’ın zahirinin desteklemediği yorumları genel itibariyle 
reddetmiştir.14 Taberî, ayete bağlı olarak kendisine göre hüccet niteliği taşıyan bir 

11 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 49-51, 59-60.
12 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 60.
13 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 60.
14 Goldziher, Koranauslesung, s. 89; McAuliffe, Jane Dammen, Qur’ānic Christians: An Analysis of Classical 

and Modern Exegesis, Cambridge University Press, New York 2007, s. 44; Mårtensson, Ulrika, “Through 
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hadis veya haber gelmediği müddetçe, Arap dili çerçevesinde tefsir yapar. Fakat 
eğer hüccet niteliğinde bir rivayet gelirse, bu durumda bağlayıcı olan, bu gelen 
rivayettir.15 

Bu noktada Taberî, Kur’ân’ın çok az bir kısmının Peygamber (a.s.) tarafın-
dan açıklandığını iddia edip tefsire karşı çıkanları eleştirir. Taberî, “kim Kur’ân’ı 
kendi görüşüne göre yorumlarsa, ateşte yerini hazırlasın!”16 gibi Kur’ân’ı re’y 
ile tevil etmeyi yasaklayan rivayetlerin, Kur’ân’ın sadece Peygamber’den (a.s.) 
gelen bir nass ile anlaşılan kısmı için olduğunu ifade eder. Dolayısıyla, َم  قلُْ إِنَّمَا حَرَّ
لْ بِهِ سُلْطَاناً وَأنَْ  رَبِّيَ الْفوََاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بطََنَ وَالِإثمَْ وَالْبغَْيَ بِغيَْرِ الْحَقِّ وَأنَْ تشُْرِكُوا بِاللَّهِ مَا لمَْ ينُزَِّ
 ayetinin de ifade ettiği gibi kim bilmeden Kur’ân’ı kendi تقَوُلوُا عَلىَ اللَّهِ مَا لا تعَْلمَُون17َ
görüşüyle tevil ederse, isabet etse de hata etmiş olur. Zira onun bu tevili sadece 
zan ifade eder. Kim Allah’ın kitabını zan ile tevil ederse, Allah hakkında bilmedi-
ği konuda konuşmuş olur.18

Taberî, Hz. ‛Āişe’nin (ö. 58/678), Peygamber’in (a.s.) sadece Cebrail’in ken-
disine bildirdiği birkaç ayeti tefsir ettiğini19 dile getirdiği rivayeti yorumlarken, 
bu rivayetin senet yönünden sıkıntılı olduğunu, Resulullah’ın (a.s.), ümmetin ih-
tiyacı olan tefsiri yapmamış olmasının imkânsız olduğunu ve ayrıca Allah’ın ona, 
لَ إِليَْهِمْ وَلعَلََّهُمْ يتَفَكََّرُون20َ كْرَ لِتبُيَِّنَ لِلنَّاسِ مَا نزُِّ -ayetiyle, kendisine indirdiğini teb وَأنَْزَلْناَ إِليَْكَ الذِّ
liğ ve beyan etmesini emrettiğini ifade eder. Taberî’ye göre, eğer bu rivayetlerin 
iddia ettiği doğru olsaydı, o halde Kur’ân’ın Peygamber’e (a.s.) nazil olması, onu 
açıklaması için değil de açıklamayı terk etmesi için olurdu. Fakat aksine, Allah’ın 
kendisine indirileni insanlara tebliğ ve beyan etmesini emretmesi, onun bu görevi 
yaptığını gösterir. Taberî, İbn Mes‛ūd’dan (ö. 32/652) gelen: “Bizden bir adam 
on ayet öğrendiğinde, bunların manalarını anlayıp onlarla amel etmediği sürece 
başka ayetlere geçmezdi” rivayetinin sahih olduğunu ve dolayısıyla Resulullah’ın 

the Lens of Modern Hermeneutics: Authorial Intention in al-Ṭabarī’s and al-Ghazālī’s Interpretations of Q. 
24:35”, Journal of Qur’anic Studies, 11/2 (2009), ss. 20-48, s. 27-33; Aydın, Taberî, s. 36-38, 89-93, 94-109, 
168.

15 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 648; III, 2221; V, 3635; VII, 4623; VIII, 5237; XII, 7556; XIV, 8739; eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, V, 
548.

16 Aḥmed b. Ḥanbel (ö. 241/855), Musned, Beytu’l-Efkāri’d-Devliyye, Beyrut 2005, I/232, rivayet no: 2069, 
s. 182; et-Tirmiẕī, Muḥammed b. ‛Īsā b. Sevre (ö. 279/892), Cāmi‛u’t-Tirmiẕī, thk. Yūsuf el-Ḥāc Aḥmed, 
Mektebetu İbn Ḥacer, Şam 2004, Tefsīr, rivayet no: 2950, s. 813.

17 “De ki: Şüphesiz ki Rabb’im fuhşiyattan açıkça ve gizlice yapılanını, günahı, haksız yere isyan etmeyi, hiçbir 
delil indirmediği halde Allah’a şirk koşmanızı ve bilmediğiniz şeyleri Allah’a isnat ederek söylemenizi haram 
kılmıştır.” 7/el-A‛rāf, 33.

18 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 52-53. Şāfi‛ī de aynı konuda Taberî ile benzer görüşü savunur. Bkz. eş-Şāfi‛ī, Muḥammed 
b. İdrīs Ebū ‛Abdillāh (ö. 204/820), er-Risāle, thk. Ḫālid es-Seb‛ el-‛Alemī, Zuheyr Şefīḳ el-Kubbī, Dāru’l-
Kitābi’l-‛Arabī, Beyrut 2008, s. 94-101.

19 Bkz. Ebū Ya‛lā el-Mūṣulī, Aḥmed b. ‛Alī b. Müsennā b. Yaḥyā b. Hilāl et-Temīmī (ö. 307/919), Musnedu Ebī 
Ya‛lā, thk. Ḥüseyn Selīm Esed, Dāru’l-Me’mūn li’t-Turās, Beyrut 1990, rivayet no: 4528, VIII, 23-24.

20 “Biz sana da Kur’ân’ı indirdik. Tâki insanlara, kendilerine ne indirildiğini açıkça anlatasın ve onlar da böylece 
belki tefekkür ederler.” 16/en-Naḥl, 44.
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(a.s.) sadece birkaç ayeti tefsir ettiğini iddia edenlerin de bu görüşlerinin hatalı 
olduğunu savunur.21 

Taberî’nin kelamî konumuna gelince o, kelamî görüş açısından bazılarına göre 
Selefî,22 bazılarına göre Ashabu’l-Hadis’ten biri,23 bazılarına göre Eş‛arī kelam-
cılarının bir prototipi,24 bazılarına göre koyu bir Ehl-i Sünnet taraftarı25 ve diğer 
bazılarına göre ise Ashabu’l-Hadis ile mantığı kullanan hadisçiler arasında yer 
alır.26  Bu noktada ilk dönem İslami çalışmalar üzerinde birçok eseri olan Chris-
topher Melchert’e göre III./IX. asırda kelamî fırkalar temel olarak üçe ayrılır. İlki, 
İbn Hanbel gibilerini kapsayan hadisçiler; ikincisi, Hanefî fıkıhçıları ve Mu‛tezile 
âlimlerinden oluşan mantıkçılar; üçüncüsü, kendilerini muhaddis gören ve apo-
lojetik/spekülatif kelamı27 kullananlardır. Melchert, Taberî’yi buradaki üçüncü 
gruba dâhil eder.28 Fakat bu tanımlamaların hiçbirisi tam olarak Taberî’nin kelamî 
anlayışını yansıtmaz.29 Zira o, kendi dönemindeki Ashabu’l-Hadis’e özellikle 
haberî sıfatlar başta olmak üzere birçok konuda muhalefet etmiştir. Bir proto-
Eş‛arī olarak tarif edilmesi ise anakronik bir durumdur. Zira Taberî, temel kelamî 
görüşlerini hicri üç yüzden önce beyan ettiği halde, Eş‛arī o döneme kadar bir 
Mu‛tezilī’dir.30 Koyu bir Ehl-i Sünnet taraftarı olduğu yönündeki iddialar ise 
Taberî’nin görüşlerini net olarak ortaya koyamayacak kadar geniş bir kavram-
dır. Ehl-i Sünnet kavramı hicri I. yüzyılın ikinci yarısından itibaren kullanılmış 
olmakla beraber sınırları net bir şekilde belirlenememiştir.31 Bu kavram, Taberî 
döneminde Ashabu’l-Hadis, Ebu Hanife ve taraftarları, bazı Mürciīler ile bidʻata 

21 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 55-58.
22 Yāḳūt, İbn ‛Abdillāh el-Ḥamevī (ö. 622/1225), Mu‛cemu’l-udebā’, Dāru’l-İḥyāi’t-Turasi’l-‛Arabī, Beyrut 

b.t.y., XVIII, 81-83; Muḥammed ez-Zuḥaylī, el-İmāmeṭ-Ṭaberī, Dāru’l-Ḳalem, Şam 1999, s. 137-138; 
Aḥmed el-‛Avāyeşe, İmām İbn Cerīr eṭ-Ṭaberī ve difā‛uhū ‛an ‛aḳīdeti’s-Selef, Yayımlanmamış Doktora Tezi, 
el-Cāmi‛atu Ummi’l-Ḳurā Kulliyetu’ş-Şerī‛ati ve’d-Dirāsāti’l-İslāmiyye, Mekke 1982, s. 282-285.

23 Goldziher, Koranauslesung, s. 93-94; Van Ess, Josef, “Political Ideas in Early Islamic Religious Thought”, 
British Journal of Middle Eastern Studies, 28/2 (2001), ss. 151-164, s. 155. Ayrıca bkz. Rosenthal, Franz 
(1914-2003), The History of al-Ṭabarī: General Introduction and from the Creation to the Flood, State 
University of New York Press, Albany 1989,  I,  61.

24 Mårtensson, Hermeneutics, s. 21, 26, 43.
25 Loth, Otto (1844-1881), “Ṭabarî’s Korancommentar”, ZDMG, 35 (1881), ss. 588-628, s. 602; Laatik, 

Bouazza, L’éxégèse de Tabari et d’al-Qurtubi, Edilivre Édition Aparis 2011, s. 23.
26 Shah, Mustafa, “Al-Ṭabarī and the Dynamics of tafsīr: Theological Dimensions of a Legacy”, Journal of 

Qur’anic Studies, XV/2 (2013), ss. 83-139, s. 87.
27 Taberî, Mu‛tezile’nin görüşlerini reddederken bazen onların cedel üslubunu kullanır. Bkz. eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, 

V, 3513-14; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr fī me‛ālimi’d-dīn, thk. Alī b. ‛Abdil‛azīz b. ‛Alī eş-Şibl, Dāru’l-‛Ᾱṣime, 
Riyad 1996, s. 201-203, 208-211.

28 Melchert, Christopher, “The Adversaries of Aḥmad b. Ḥanbal”, Arabica, XLVI (1997), ss. 234-253, s. 234-
253 (Shah, Al-Ṭabarī içinde, s. 99)

29 Bkz. Shah, Al-Ṭabarī içinde, s. 100.
30 Bkz. Allard, Michel, Le problème des Attributs Divins dans la Doctrine d’al-Aš‛arī et de ses Premiers Grands 

Disciples, Imprimerie Catholique, Beyrut 1965, s. 35.
31 Esen, Muammer, Ehl-i Sünnet: Kavraminin Oluşum ve Gelişim Süreci, Ankara Okulu Yayınları, Ankara 2009, 

s. 79-83. Ayrıca bkz. Özler, Mevlüt, Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili: Ehl-i Sünnet - Ehl-i Bid’at, Ankara 
Okulu Yayınları, Ankara 2010, s. 34-38.
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saplanıp kalmış olarak kabul edilen kişi ve zümrelerin dışında kalan bütün Müs-
lümanları kapsayan32 ve dolayısıyla net çizgileri olmayan şemsiye bir kavram ola-
rak kullanılmaktaydı. Biz de bu çalışmamızda Ehl-i Sünnet kavramını bu geniş 
ve net olmayan manasıyla kullandık. Bize göre bu konuda gerçek şudur: Taberî, 
genellikle selefin çoğunluğunun ve Sünnet’e bağlı ulemanın görüşlerini tercih et-
miştir. Allah’ın sıfatları, kader, Kur’ân’ın yaratılması, ru’yetullah, kebair ehli, şe-
faat, irade gibi Mu‛tezile’nin, Ehl-i Sünnet’in görüşlerine muhalefet ettiği hemen 
hemen her konuda Mu‛tezile’ye karşı çıkmıştır.33 

Taberî, kelamî konuları ele alırken sadece kendinden önceki âlimlerin yorum-
larıyla yetinmez. Tam aksine o, İslami ilimlerdeki entelektüel donanımını kulla-
narak, kendisine gelen kaynakları ona has, orijinal bir üslupla tekrar harmanlar.34 
Nitekim Taberî’nin eserlerini kendi seleflerinin ve çağdaşlarının eserlerinden 
farklı ve orijinal kılan da onun bu tutumudur. 

Şimdi temel birkaç başlık altında Taberî’nin kelamî görüşlerini inceleyeceğiz:

1. İMAN
İmanın mahiyeti, hicri ilk üç asırda tartışılan en önemli konular arasındadır. 

Zira kişiyi İslam’a bağlayan ve İslamiyet’teki konumunu belirleyen, İslam Üm-
meti ile yakınlık derecesini gösteren şey, kişinin imanî boyutudur. Burada kişinin 
hem İslam Dini hem de İslam Ümmeti ile olan bağı açısından imanî yönünün 
dikkate alınması, konunun teorik, teolojik tartışmalarının ötesinde bir de sosyal ve 
siyasal yönünün olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla bu dönemde yapılan ima-
nın tarifi ile ilgili tartışmaların arka planında siyasal, sosyal ve psikolojik kaygılar 
da etkin olmuştur. Bundan dolayı, belki de fırkalar dönemi diyebileceğimiz hicri 
ilk üç asırda, tüm fırkalar imanın tanımı meselesine çok önem vermiş ve her fırka 
kendi benimsediği iman tarifinin doğruluğunu ispat etmek için çaba sarf etmiştir. 
Bu dönemde imanın tarifi ile ilgili o kadar yoğun bir çaba sarf edilmiştir ki, bunun 
neticesinde birbirinden farklı birçok iman tarifi ortaya çıkmıştır. Her bir fırkanın 
kendi disiplini ve metodolojisi paralelinde yaptığı iman tarifinin dışında, fırkala-
rın birçok alt kolunun ve bazen de bu fırkaların önder konumundaki şahıslarının 
kendilerine özgü iman tarifleri ortaya çıkmıştır. 

İşte bu dönemin bir âlimi olan, temel İslam ilimlerinin hemen hemen hepsine 
el atmış, kıymetli ve aynı zamanda hacimli eserler veren Taberî’nin bu tartışmala-

32 Esen, Ehl-i Sünnet, s. 80.
33 Yāḳūt, el-Udebā’, XVIII, 81-83; Muḥammed ez-Zuḥaylī, eṭ-Ṭaberī, s. 137-138; Polat, et-Taberî, s. 284-285; 

Koç, Ṭaberī, s. 89-90.
34 Bkz. Koç, Mehmet Akif, “Ṭaberī Tefsir’ini Anlamak Üzerine - I”, AÜİFD, 51/1 (2010), ss. 79-92, s. 79; Shah, 

Al-Ṭabarī, s. iv, 90, 99, 114-115.
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rın haricinde kalması, kendi döneminde yaşanan bu ihtilaflarda herhangi bir tarafa 
meyletmemesi ve bunu da eserlerine yansıtmaması elbette düşünülemezdi.

1.1. İmanın Tarifi
1.1.1. İmanın Mahiyeti
1.1.1.1. İmanın Sadece Marifet veya Sözden İbaret Olması
Burada iki ayrı iman tarifi söz konusudur. Biri: “İman; yalnızca Allah’ın kalp-

teki bilgisi (marifet)dir”, diğeri ise: “İman; kalp ile tasdik olmaksızın sadece dil 
ile ikrardır.” 

“İman; yalnızca Allah’ın kalpteki bilgisi (marifet)dir” tarifi söz konusu olunca 
belki de ilk akla gelen Cehm b. Ṣafvān (ö. 131/748) ve Ebu’l-Hüseyn eṣ-Ṣāliḥī (ö. 
?) gibi Mürciīlerdir. Onlara göre: “İman; yalnızca Allah’ın kalpteki bilgisi (mari-
fet)dir. Eğer bir kimse, söylemlerinde ve ibadetinde Yahudîlik, Hristiyanlık veya 
diğer inançlara ait fiiliyatta bulunsa, fakat öte yandan kalben Allah’ı bilirse, o bir 
mümindir.”35

Buna karşın Murcie’nin el-Kerrāmiyye [Muhammed b. Kerrām (ö. 256/870)] 
koluna: “İman; kalp ile tasdik olmaksızın sadece dil ile ikrardır” şeklindeki iman 
tarifi isnat edilir. Dolayısıyla Kerrāmiyye, kalp ile ilgili bilginin iman olarak ka-
bul edilmesini reddetmiştir. Onlar, Hz. Muhammed dönemindeki münafıkların 
gerçek mümin olduklarını ve Allah’ı inkârın, onu dil ile nefyetmek ve inkâr et-
mekle olacağını iddia etmiştir.36

1.1.1.2. İmanın Marifet ve İkrardan İbaret Olması
İmanın bu tarifi, yukarıda verdiğimiz “iman; sadece kalp ile tasdiktir” veya 

“iman; sadece dil ile ikrardır” şeklindeki iman tariflerini birleştirir. Dolayısıyla 
bu iman tarifine göre “iman; sadece kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir.”37 
Bu görüşü savunan fırka genel itibariyle Mürcie’dir. Müslüman âlimler tarafından 

35 Ebū ‛Ubeyd, el-Ḳāsım b. Sellām (ö. 224/839), Kitābu’l-īmān, thk. Muḥammed Nāṣiruddīn el-Elbānī, 
Mektebetu’l-Me‛ārif, Riyad 2000, s. 59, 100-101; el-Eş‛arī, Ebu’l-Ḥasan ‛Alī b. İsmā‛īl (ö. 324/935), 
Maḳālātu’l-İslāmiyyīn ve iḫtilāfu’l-muṣallīn, takdim ve tahşiye: Ne‛īm Zerzūr, Mektebetu’l-‛Aṣriyye, Beyrut 
2009, I, 114-115, 219; el-Malaṭī, Muḥammed b. Aḥmed b. ‛Abdirraḥmān (ö. 377/987), et-Tenbīh ve’r-redd 
‛alā ehli’l-ehvā’ ve’l-bida‛, thk. Muḥammed Zeynehem Muḥammed ‛Azb, Mektebetu’l-Medbūlī, Kahire 
1993, s. 108; el-Bağdādī, ‛Abdulḳāhir b. Ṭāhir b. Muḥammed (ö. 429/1037), el-Farḳ beyne’l-firaḳ, Ta‛lik. 
İbrāhīm Ramaḍān, Dāru’l-Ma‛rife, Beyrut 2008, s. 112-123, 145; Ḳāḍī ‛Abdulcebbār, Aḥmed el-Hemeẕānī 
(ö. 415/1024), Şerḥu’l-uṣūli’l-ḫamse, Dāru İḥyāi’t-Turasi’l-‛Arabiyye, Beyrut 2012, s. 191, 194-195; eş-
Şehrestānī, Muḥammed b. ‛Abdilkerīm (ö. 548/1153), el-Milel ve’n-niḥal, thk. Aḥmed Fehmī Muḥammed, 
Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2009, I, 74, 142; el-Curcānī, Seyyid Şerīf ‛Ali b. Muḥammed (ö. 816/1413), 
Şerḥu’l-mevāḳif, thk. Maḥmūd Ömer ed-Dimyāṭī, Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2012, VIII, 352; Watt, 
William Montgomery (1909-2006), İslâm Düşüncesinin Teşekkül Devri, çev. Ethem Ruhi Fığlalı, Sarkaç 
Yayınları, Ankara 2010, s. 199. Ayrıca bkz. eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 189-190.

36 Ebū ‛Ubeyd, el-Īmān, s. 49; el-Eş‘arī, Maḳālāt, I, 120-121; el-Bağdādī, el-Farḳ, s. 204-205. Ayrıca bkz. 
Sönmez, Kutlu, Tarihsel Din Söylemleri Üzerine Zihniyet Çözümlemeleri, Otto, Ankara, 2012, s. 307.

37 eṭ-Ṭaḥāvī, Ebū Ca‛fer (ö. 321/933), el-‛Aḳīdetu’ṭ-Ṭaḥāviyye, Dāru’l-Beyāriḳ, Beyrut 2001, s. 38.
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genellikle kabul edilmiştir ki, Murcie tabiri Kur’ânî bir ifade olan, َوَآخَرُونَ مُرْجَوْن 
ا يتَوُبُ عَليَْهِمْ وَاللهُّ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 38 بهُُمْ وَإِمَّ ا يعُذَِّ  ”ayetinden çıkarılır. Burada “kalmıştır لِمَْرِ اللهِّ إِمَّ
şeklinde tercüme edilen kelime, ya “َمُرْجَوْن” yahut da “َمُرْجَئوُن” kelimesidir. Fakat 
müfessirler (mesela Muḳātil, Ebu ‛Ubeyde ve Taberî), bu iki kelimenin mana ba-
kımından aynı olduğunu ve “tehir etmek, geriye bırakmak” anlamındaki “أرجأ”den 
geldiğini kabul ederler.39 Taberî, Tehẕīb adlı eserinde Mürcie isminin lügavî tahli-
lini yapıp, bu ismin kendi dönemindeki âlimler tarafından: “İmanın amel olmak-
sızın sözden ibaret olduğunu söyleyenler” için kullanıldığını dile getirir.40

Şehrestānī de, “mürcie” ism-i failine tekabul eden isim fiil “ircā’” kelimesinin 
iki anlamını verir: Birincisi, “tehir” veya “geciktirme”; ikincisi, “ümit verme”. 
Birincisi Murcie’nin amelleri, niyet ve rızanın arkasına koydukları zaman kulla-
nılır. İkincisi de “imanın bulunduğu yerde günah hiçbir zarar vermez” iddiasında 
bulundukları zaman kullanılır. İrcā’, ayrıca büyük günah işleyenin hakkındaki ka-
rarın ahiret gününe tehir edilmesi ve Hz. Ali’yi (ö. 40/661) halifelik bakımından 
birinci sıradan alıp dördüncü sıraya koyma anlamlarına da gelebilir.41 

İlk Murcie Hz. Ali ile Hz. Osman’ın ümmetin haklı idarecileri olduğunu kabul 
etmekte ve günahlarından dolayı her ikisinden de teberri etmeyi reddetmektedir. 
Muhtemelen bu iki insanın faziletleri hakkında karar vermeyi de reddetmektedir-
ler.42 Bunların hepsinde ümmetin birliği için bir endişe ve “büyük günah işleyen, 
bu günahından dolayı ümmetten çıkarılır” şeklindeki Ḫāricī iddialarını43 ve Hz. 
Ali’nin üstünlüğüne (efḍaliyyet) dair ilk Şī‛ī inancını kabul etmeyi de reddet-
me vardır.44 Bu bağlamda bütün ilk Murciīler, gerek Şī‛īler ve gerek Ḫāricīlerin 
bölücü eğilimlerinin muhalifleri olarak Sünnīlerin öncüleri idiler.45 İmanın bu 
tarifini kabul eden âlimler arasında Yūnus b. ‘Avn (ö. ?), Ğaylān b. Mervān ed-
Dimeşḳī (ö. 106/724-126/743), Ebu Hanife (ö. 150/767), Muḳātil b. Süleymān (ö. 
150/767), el-Hüseyn b. Muhammed en-Neccār (ö. 218/833?), Bişr el-Merīsī (ö. 
218/833-227/842), İbn er-Rāvendī (ö. 250/864)   gibi şahıslar gösterilebilir.

38 “Bir başka bölük de var ki işleri Allah’ın emrine kalmış; dilerse onları azaplandırır, dilerse tövbelerini kabul 
eder. Allah, her şeyi bilir, hüküm ve hikmet sahibidir.” 9/et-Tevbe, 106.

39 Muḳātil b. Süleymān (ö. 150/767), Tefsīru Muḳātil b. Süleymān, thk. ‛Abdullāh Maḥmūd Şeḥāte, Muessesetu 
Tārīḫi’l-‛Arabī, Beyrut 2002, II, 195; Ebū ‛Ubeyde Ma‛mer b. Musennā (ö. 211/826), Mecāzu’l-Ḳur’ān, 
thk. Aḥmed Ferīd el-Muzeydī, Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2006, s. 105; eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VII, 4385; 
eṭ-Ṭaberī, Tehẕību’l-āsār ve tafṣīlu’s-sābit ‛an Rasulillāh (a.s.) mine’l-aḫbār, thk. Muḥmmed Maḥmūd Şākir, 
Maṭba‛atu’l-Medenī, Kahire b.t.y, VI, 658-659; Watt, Teşekkül, s. 171.

40 Bkz. eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 658-661.
41 eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI/659-661; eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 137; Watt, Teşekkül, s. 166-167.
42 eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 661.
43 Hodgson, Marshall Goodwin Simms (1922-1968), İslâm’in Serüveni, çev. İzzet Akyol vd., İz Yayıncılık, 

İstanbul 1993, I, 215-216; Watt, Teşekkül, s. 172-173; Van Ess, Josef, The Flowering of Muslim Theology, çev. 
Jane Marie Todd, Harvard University Press, London 2006, s. 122-123.

44 Watt, Teşekkül, s. 194-195.
45 Watt, Teşekkül, s. 177.
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1.1.1.3. İmanın Marifet, İkrar ve Amelden Oluşması
İmanın; “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret olduğu” şeklindeki 

tanımı, fırkalar arasında geniş anlamda kabul görmüştür. Bu tanımı en genel an-
lamıyla Ḫāricīler, Mu‛tezile, Ashabu’l-Hadis,46 Eş‛ariyye ve Şī‛a benimsemiştir.

Özellikle Ḫāricīler ve Mu‛tezilīler, yaptıkları bu iman tanımının neticesinde, 
İslam Ümmeti’ni sınıflara ayırmaya gitmiş ve hatta teorik tartışmalarla yetinme-
yip bizzat fiilî mücadeleye girişmiştir. Bu anlamda tekfir hareketini ilk başlatanlar 
Ḫāricīlerdir. Onlar, sadece kendilerini gerçek Müslüman olarak görürlerdi. Bu 
tekfir hareketiyle siyasî tercihleri desteklemişlerdir. Ḫāricīler diğer tüm Müslü-
manların sadece cehenneme gideceği görüşüne kani olmadılar. Onlar, Müslüman-
lara karşı cihat etmeleri gerektiğini de savunmuşlardır.47

Burada görüşlerini aktardığımız bu fırkalar imanın tanımında amele vurgu 
yapmış olmakla beraber, tam anlamıyla homojen bir iman anlayışına sahip de-
ğildirler. Bu fırkaların iman tanımı birbirinden ayrıldığı gibi, aynı fırkaya dâhil 
birçok fırka ileri gelenlerinin de iman tanımı birbirinden farklıdır.

Taberî, yukarıda zikrettiğimiz her üç görüşü de başta tefsiri olmak üzere bir-
çok eserinde incelemiş ve bu konularla ilgili mütalaalarını arz etmiştir. O, imanın 
tanımı ile ilgili olarak şunları söylemektedir: “İmanın tanımı konusunda, iman, 
söz ve amel midir, artar ve eksilir mi yoksa artmaz ve eksilmez mi gibi görüşler-
den bizce doğru olanı; iman, söz ve ameldir, artar ve eksilir. Zira Resulullah’ın 
(a.s.) sahâbîlerinden gelen haberler ve din ve fazilet ehlinin de benimsediği görüş 
budur.” Taberî bu konuda şunu nakleder; Velīd b. Müslim (ö. 195/810) der ki: 
“Evzāī (ö. 157/774), Mālik b. Enes (ö. 179/796) ve Sa‛īd b. Abdilazīz’den (ö. 
167/783): ‘İman amelsiz ikrardır’ diyenin sözünü reddedip, ‘amelsiz imanın ve 
imansız amelin’ olmadığını söylediklerini işittim.”48

Taberî,49َا رَزَقْناَهُمْ ينُفِقوُن وَمِمَّ  ,ayetini tefsir ederken الَّذِينَ يؤُْمِنوُنَ بِالْغيَْبِ وَيقُِيمُونَ الصَّلاةَ 
imanın, sadece marifet veya sözden ibaret olduğunu iddia eden görüşü reddetme 
bağlamında öncelikle, “iman”ın lügavî tahlilini yapar. O burada şunu beyan eder: 
“Araplara göre ‘iman etmenin’ manası ‘tasdik etmek’ demektir. Bir şeyi sözüyle 
tasdik edene de ameliyle tasdik edene de ‘mümin’ denir. Bundan dolayı Allah, 

46 Bkz. el-Curcānī, el-Mevākif, VIII, 353.
47 Van Ess, Theology, s. 30-31; Akbulut, Ahmet, “Hariciliğin Siyasi Görüşlerinin İtikadileşmesi”, AÜİFD, 

XXXI/1 (1990), ss. 331-348, s. 339-340.
48 eṭ-Ṭaberī, Ṣarīḥu’s-sünne, thk. Bedr b. Yūsuf el-Ma‛tūḳī, Mektebetu Ehli’l-Eser, Kuveyt 2005, s. 35-36; el-

Lālekāī, Ebu’l-Ḳāsım Hibetullāh b. el-Ḥasan b. Manṣūr eṭ-Ṭaberī (ö. 418/1027), Şerḥu uṣūli i‛tikādi Ehli’s-
Sünne ve’l-Cemā‛a mine’l-Kitābi ve’s-Sünneti ve’l-icmā‛i’ṣ-ṣaḥābeti ve’t-tābi‛īne min ba‛dihim, Ummu’l-
Kurā Üniversitesi, Mekke b.t.y., II, 848.

49 “Onlar, gaybe inanırlar, namaz kılarlar, rızıklandırdığımız şeylerin bir kısmını yoksullara verirler.” 2/el-
Baḳara, 3.
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 :buyurmuştur. Dolayısıyla Hz. Yakub’un çocukları وَمَا أنَْتَ بِمُؤْمِنٍ لنَاَ وَلوَْ كُنَّا صَادِقِينَ 50
‘Sen söylediğimiz bu sözümüzde bizi tasdik edecek değilsin’ demek istiyorlardı.51 
Keza Allah için herhangi bir şeyden korkmak da sözü amelle tasdik etmek anla-
mına gelen ‘iman’ kavramının içine gi rer. ‘İman’ kelimesi, Allah’ı, kitaplarını ve 
peygamberlerini dil ile ikrar ve bu ikrarı amel ile doğrulamayı birlikte kapsayan 
geniş bir kelimedir.52 Bu itibarla bu ayeti kerimeye en uygun düşen tevil ve burada 
bahsi geçen topluluğun bir sıfatı konumunda olan mana: ‘Ğaybe iman ettikleri-
ni hem kalpleriyle, hem dilleriyle hem de amelleriyle tasdik edenler’ şeklindeki 
tevildir. Zira Allah burada ne bir rivayet ne de aklî bir delil ile ‘iman’ kelimesini 
onların herhangi bir özel vasıflarıyla sınırlamıştır. Aksine o, bu kelimeyi genel bir 
üslup üzere inzal etmiştir.”53

Taberî, bu görüşünü başta tefsiri olmak üzere,54 et-Tabṣīr ve Tehẕīb adlı eserle-
rinin birçok yerinde ifade etmektedir.55 Taberî, ameli sadece namaz, hac gibi zahi-
ri fiillerle sınırlamaz. Ona göre, kalpte inanç haline dönüşmüş bilgiler de kulların 
kesbi ve fiilleridir. Aynı şekilde dil ile ikrar da vukuundan sonra kulların kesbidir. 
Keza Allah’ın kullar üzerinde farz kıldığı vecibelerle amel etmek de böyledir.56 
Taberî’ye göre, kişinin mutlak anlamda “mümin” ismine müstahak olması için, 
imanın tüm manalarını kapsayan marifet, ikrar ve ameli konularda, Allah’ın tüm 
farzlarını eksiksiz bir şekilde eda etmesi gerekir.57

1.2. İman Konulu Diğer Bazı Tartışma Alanları
1.2.1. İmanda İstisna ( “İnşallah Müminim” ) Meselesi
İman ile ilgili olarak tartışılan konulardan biri de imanda istisna konusudur. 

İmanda istisna; kişinin mutlak anlamda “müminim” demeyip fakat “inşallah mü-
minim” demesidir. Ebu Hanife gibi bazı âlimlere göre, küfürde istisna olmadığı 
gibi imanda da istisna olmaz. İbn Hanbel gibi bazı âlimlere göre ise bu, sadece 
önceki âlimlere ait bir sünnettir. Fakat Taberî gibi kimi âlimler imanda istisnayı 
zorunlu görmektedir.

Taberî de eserlerinde imanda istisna konusunu değişik yönleriyle inceler. 
Onun imanda istisna meselesini ele aldığı ayetlerden biri, ْلَّم قلُ  آمَنَّا  الْعَْرَابُ   قاَلتَِ 
نْ أعَْمَالِكُمْ شَيْئاً يمَانُ فِي قلُوُبِكُمْ وَإِن تطُِيعوُا اللَّهَ وَرَسُولهَُ لَا يلَِتكُْم مِّ ا يدَْخُلِ الْإِ  تؤُْمِنوُا وَلكَِن قوُلوُا أسَْلمَْناَ وَلمََّ

50 “Fakat biz doğru söylesek de sen bize inanmazsın.” 12/Yūsuf, 17.
51 Eş‛arī de imanın kelime anlamını Taberî’nin bu tahliline benzer bir şekilde yapar. Bkz. el-Eş‛arī, Kitābu’l-

luma‛ fī reddi ‛alā ehli’z-zeyği ve’l-bida‛, thk. ‛Abdu‛azīz ‛İzzuddīn es-Seyravān, Dāru’l-Lübnan, Beyrut 
1987, s. 154.

52 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 138; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 190.
53 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 138.
54 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‘, I, 138, 156-158; III, 1653; IV, 2859-60; VII, 4447; XIII, 7940-44.
55 Bkz. eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 194-199; eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 658-688.
56 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 190.
57 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 191.
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58 حِيمٌ  رَّ غَفوُرٌ  اللَّهَ   ayetidir. O, müfessirlerin bu ayetin tevilinde ihtilaf ettiklerini إِنَّ 
ifade edip birçok farklı görüşü aktardıktan sonra şunu belirtir: Burada bu ayetin 
tevili açısından doğru olan görüş, Zuhrī’den aktardığımız görüştür. Allah bura-
da sözleriyle ikrar edip dine giren fakat sözlerini amelleriyle gerçekleştirmeyen 
bu bedevilerin, “Allah’a ve Resulü’ne iman ettik” gibi bir kısıtlama ile değil de 
mutlak manada “iman ettik” demelerini yasaklamaktadır. Allah, buna mukabil, 
muhatabın net bir şekilde anlayabileceği ve söyleyeninin de söylediği şeyde hak-
lı olduğu söz olan: “Hak şehadeti getirerek dine girdik, canlarımızı ve malları-
mızı kurtardık” anlamında, “Müslüman olduk” demelerini emretti.59 Dolayısıyla 
Taberî, bu ayeti kerimede60 ifade ettiği gibi, imanda istisnayı zorunlu görmekte-
dir. Bu konuda gördüğümüz kadarıyla imanda istisnanın zorunluluğu üzerinde en 
çok duran Taberî’dir. O, bu ayette ve daha birçok yerde61 kişinin mutlak anlamda 
“müminim” dememesinin gerektiğini; fakat istisna veya belli kayıtlarla62 mümin 
olduğunu söylemesi gerektiği üzerinde ısrarla durur.

Bu beyanatından da açık bir şekilde anlaşılacağı gibi Taberî’ye göre imanda 
istisna, sadece selef âlimleri arasında bir gelenek değil, aksine uyulması zorunlu 
bir kuraldır. Taberî’ye göre eğer kişi kendisini veya bir başkasını mutlak anlamıy-
la “mümin” diye nitelerse, hem büyük olasılıkla yalan söylemiş olur hem de mu-
hatabını yanıltmış olur. Zira mutlak anlamda “mümin”, hiçbir kusuru ve günahı 
olmayan mükemmel “mümin” demektir. Böyle bir müminin olma ihtimali düşük 
olduğundan, en doğrusu imanda istisnayı kullanmaktır.

1.2.2. İmanın Artması ve Eksilmesi Meselesi
İman ile ilgili olarak tartışılan konulardan biri, imanın artıp eksilmesi mesele-

sidir. Bazı İslam âlimlerine göre imanın derecesi değişken iken, diğer bazılarına 
göre iman, sabit bir şeydir ve dolayısıyla iman ehli, imanî açıdan birbirleriyle 
aynı dereceye sahiptirler. İmanın değişkenliği veya sabitliği meselesinin temelin-
de yatan asıl dayanak ise imanın tanımıdır. İmanın sadece marifet veya sadece söz 
olduğunu veyahut da imanın marifet ve sözden ibaret olduğunu kabul edenlere 
göre iman sabit bir şeydir, artması veya eksilmesi söz konusu değildir. Fakat bu-
nun aksine imanın tanımını iman-amel ilişkisi üzerine bina edip imanın; kalp ile 
tasdik, dil ile ikrar ve amelden oluştuğunu ileri sürenler, bu görüşlerinin zorunlu 
bir sonucu olarak da imanın artıp eksildiğini iddia ederler. Zira imanın tanımına 

58 “Bedeviler, inandık dediler; de ki: İnanmadınız fakat “Müslüman olduk” deyin. Zira iman, henüz gönüllerinize 
girmedi. Allah’a ve Peygamberi’ne itaat ederseniz, yaptığınız iyiliklerin sevabından hiçbir şey eksilmez, 
şüphe yok ki Allah, suçları örter, rahîmdir.” 49/el-Ḥucurāt, 14.

59 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, XIII, 7940-44; eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛u’l-beyān ‛an te’vīli āyi’l-Ḳur’ān, thk. ‛Abdullāh b. 
‛Abdilmuḥsin et-Turkī, Dāru Hicr, Kahire 2001, XXI, 388-392.

60 49/el-Ḥucurāt, 14.
61 eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 661-683; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 187-193, 194-199.
62 “Allah’a ve Resulü’ne iman ettim” gibi.
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ameller de dâhil edilince ve insanların amel bakımından birbirleriyle aynı olama-
yacakları düşünülünce, bunun doğal bir sonucu olarak imanın bu amellere bağlı 
olarak artıp eksildiği kabul edilir.

Taberî, ْا الَّذٖينَ اٰمَنوُا فزََادتَهُْمْ اٖيمَاناً وَهُم  وَاِذاَ مَا انُْزِلتَْ سُورَةٌ فمَِنْهُمْ مَنْ يقَوُلُ ايَُّكُمْ زَادتَهُْ هٰذِهٖ اٖيمَاناً فاَمََّ
 ayetini tefsir ederken şunu söylemektedir: Eğer: “İman, Arap dilinde يسَْتبَْشِرُون63َ
tasdik ve ikrar değil midir?” diye sorulursa, biz de buna, “evet” deriz. Eğer: “O 
halde bu sure onların tasdik ve imanlarını nasıl arttırdı?” denirse, biz de deriz 
ki: Bu sure, inişi zamanında onların imanlarını arttırdı. Zira bu sure inene kadar, 
onlara farz olan sadece Resulullah’ın (a.s.) Allah’tan getirdiği her şeyin hak ol-
duğuna icmalen inanmalarıydı. Bu sure inmeden bizzat ona olan imanlarını ikrar 
etmeleri ve içindekilerle amel etmeleri onlar üzerinde farz değildi. Fakat bu sure 
nazil olunca, onlara bu surenin bizzat kendisinin Allah tarafından olduğunu ik-
rar etmeleri, içinde bulunan Allah’ın hükümlerine, cezalarına ve farzlarına iman 
etmeleri farz kılındı. İşte bu surenin nüzulünde iman ve tasdiklerini arttıran bu 
idi.64 Taberî, imanın artıp azalmasıyla ilgili görüşlerini, tefsirden sonra yazdığı 
Ṣarīḥu’s-Sünne, et-Tabṣīr ve Tehẕīb adlı eserlerinde daha detaylı bir şekilde beyan 
etmektedir. Taberî buralarda birçok farklı görüşü aktardıktan sonra der ki: Bizce 
doğru olan görüş, “iman; marifet, söz ve amel olduğundan artar ve eksilir.”65

2. İLAHİYAT
Taberî tefsirinde; Allah’ın sıfatları, ru’yetullah, irade, tevfīḳ ve ḫıẕlān, teklīf-i 

mā lā yuṭāḳ ve kader ile ilgili konulara da temas etmiştir. Taberî’nin, kendi döne-
mine gelinceye kadar ortaya çıkan ve İslam âlimleri arasında geniş tartışmalara 
sahne olan bu kelamî konularda incelemeye değer görüşler ileri sürmüştür. Bu 
konunun başka bir açıdan önemi ise Taberî’nin, İslamî fikriyatın oluşumunda ha-
yati öneme sahip olan hicri ilk üç asırda meydana gelen kelamî tartışmaları ele 
alış tarzını görme imkânına sahip olmaktır. Zira bu dönemlerde İslamî düşünceler 
henüz değişmez bir formata kavuşmadığından, burada yapılacak farklı yorumlar 
kendisinden sonraki fikriyatı ve istikameti belirleyecek konumdadır. Bizim bu-
rada tespit etmeye çalıştığımız şey, Taberî’nin kendisinden önceki dönemi nasıl 
işlediği, hangi görüşlere meylettiği ve kendisine gelen malzemeyi harmanlarken 
ne ölçüde serbest davrandığıdır.

2.1. Allah’ın Sıfatları
2.1.1. Ẕātī Sıfatlar 
Burada temel olarak İslam âlimlerinin Allah’ın zâtı ve sıfatlarıyla ilgili tartış-

63 “Bir sure indirilince içlerinden “bu hanginizin imanını artırdı” diyen de var. Fakat inen sureler, inananların 
imanlarını artırır ve onlar birbirlerini müjdelerler.” 9/et-Tevbe, 124.

64 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‘, VII, 4447. Ayrıca bkz. eṭ-Ṭaberī, Cāmi‘, III, 2168.
65 eṭ-Ṭaberī, Sarīḥ, s. 35-36; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 194-199; eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 658-688.
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malarının genel bir fotoğrafını verdikten sonra, Taberî’nin sıfatlarla ilgili görüş-
lerini inceleyeceğiz.

Allah’ın sıfatları ile ilgili olarak tartışılan ana konular şunlardır: Allah’ın sıfat-
ları gerçek manada var mıdır yok mudur? Varsa ezelî midir yoksa sonradan olma 
mıdır? Ezelî ise bu sıfatlar Allah’ın zâtının kendisi midir yoksa gayrisi midir?

Allah’ın sıfatlarının gerçek manada var olup olmadığı ve bu sıfatların İslam 
inancının merkezi konumunda olan tevhid ilkesine zarar verip vermeyeceği me-
selesi Mu‛tezile ile Ehl-i Sünnet arasında uzun uzadıya tartışılmıştır. Kısaca özet-
lemek gerekirse; seleften büyük bir cemaat ilim, kudret, irade gibi ezelî sıfatları 
kabul edip detaylarına girmediler; ayrıca el, yüz, göz, istivā’ gibi Allah’ın haberî 
sıfatlarını da tevilsiz olarak kabul etmişlerdir. Bundan dolayı bunlara Sıfatiyye 
dendi. Öte taraftan Mu‛tezilīler, zâtî sıfatları inkâr ettikleri ve haberî sıfatları da 
tevil ettikleri için bunlara Mu‛aṭṭıla adı verilmiştir. Bazıları da sıfatları yorumla-
yıp teşbihe düştüler. Bu süreç Abdullah b. Sa‛īd el-Kullāb (ö. 239/854), Ḥars b. 
Esed el-Muḥāsibī (243/857) ve Ebu’l-‛Abbās Ahmed b. İbrahim el-Ḳalānisī’ye 
(ö. ?) kadar geldi. Bu şahıslar seleften olup kelamî kitaplar okudular, bu konularda 
kitap yazıp ders verdiler ve selefin akaidini kelam ve usul delilleriyle destekledi-
ler. Eş‛arī (ö. 324/936), hocası Cubbāī’den (ö. 302/915) ayrılınca bunlara katıldı 
ve bunların düşüncelerini kelam yöntemiyle destekledi. Böylece Eş‛arī’nin bu dü-
şüncesi Ehl-i Sünnet’in mezhebi olmuştur.66

Şunu belirtmemiz gerekir ki Allah’ın sıfatları konusunda Taberî de Ehl-i Sün-
net ile benzer görüşleri savunur. O, eserlerinde bu durumunu dillendirmese de 
kendisini bu kesime müntesip görerek hareket eder. Fakat Taberî, sıfatlarla ilgili 
görüşleri verirken kendisini yetkin biri olarak gördüğünden, kendisinden önceki 
Sünnī şahsiyetlerin görüşlerine açıkça atıflarda pek bulunmaz. Doğru veya yanlış 
olduğuna inandığı görüşleri kendi delilleriyle arz eder. Bu bakımdan eserleri ince-
lendiğinde, ilk bakışta onun hangi fırkaya müntesip olduğu açıkça görülmeyebilir. 

Taberî Allah’ı, sıfatları bağlamında şöyle tanımlar: “Onu ne uyuklama ne uyku 
tutar. Başkasını değiştiren şey onu değiştirmez. Hâllerin değişimi, gece ve gündü-
zün deveranı onun ezelî olarak üzerinde bulunduğu hâlini değiştirmez. Aksine o, 
sürekli bir hâl üzeredir.”67 Keza o, Allah’ın sıfatlarıyla ilgili görüşünü özet olarak 
şöyle dile getirir: “Kişinin, ona ikrar ve amel iktiran ettiğinde iman ismini ge-
rektirip kendisine “mümin” denilebilmesi için, Rabb’inin her şeyin yaratıcısı ve 
müdebbiri olduğunu, bunda tek ve yardımcısız olduğunu, onun, benzeri olmayan 

66 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 79-81; İbn Ḫaldūn, ‛Abdurraḥmān b. Muḥammed (ö. 809/1406), Muḳaddime, thk. 
Ebu ‛Abdillāh es-Sa‛īd el-Mendūh, Muessesetu’l-Kutubi’s-Seḳāfiyye, Beyrut 2005, II, 148-149, 153-154; 
Allard, Attributs, s. 133-135; Esen, “Sünnî Kelâmın Öncülerinden İbn Küllâb’ın Kelâmi Görüşleri”, AÜİFD, 
XLIII/1 (2002), ss. 63-79, s. 67-68.

67 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, III, 1531.
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eṣ-Ṣamed olduğunu, ilmi her şeyi kuşatan bir âlim olduğunu, istediği hiçbir şeyin 
kendisini aciz bırakamayan bir kadir olduğunu, kendisine sükût caiz olmayan bir 
mütekellim olduğunu, yarattıklarının ilmine benzemeyen bir ilminin olduğunu, 
yarattıklarının kudretine benzemeyen bir kudretinin olduğunu, başkasının kela-
mına benzemeyen bir kelamının olduğunu; ilmi, kudreti ve kelamının ezelî ol-
duğunu bilmesi gerekir. Dolayısıyla Allah’ın muhdes olduğunu, âlim olmadığını, 
kelamının yaratılmış olduğunu söyleyen, ‘Allah vardı; fakat kelamı yoktu’ diyen 
kâfirdir.”68 

Taberî’ye göre, Allah’ın fiilinin yaratılmış olduğunu -ki fiili yaratılmamıştır- 
iddia eden kişi küfür ismine, “Allah ezelî olarak âlim değildi” diyen kişiden daha 
layıktır. Zira bunun sözü, Allah’ın güç yetiremediği ve dileyemediği şeylerin ol-
masını gerektirir. Bu mantığa göre Allah bir şey diler; fakat dilediği değil başkası 
gerçekleşir. Bu da kudrete sahip zatların değil, acizlerin şanıdır.69 O der ki: İlmi 
olan bir âlimin ilmini ikrar etmek için, “Allah âlimdir” diyenin sözünden daha 
açık bir iş, daha vazıh bir metot ve delil olmada daha güzel ne olabilir?70 Taberî, 
bunun mantığını şöyle açıklar: “Malum olduğu üzere ‘âlim’ ile müsemma her 
şey, kendisinin ‘ilmi’ olduğu için bununla müsemmadır. Dolayısıyla doğuştan ve 
insanlar arasında cari olan konuşmalarda bu kullanım böyle olduğu halde, eğer 
Allah için geçerli tavsifler bu üslubun hilafına olması zorunlu ise ve Allah’a, 
‘âlimdir, demek nefye delalet edip (yani cahil değildir) onun bir ilminin olduğunu 
göstermiyorsa’,71 bu düşüncenin zorunlu bir sonucu olarak şunun kabul edilmesi 
gerekir: ‘Allah’ın varlığını ikrar etmek, onun yok olmadığını ikrar etmek demek-
tir, yoksa varlığını ikrar etmek demek değildir.’ Fakat eğer onlara göre, ikrar eden, 
Allah’ın varlığını ve vücudunu ikrar ediyor, yoksa yokluğunu nefyetmiyorsa; ay-
nen öyle de onun âlim olduğunu ikrar eden onun bir ilminin olduğunu ikrar etmiş 
oluyor, yoksa cehlini nefyetmiyor. Aynı mantık kudret, kelam, irade, izzet, aza-
met, kibriyâ, cemâl vs. zâtî sıfatların hepsi için de geçerlidir.”72

Taberî’nin, Tarīḫu’r-Rusul ve’l-Mulūk adlı eserinin başında yaptığı dua da 
onun, Allah’ın isim ve sıfatlarıyla ilgili düşüncelerini gösterir niteliktedir. Dua-
sının konumuz ile alakalı kısmı şöyledir: “Hamd, tüm ilklerden önce olan, tüm 
sonlardan sonra olan, intikal etmeksizin her şeye kadir olan Allah’a olsun. Adet 
olmaksızın ferd ve tek olan, nihayeti ve müddeti olmaksızın herkesten sonra baki 

68 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 126-127, 149.
69 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 149-150.
70 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 128.  
71 Taberî burada, “Allah’ın isimlerinin veya sıfatlarının bize onun hakkında müspet bir bilgi vermediğini ve 

onların menfi manada tefsir edilmeleri gerektiğini” iddia eden Ḍırār gibi Mu‛tezilīlerin görüşlerine gönderme 
yapıyor. Bunlara göre, “Allah âlimdir, kadirdir” ifadesi, “o, cahil ve aciz değildir” demektir. Bkz. el-Eş‛arī, 
Maḳalāt, I, 137, 220; el-Bağdādī, el-Farḳ, s. 197; Watt, Teşekkül, s. 271-272.

72 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 129-130.
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olan odur. Kibriya, azamet, beha, izzet, saltanat, kudret ona hastır. O, saltanatında 
ortağı, birliğinde benzeri, yönetiminde yardımcısı veya destekleyeni, eşi (karı-
sı) veya kendisine denk biri olmaktan münezzehtir. Vehimler onu ihata edemez. 
Kâinat onu içine alamaz. Gözler onu idrak edemez. O, laṭīf ve ḫabīrdir.”73 Taberî, 
bu duanın devamında der ki: “Allah’ın yarattığı varlıklar, onlardan önce de ezelî 
olarak var olan saltanatında herhangi bir artışa sebep olmadığı gibi, bu yarattık-
larını yok etmesi de saltanatından kıl payı kadar bir şey eksiltmez. Zira değişik 
durumlar onu değiştirmez ve bıkkınlık/hastalık ona arız olmaz. Gece ve gündüz 
onun saltanatından bir şey eksiltmez. Zira asırları ve zamanları yaratan odur.74 Al-
lah, her şeyden önce kadim ve evveldir. O, her şeyi kudretiyle yaratmıştır.”75 

Taberî, yukarıdaki açıklamalarından da açıkça anlaşıldığı gibi zâtî sıfatlar ko-
nusunda temel olarak Ehl-i Sünnet ile aynı görüşleri kabul eder.

2.1.2. Ḫaberī Sıfatlar 
Allah’ın sıfatları çerçevesinde tartışılan en önemli konulardan biri de haberî 

sıfatlardır. Haberî sıfatların en temel tanımı; el, yüz, göz, ayak, geliş, iniş, yükseliş 
gibi mahlûkata ait sıfatların Allah’a izafe edilmesidir.76

Ehl-i Sünnet, Kur’ân ve Sünnet’te yer alan haberî sıfatları keyfiyetsiz/nasıl-
sız77 olarak benimseyip teşbihi nefyetme görüşünü benimserken; Mu‛tezile ve 
onun görüşlerini kabul edenler ise teşbihten kaçınmak için haberî sıfatların dil 
ve mantık çerçevesinde tevil edilmesinin zaruri olduğunu iddia etmişlerdir. Bu 
bağlamda Eş‛arī şunu ifade etmektedir: “Selef, Ku’ân ve Sünnet’te geçen el, yüz, 
göz, istivā’, Allah’ın kıyamet gününde melekler saf saf olduğu halde geleceği 
gibi haberî sıfatları ve diğer konuları olduğu gibi, itiraz ve ihtilaf etmeden kabul 
ederler.”78 

Allah’ın haberî sıfatlarıyla ilgili tartışmalara bağlı geniş bir literatürün oluştu-
ğu bir ortam ve zamanda yaşayan Taberî de konuyla ilgili görüşlerini gerek tefsi-
rinde ve gerekse diğer eserlerinde, hem doğrudan doğruya hem de dolaylı olarak 
ifade etmiştir. Taberî’nin haberî sıfatları açıklamada dayandığı en önemli kaynak-
lar dil ve rivayetler olmakla beraber o, Ehl-i Sünnet’in temel kelamî görüşlerini 
de nazarı itibara almıştır. Taberî, haberî sıfatları beyan ederken bir yandan bir 
kelamcı bakış açısıyla Ehl-i Sünnet’in görüşlerini, Mu‘tezilī vb. görüşlere karşı 

73 eṭ-Ṭaberī, Tarīḫu’r-Rusul ve’l-Mulūk, thk. Muḥammed Ebu’l-Faḍl İbrāhīm, Dāru’l-Me‛ārif, Kahire b.t.y., I, 3.
74 eṭ-Ṭaberī, Tarīḫ, I, 4.
75 eṭ-Ṭaberī, Tarīḫ, I, 28-31.
76 Yüksel, Emrullah, Sistematik Kelam, İz Yayıncılık, İstanbul 2012, s. 55-56; Topaloğlu, Bekir - Çelebi, İlyas, 

Kelâm Terimleri Sözlüğü, İsam Yayınları, İstanbul 2010, s. 279.
بلا كيف 77
78 el-Eş‛arī, Risāle, s. 225-236.
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savunurken; diğer taraftan da dili merkeze alan bir müfessir olarak haberî sıfatları, 
Arap dili çerçevesinde tevil eder.

Taberî, konuyu özetle şöyle arz eder: “Haberî sıfatlar sahih ve hüccet me-
sabesinde bir yolla kişiye geldikten sonra, kişinin onları inkâr etmesi mümkün 
değildir. Bu sıfatlar da Allah’ın kendisinin duyan ve gören olduğunu,79 iki elinin 
açık olduğunu,80 göklerin onun eli ile bükülmüş olduğunu,81 onun bir yüzünün 
olduğunu82 haber verdiği sıfatlardır. Ayrıca Peygamber’in (a.s.) hadislerinde gelip 
ayağının olduğunu ifade eden  hadis,83 mümin kulunun yüzüne güldüğünü ifade 
eden hadis,84 her gece dünya semasına indiğini ifade eden hadis,85 Deccal’ın tek 
gözlü, Allah’ın ise tek gözlü olmadığını ifade eden hadis,86 müminlerin kıyamet 
gününde Allah’ı perdesiz olarak göreceklerini ifade eden hadis87 ve tüm kalplerin 
Rahman’ın parmaklarından iki parmağının arasında olduğunu ifade eden hadis,88 
haberî sıfatlar bağlamında değerlendirilmesi gereken hadislerdir. Dolayısıyla sa-
dece haber yoluyla bilinebilen, fikir ve düşünce ile bilinemeyen bu gibi sıfatları 
inkâr edenler, eğer bu sıfatların sahih rivayetleri kendilerine gelmemişse tekfir 
edilmezler. Fakat adil şahıslardan gelen haberi vahitler dâhil, hüccet ifade edip 
özrü ortadan kaldıran rivayetler kendilerine gelmişse, bunlara inanmaları zorun-
ludur. O halde, nasıl ki Allah,  ُ89ليَْسَ كَمِثلِْهٖ شَیْءٌ وَهُوَ السَّمٖيعُ الْبصَٖير şeklinde kendisini 

.Onun misli gibisi yoktur. O, duyan ve görendir.” 42/eş-Şūrā, 11“ ليَْسَ كَمِثلِْهٖ شَیْءٌ وَهُوَ السَّمٖيعُ الْبصَٖيرُ 79
.Aksine her iki eli de açıktır.” 5/el-Māide, 64“ بلَْ يدََاهُ مَبْسُوطَتاَنِ 80
.Gökler de Onun sağ eliyle dürülmüşlerdir.” 39/ez-Zümer, 67“ وَالسَّمَاوَاتُ مَطْوِيَّاتٌ بِيمَِينِهِ 81
وَجْهَهُ 82 إِلاَّ  هَالِكٌ  شَيْءٍ  رَبِّكَ ;.Onun yüzü dışındaki herşey helak olacaktır.” 28/el-Ḳaṣaṣ, 88“ كُلُّ  وَجْهُ   Ve“ .وَيبَْقىَ 

Rabb’inin yüzü baki olarak kalacaktır.” 55/er-Raḥmān, 27.
 ;Aḥmed, Musned, III/134, rivayet no: 12407, s. 851; III/141, rivayet no: 12467, s. 857 حتى يضع الرب قدمه فيها 83

III/230, rivayet no: 13435, s. 922; III/234, rivayet no: 13491, s. 925; el-Buḫārī, Muḥammed b. İsmā‛īl (ö. 
256/870), Ṣaḥīḥu’l-Buḫārī, Dāru İḥyāi’t-Turāsi’l-‛Arabī, Beyrut 2001, 65/Tefsīr, rivayet no: 4848, 4849, 
4850, s. 885; 98/Tevḥīd, rivayet no: 7384, s. 1303; 83/Īmān, rivayet no: 6661, s. 1180;  Muslim, Ebu’l-
Ḥüseyn Muslim b. el-Ḥaccāc en-Neysābūrī (ö. 261/875), Ṣaḥīḥu Muslim, thk. Ḫalīl b. Me’mūn Şeyḥān, 
Dāru’l-Ma‛rife, Beyrut 2007, el-Cenneh, rivayet no: 2846, 2848, s. 1283-84.

يوَْمَ الْقِياَمَةِ وَهُوَ يضَْحَكُ إِليَْهِ  إنَّهُ / يضحك إليهم ربهم 84  .Aḥmed, Musned, V/287, rivayet no: 22843, s ضحك الله الليلة/لقَِيَ اللَّهَ 
1647; el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 63/Menāḳibu’l-Enṣār, rivayet no: 3798, s. 672; eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IX, 5852-54.

 ,Mālik b. Enes (ö. 179/796), el-Muvaṭṭā’, thk. Ḫalīl b. Me’mūn Şeyḥā ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا 85
Dāru’l-Ma‛rife, Beyrut 2007, 15/el-Ḳur’ān, rivayet no: 507, s. 125; Aḥmed, Musned, II/265, rivayet no: 7582, 
s. 544; II/267, rivayet no: 7611, s. 546; II/487, rivayet no: 10318, s. 709; II/504, rivayet no: 10551, s. 722; 
el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 19/et-Tehheccud, rivayet no: 1145, s. 209; Muslim, Ṣaḥīḥ, Ṣalātu’l-Musāfirīn, rivayet no: 
758, s. 350.

الَ أعَْوَرُ الْعيَْنِ الْيمُْنىَ  86  ,Aḥmed, Musned, V/435, rivayet no: 23683, s. 1746; el-Buḫārī إِنَّ اللَّهَ ليَْسَ بِأعَْوَرَ ألََا إِنَّ الْمَسِيحَ الدَّجَّ
Ṣaḥīḥ, 06/Eḥādīsu’l-Enbiyā’, rivayet no: 3439, s. 616; 98/Tevḥīd, 7407, s. 1306; Muslim, Ṣaḥīḥ, Īmān, rivayet 
no: 169, s. 128-129.

سَحَابٌ قاَلوُا لَا ياَ رَسُولَ اللَّهِ قاَلَ فهََلْ 87 الْبدَْرِ ليَْسَ دوُنهَُ   أنََّ النَّاسَ قاَلوُا ياَ رَسُولَ اللَّهِ هَلْ نرََى رَبَّناَ يوَْمَ الْقِياَمَةِ قاَلَ هَلْ تمَُارُونَ فيِ الْقمََرِ ليَْلةََ 
/el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 10/el-Ᾱẕān, rivayet no: 806, s. 155; 65 تمَُارُونَ فِي الشَّمْسِ ليَْسَ دوُنهََا سَحَابٌ قاَلوُا لَا قاَلَ فإَنَِّكُمْ ترََوْنهَُ كَذلَِكَ
et-Tefsīr, rivayet no: 4581, s. 810; 81/Riḳaḳ, rivayet no: 6573, s. 1166; 98/Tevḥīd, rivayet no: 7437, 7439, s. 
1311-13; Muslim, Ṣaḥīḥ, Īmān, rivayet no: 182, 183, s. 133-136; ez-Zuhd ve’r-Reḳāiḳ, rivayet no: 2968, s. 
1333.

-Aḥmed, Musned, 2/169, rivayet no: 6569, s. 471; Muslim, Ṣaḥīḥ, el ما من قلب إلا وهو بين إصبعين من أصابع الرحمن 88
Ḳader, rivayet no: 2654, s. 1206.

89 “Onun misli gibisi yoktur. O, duyan ve görendir.” 42/eş-Şūrā, 11.



İlk Üç Asir Kelam Tartişmalari Taberî Örneği 45

tavsif etmişse, biz de bu haberî sıfatları, Allah’ın haber verdiği gibi kabul ederek 
ondan teşbihi nefyederiz.”90

Şimdi de Taberî’nin haberi sıfatları ele alış tarzını bir örnekle daha da netleş-
tirelim:

Kur’ân ve Sünnet’te Allah’a isnat edilen haberî sıfatlardan biri ve belki de en 
barizi “el” kelimesidir. Zira “el” kelimesinin doğrudan hatırlattığı ilk varlık insan-
dır. Böyle olduğu halde Kur’ân ve Sünnet’te bu organın Allah’a isnat edilmesi, 
birçok ayet ve hadisin anlaşılmasını müşkülleştirmiş ve yukarıda da aktardığımız 
gibi fırkalar arası ihtilaflara sebep olmuştur. Bazı fırkalar “el” kelimesini, “nimet/
kudret” manasıyla tevil ederken; diğer bazıları bu kelimeyi Allah’ın bir haberî 
sıfatı manasında tevilsiz ve nasılsız olarak kabul etmeyi tercih etmiştir. 

Taberî’nin bu konudaki görüşlerine bakacak olursak, durum şöyledir:

Taberî, ُوَقاَلتَِ الْيهَُودُ يدَُ اللّٰهِ مَغْلوُلةٌَ غُلَّتْ ايَْدٖيهِمْ وَلعُِنوُا بِمَا قاَلوُا بلَْ يدَاَهُ مَبْسُوطَتاَنِ ينُْفِقُ كَيْفَ يشََاء 
الْقِيٰمَةِ يوَْمِ  اِلٰى  وَالْبغَْضَاءَ  الْعدَاَوَةَ  بيَْنهَُمُ  وَالَْقيَْناَ  وَكُفْرًا  طُغْياَناً  رَبِّكَ  مِنْ  اِليَْكَ  انُْزِلَ  مَا  مِنْهُمْ  كَثٖيرًا   وَليَزَٖيدنََّ 
 ,ayetindeki كُلَّمَا اوَْقدَوُا ناَرًا لِلْحَرْبِ اطَْفاَهََا اللّٰهُ وَيسَْعوَْنَ فِى الْارَْضِ فسََاداً وَاللّٰهُ لَا يحُِبُّ الْمُفْسِدٖينَ 91
مَبْسُوطَتاَنِ يدَاَهُ   ibaresini şöyle izah eder: Allah bu ayet ile Yahudîlerin, rablerine بلَْ 
karşı nasıl cüretkâr olduklarını, rablerini layık olmayan sıfatlarla nasıl tavsif et-
tiklerini be yan etmekte, bu davranışlarından dolayı onları kınamakta ve öteden 
beri gelen cehaletlerini, azgınlıklarını, Allah’ın kendilerine verdiği bol nimetlerini 
inkâr ettiklerini, defalarca onları bağışladığını ve bü yük günahlarını affettiğini 
Pey gamberi’ne (a.s.) bildirmektedir. Ayette, ٌَمَغْلوُلة اللّٰهِ  يدَُ  الْيهَُودُ  -buyrulmakta وَقاَلتَِ 
dır. Yahudîler bununla: “Allah bize karşı nimetlerini kısıtlamıştır. Lütfu bizi de 
kapsayacak kadar geniş değildir” demek istemişler. Zira Allah başka bir ayette, 
Peygamber’i (a.s.) eğitmek amacıyla, ِوَلَا تجَْعلَْ يدَكََ مَغْلوُلةًَ اِلٰى عُنقُِكَ وَلَا تبَْسُطْهَا كُلَّ الْبسَْط 
 92 demiştir. Taberî der ki: Allah, “eli” bu şekilde tavsif etmekle beraber, buradaki 
“elden” kastettiği mana “ihsandır”. Zira insanlar, ihsanlarını ve iyiliklerini çoğu 
zaman elleriyle yaptıklarından, onların cömertlik, ikram sahibi olmakla veya cim-
rilik, pintilik ve bağış konusunda sıkı olmakla ilgili olarak birbirlerine karşı yap-
tıkları nitelemelerini, tüm bunların yapıldığı organ olan “el” kelimesinin bu sıfat-
larla nitelenmesi şeklinde ifade etmişlerdir. Bu bağlamda el-‘A‛şā (ö. 7/629?), bir 
adamı (el-Muḥallaḳ b. Ḫansem b. Şeddād b. Rabī‛ (ö. ?) överken, 

90 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 132-141.
91 “Yahudîler: “Allah’ın eli bağlıdır (Allah cimridir)” dediler. Kendi elleri bağlandı ve söyledikleri sözden 

ötürü lânetlendiler. Hayır, Allah’ın iki eli de açıktır, dilediği gibi verir. Andolsun, Rabb’inden sana indirilen, 
onların çoğunun azgınlığını ve küfrünü artıracaktır. Biz onların aralarına ta kıyâmet gününe kadar düşmanlık 
ve kin atmışızdır. Ne zaman savaş için bir ateş yakmışlarsa Allah onu söndürmüştür. (Onlar) Yeryüzünde 
bozgunculuğa koşarlar. Allah ise bozguncuları sevmez.” 5/el-Māide, 64.

92 “Ellerini boynuna bağlama, tamamıyla da açma!” 17/el-İsrā’, 29.
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يدَاَكَ يدَاَ مَجْدٍ فكََفٌّ مُفِيدةٌَ          وكَفٌّ إذا ما ضُنّ بالزّادِ تنُْفِقُ 93

“İki elin cömertlik elleridir. Biri ihsanda bulunur, diğeri ise insanların sıkıntılı 
dönemlerinde ve cömertlerin cimrilik ettiklerinde infakta bulunur”

demiştir. Dolayısıyla buradaki “ele” sahip kişinin infak ve ihsan gibi nitelik-
leri, “eline” atfedilmiştir. Arapların şiirlerinde ve atasözlerinde bu tür kullanımlar 
sayılmayacak kadar çoktur. Bundan dolayı Allah da onlara, onların bildiği ve ken-
di aralarındaki konuşmalarında kullandıkları bir üslupla hitap etmiştir.

Allah, ٌَوَقاَلتَِ الْيهَُودُ يدَُ اللّٰهِ مَغْلوُلة buyurup Yahudîlerin bu ifadeleriyle: “Allah bize 
karşı cimridir. O, bizden lütfunu esirgiyor ve bize ihsanda bulunmuyor. O, bize 
karşı âdeta, eli boynuna bağlı olduğundan herhangi bir ihsan ve ikramda buluna-
mayan kimse gi bidir” demek istediklerini buyuruyor. 

Allah, onları yalanlamak ve onlara gazabını bildirmek için, ْغُلَّتْ ايَْدٖيهِم demiştir. 
Allah, bununla der ki: Onların elleri hayırlar konusunda tutulsun, ihsanlarda ge-
niş olmayıp kapansın, söylediklerinden dolayı lanet edilsinler ve inkârlarından, 
Allah’a iftira atmalarından, onunla ilgili yalan-yanlış tavsiflerde bulunmaların-
dan dolayı Allah’ın rahmetinden ve ihsanından uzak olsunlar. Allah onlara, ُبلَْ يدَاَه 
-cevabıyla; tam aksine Allah’ın iki eli kısılıp bağlanmış olmayıp, yarat مَبْسُوطَتاَنِ
tıkları üzerinde ihsan, erzak, kut ve gıda ile genişçe açık olduklarını bildirmiştir. 

Taberî, bu ibareyle ilgili olarak yaptığı bu tevilinin benzerinin müfessirler 
tarafından da yapıldığını ifade edip buna örnek olarak İbn Abbas (ö. 68/687), 
Mucāhid (ö. 104/722), Ḍaḥḥāk (ö. 105/723), Ḳatāde (ö. 117/735) ve Suddī’den 
(ö. 127/745) rivayette bulunur.94

Bu örnekten de açıkça anlaşıldığı gibi Taberî haberî sıfatları dil zemininde 
incelemiş ve tevil etmiştir. Taberî, istihzā’-mekr-ḫud‛a-suḫriyye, ğaḍab-rıḍā, yüz, 
istivā’ gibi haberî sıfatlarda aynı anlayışı sergiler.

2.1.2. Ru’yetullah
“Ru’yetullah” tabirinin terim anlamı “Allah’ın görülmesi, cennet ehlinin 

Allah’ı gözleriyle görmeleri” demektir.95 Fırkalar, bu konuda temel olarak üç gö-
rüş ileri sürmüşlerdir. 1. Allah’ın ahirette yaratacağı altıncı his ile görülmesi. Bu 
görüş Ḍırār b. ‛Amr el-Gatafānī’ye (ö. 184/800-205/820) isnat edilir. 2. Allah’ın 
sadece ahirette ve müminler tarafından görülmesi. Bu görüş; Mürcie’nin çoğun-

93 el-A‛şā, Meymūn b. Ḳays (ö. 7/629?), Dīvānu’l-A‛şā’l-Kebīr, şerḥ. Muḥammed Ḥüseyn, Mektebetu’l-Ᾱdāb, 
b.y.y. b.t.y., s. 225. ٍمَجْد; ihsan, ikram, ٌَمُفِيدة; veren, ihsanda bulunan, ّضُن; cimrilik, pintilik etmek. Bkz. el-A‛şā, 
Dīvān, s. 217, 224-225.

94 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IV, 3129-31. Ferrā ve Ebu ‛Ubeyde de bu ayeti bu şekilde tevil ederler. Bkz. el-Ferrā, 
Ebū Zekeriyyā Yaḥyā b. Zeyād (ö. 207/823), Me‛ānī’l-Ḳur’ān, ‛Ᾱlemu’l-Kutub, Beyrut 1983, I, 315; Ebū 
‛Ubeyde, Mecāz, s. 74.

95 Topaloğlu-Çelebi, Kelâm, s. 265.
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luğu, Ashabu’l-Hadis ve onların düşüncelerini kabul edenler tarafından ileri sü-
rülmüştür. 3. Allah’ın dünyada da ahirette de görülememesi. Bu görüş genel iti-
bariyle Mu‛tezile tarafından savunulmuş olmakla beraber Cehmiyye,96 Ḫāricīler, 
Mürcie ve Zeydiyye gibi diğer İslam fırkalarından da Mu‛tezile’nin bu görüşüne 
katılanlar olmuştur.

Taberî, ru’yetullah konusunu,97ُالْخَبٖير اللَّطٖيفُ  الْابَْصَارُ وَهُوَ يدُْرِكُ الْابَْصَارَ وَهُوَ    لَا تدُْرِكُهُ 
ayetinin tefsirinde detaylı bir şekilde ele alır. Burada ru’yetullah ile ilgili ken-
disinin, Mu‛tezile’nin ve diğer fırkaların görüşlerini verir. Fakat temel olarak 
Mu‛tezile’nin düşünceleri üzerinde durur ve onlara detaylı bir şekilde cevap verir. 
Taberi değişik fırkaların konuyla ilgili görüşlerini verdikten sonra şunu beyan 
eder: “Bize göre bu hususta doğru olan görüş, Resulullah’tan (a.s.) sağlam bir 
şekilde nakledilen haberlerin ifade ettikleri görüştür. Resulullah (a.s.): ‘Kıyamet 
gününde Rabb’inizi, ayın on dördünde ayı gördüğünüz ve bulutsuz bir zamanda 
güneşi zahmetsiz gördüğünüz gibi göreceksiniz’ demiştir. Evet, müminler rable-
rini görecekler, fakat kâfirlerin görmelerine engel olunacaktır.98 Nitekim Allah bu 
hususta, 99َكَلاَّ اِنَّهُمْ عَنْ رَبِّهِمْ يوَْمَئِذٍ لمََحْجُوبوُن buyurmuştur.”

2.3. İrade
İslamiyet’in ilk dönemlerinden itibaren tartışılan konulardan biri irade mese-

lesidir. İrade ile ilgili olarak tartışılan temel noktalar şunlardır: İnsan, özgür bir 
iradeye sahip midir değil midir? İnsan iradesinin etkisi, tercih ve davranışlarına 
yansıyor mu yansımıyor mu? Kişi, fiillerini kendisi mi yaratıyor yoksa Allah mı? 
Allah yaratıyorsa, insanın buna müdahalesi var mıdır yok mudur? ... 

İrade ve fiillerin yaratılması meseleleri birbiriyle çok sıkı bir bağa sahip ol-
dukları için, bunlar İslamî kaynaklarda genel itibariyle beraber ele alınırlar. Zira 
bunlar etki-tepki gibi birbirini etkileyen meselelerdir. Burada fiillerin Allah tara-
fından mı, kul tarafından mı, yoksa hem Allah’ın yaratması hem de kulun terci-
hiyle mi olduğu? gibi herhangi bir sonucun elde edilmesi, iradenin nasıl tarif edil-
diğine bağlıdır. Keza fiillerin yaratılması konusunda ele alınan önemli bir kavram 
da istiṭā‛at terimidir. İşte bu kavramların birbiriyle olan sıkı ilişkisinden dolayı 
biz de bunları beraber ele almayı uygun görüyoruz. 

İrade konusuyla ilgili tartışmalar en geç tarihiyle hicri ilk asrın son çeyreğinde 
başlamıştır. İradeyi, fiillerle bağlantılı olarak üç başlık altında inceleyip en sonun-
da Taberî’nin konuya bakışını sunacağız:

96 Aḥmed, er-Reddu ‛ala’l-Cehmiyye ve’z-zenādiḳa fī mā şekev fīhi min muteşābihi’l-Ḳur’ān ve teevvelūhū ‛alā 
gayri te’vīlihī, thk. Ṣabrī b. Selāme Şāhīn, Dāru’s-Sebāt, Riyad 2003, s. 129-134; el-Malatī, et-Tenbīh, s. 86.

97 “Gözler onu kuşatamaz fakat o gözleri kuşatır. O, latiftir, haberdardır.” 6/el-En‛ām, 103.
98 Bkz. eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, XV, 8622.
99 “Hayır, doğrusu onlar, o gün Rablerinden perdelenmişlerdir.” 83/el-Muṭaffifīn, 15.
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2.3.1. “İnsanın Hür İradesi Yoktur”; “Fiillerini de Allah Yaratır” Görüşü
İnsan hürriyetini kısıtlama açısından İslam tarihi boyunca savunulan en katı 

görüş, insanın, fiillerinde hiçbir tercihinin olmadığını iddia eden bu görüştür. Ba-
zılarına100 göre bu görüşün ilk nüvelerini Ḫāricīlerin el-‛Acāride koluna mensup 
eş-Şu‛aybiyye fırkasının reisi Şu‛ayb b. Muhammed ortaya atmıştır.

el-Ḥanefiyye ve Ömer b. Abdulaziz’in er-Risāletu fi’r-Reddi ‛ala’l-Ḳaderiyye 
adlı risalelerinde ele aldıkları en önemli konu, insan fiillerinin yaratıcısının Allah 
olduğu ve bu noktada insanların herhangi bir tasarrufunun olmadığıdır. Bu konu-
da el-Ḥanefiyye şunları söylemektedir: “İster hayır isterse de şer olsun, insanların 
fiillerini yaratan Allah’tır. Yoksa bazı cahillerin iddia ettiği gibi Allah, insanlara 
bir istiṭā‛at vermiş de fiillerini onunla işliyor değillerdir.”101 Ömer b. Abdulaziz 
de bu risalesinde sürekli olarak insanların eylemlerini belirleyen şeyin Allah’ın 
ezelî ilmi olduğunu ısrarla dile getirir.102 Keza Cehm b. Ṣafvān’a (ö. 131/748) 
göre, fiilleri gerçek manada sadece Allah yaratır. Bu fiillerin insanlara atfedilmesi 
ise mecazendir. Nasıl ki, “ağaç hareket etti, güneş döndü” dendiği halde, gerçekte 
ağacı hareket ettiren ve güneşi döndüren Allah ise; aynen öyle de “insan gitti, 
geldi, yaptı” denir.

2.3.2. “İnsanın Cüz’î Bir İradesi Vardır; Fiillerini Kendisi Kazanır 
(Kesb), Allah da Yaratır” Görüşü

İnsan iradesi ve fiilleri bağlamında kabul edilen en müphem ve muğlâk yak-
laşım kanaatimizce bu anlayıştır. Zira burada ele alınan “cüz’î irade”, “kesb” ve 
“istiṭā’at” kavramlarının tam olarak açıklanamaması ve dolayısıyla anlaşılama-
ması, bu konuyu muğlâk bir konuma sokmuştur. 

İnsan iradesi, fiilleri ve istiṭā‛atinin tam olarak ne olduğunun anlaşılamaması 
ve insan iradesinin hem hâkim hem de mahkûm olduğunun ifade edilmesi, hem 
ilahî iradenin hâkim olduğu hem de beşer iradesinin özgür olduğu noktasında her 
iki tarafa da eşit ihtimallerin bırakılması, temel olarak Kur’ân’ın da takip ettiği bir 
metottur. Dolayısıyla, hangi fırkadan olursa olsun, bu ikinci görüşü savunanların 
bu konudaki belirsizliği, Kur’ân’ın takip ettiği üsluptan kaynaklanmış olabilir. 
Örneğin; 103َفاَلْيوَْمَ لَا تظُْلمَُ نفَْسٌ شَيْئاً وَلَا تجُْزَوْنَ اِلاَّ مَا كُنْتمُْ تعَْمَلوُن gibi ayetler,104 insan irade-
sinin, fiillerinde hâkim olduğunu gösterirken; 105 ِوَمَا كَانَ لِنفَْسٍ انَْ تؤُْمِنَ اِلاَّ بِاِذْنِ اللّٰه gibi 

100 Watt, İslâm’in İlk Dönemlerinde Hür İrade ve Kader, çev. Arif Aytekin, Ebu Bekir Camii İlim ve Hizmet 
Vakfı, İstanbul 1996, s. 45-47.

101 Van Ess, el-Kelām, s. 15, 19-20, 23-35.
102 Van Ess, el-Kelām, s. 43-54.
103 “Gerçekten de bugün, hiç kimseye, hiçbir suretle zulmedilmez ve size de ancak yaptığınız şeylerin karşılığı 

verilir.” 36/Yāsīn, 54.
104 Bkz. 18/el-Kehf, 29-30.
105 “Allah’ın izni olmadıkça hiç kimse iman edemez.” 10/Yūnus, 100.
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birçok ayet,106 Allah’ın iradesinin insan fiillerini idare ettiği ve bu konuda insanın 
hiçbir müdahalesinin olmadığı gibi bir izlenim uyandırmaktadır.

Eş‛arī’nin (ö. 324/936), fiillerin yaratılması konusundaki polemiği çözmek 
için kullandığı kavramların en önemlisi “kesb” kavramıdır. Fakat bu kavramı ilk 
kullanan şahıs Ebu ‘Amr Ḍırār b. ‘Amr el-Gatafānī el-Kūfī’dir (ö. 205/820 ).107 
Daha sonra bu terimi Ḍırār’ı takiben İbn Kullāb (ö. 239/854) kullanmış ve Eş’arī 
de onu İbn Kullāb’dan almıştır.108

Eş‛arī, “kesb” kavramını şöyle tanımlar: “İktisâbın manası, bir şeyin sonra-
dan olma bir kudretle meydana gelmesi demektir ki bu durumda o şey, kudreti 
ile meydana geldiği kişiye ait bir kesb olur.109 Allah, insanların fiillerini yaratır, 
insanlar da onları kazanırlar (kesb). Kesb ile bir fiili işlemek, gerçek anlamda 
o fiili işlemek anlamına gelmez.110 Dolayısıyla Allah’ın bize kesbi yapma gücü 
vermesi, zorunlu olarak bu fiili bize kesb olmak üzere, onun yarattığı sonucunu 
ortaya çıkartmaktadır.”111

2.3.3. “İnsan, Fiillerinin Yaratıcısıdır, Allah’ın Bunlara Müdahalesi 
Yoktur” Görüşü

Bu görüş temel olarak Ḳaderiyye’ye veya sonraki ismiyle Mu‛tezile’ye isnat 
edilir. Mu‛tezile’ye göre insan, fiillerinde tamamen özgürdür, Allah’ın bu konuda 
ona müdahalesi yoktur ve istiṭā‛at de fiilden öncedir. Yani insan, temel yapısı 
gereği herhangi bir eylemi gerçekleştirme kudretine, fiilden bağımsız olarak sa-
hiptir. 

Mu‛tezile’ye göre, ister mutlak anlamda fiillerin yaratılışını Allah’a verip 
(Cehmiyye gibi) kulun bu noktada hiçbir tasarrufunun olmadığını söyleyenler ve 
isterse de “kesb” adı altında kulun fiile müstakil olmasa da bir müdahalesinin ol-
duğunu söyleyenler, kula fiil üzerine müstakil bir kudret vermedikleri müddetçe 
cebrîdirler.112 Bu bağlamda Mu‘tezile, 113َاِنَّ اللّٰهَ لاَ يظَْلِمُ النَّاسَ شَيْئا وَلٰكِنَّ النَّاسَ انَْفسَُهُمْ يظَْلِمُون 
gibi ayetlerle114 Cebriyye’ye115 karşı çıkar.116

106 Bkz. 2/el-Baḳara, 6-7, 26; 3/Āl-i ‛İmrān, 86, 160; 6/el-En‛ām, 2, 125; 7/el-A‛rāf, 29-30, 34, 94, 96, 100-101; 
10/Yūnus, 99; 11/Hūd, 6, 101; 16/en-Naḥl, 93, 104; 18/el-Kehf, 17, 100-101; 20/Ṭāhā, 82; 24/en-Nūr, 21; 36/
Yāsīn, 54; 37/eṣ-Ṣāffāt, 96; 61/eṣ-Ṣaf, 5; 63/el-Munāfiḳūn, 11; 74/el-Muddessir, 54-56; 81/et-Tekvīr, 29; 92/
el-Leyl, 5-10. 

107 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 78; Watt, Islamic Philosopy and Theology, The Edingburg University Press, London 
1962, s. 86-88; Watt, Teşekkül, s. 267.

108 Watt, Teşekkül, s. 269-271.
109 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 395.
110 el-Eş‛arī, el-Luma‛, s. 119-120; eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 78; Watt, Theology, s. 86-88.
111 el-Eş‛arī, el-Luma‛, s. 119-122.
112 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 72.
113 “Allah insanlara hiç zulmetmez. Fakat insanlar kendi kendilerine zulmediyorlar.” 10/Yūnus, 44.
114 Bkz. 3/Ālu ‛İmrān, 108; 4/en-Nisā’, 148.
115 Buradaki Cebriyye’den kasıt Ehl-i Sünnet’tir.
116 el-Ḫayyāṭ, Ebū Ḥüseyn ‛Abdurraḥīm Muḥammed b. ‛Usmān (ö. 300/913), el-İntiṣāru ve’r-reddu ‛alā İbn 
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Taberî de irade ve fiillerin yaratılmasıyla ilgili olarak yapılan bu tartışmalara 
hem doğrudan doğruya hem de dolaylı olarak katılır. Kanaatimizce bu konunun bir 
ucunda Cebriyye diğer ucunda Ḳaderiyye ve ortasında da bu iki ucu birleştirmeye 
çalışan Ehl-i Sünnet vardır. Ehl-i Sünnet, tarihi seyri içerisinde hem Cebriyye’yi 
hem de Ḳaderiyye’yi batıl olmakla itham etmesine rağmen özellikle Ashabu’l-
Hadis ve Eş‛arī kanalıyla ifade edilen görüşler çoğu zaman Cebriyye’nin düşün-
celeriyle benzerlik arz etmiştir. Bundan dolayı Ehl-i Sünnet, Mu‛tezile tarafından 
cebr ile itham edilmiştir. Öte taraftan Ehl-i Sünnet cüz’î ihtiyarı ve kesbi insana 
verdiği için tam olarak cebri savunduğu söylenemez. İşin daha ilginç tarafı ise 
Kur’ân’da hem Ḳaderiyye’nin hem Cebriyye’nin hem de Ehl-i Sünnet’in bu ko-
nudaki görüşlerini destekleyen ayetlerin olmasıdır. Bundan dolayı Taberî, ilgili 
ayetlere geldiğinde zihninde bu üç grubun da argümanlarını hazır bulundurmakla 
beraber, aynı zamanda bu üç kategorideki ayetleri de birbirini nakzetmeyecek 
şekilde tefsir etmeye ve tefsiri boyunca aynı tarafta durmaya çalışır. 

Taberî’nin bu konuda, cüz’î irade ile küllî irade arasında bir denge sağlamaya 
çalıştığı kanısındayız. Onun, genel itibariyle Ehl-i Sünnet tarafından kabul gören 
ve insanın kendi fiillerine, adaletli bir şekilde yargılanmasını sağlayan bir müda-
halesinin olduğu görüşünü benimsediği söylenebilir. Zira Taberî, birçok ayetin 
tefsirinde Allah’ın mutlak hâkimiyetini ifade ederken;117 başka birçok ayetin tef-
sirinde de insanın yaptıklarından sorumlu olduğunu ve Allah’ın verdiği cezaların 
sebebinin, insanın daha önce kendi tercihiyle yaptığı kötü eylemleri olduğunu 
söylemektedir.118 O, “irade” ve “kulların fiilleri” konusunu tefsirinin birçok ye-
rinde dile getirir ve insanların irade ve fiillerinde mutlak manada hür olduklarını 
iddia eden Ḳaderiyye’ye, bazen açıkça adını zikrederek ve bazen de adını ifade 
etmeksizin sadece görüşlerini aktararak, karşı çıkar. Aslında görebildiğimiz kada-
rıyla tefsirinde bu konuda açıkça karşı çıktığı tek fırka Ḳaderiyye’dir. Bu da gayet 
doğaldır. Zira İslam tarihi boyunca bu konuyu en çok onlar dile getirdikleri için 
Ḳaderiyye diye isimlendirilmiştir.

Taberî,ِالْعزَٖيز صِرَاطِ  اِلٰى  رَبِّهِمْ  بِاِذْنِ  النُّورِ  اِلىَ  الظُّلمَُاتِ  مِنَ  النَّاسَ  لِتخُْرِجَ  اِليَْكَ  انَْزَلْناَهُ  كِتاَبٌ   الرَٰ 
-ayetinin tefsirinde, Ḳaderiyye’nin fiillerin yaratılması konusundaki gö الْحَمٖيد119ِ
rüşlerini reddetmek babından şunu ifade eder: “Burada Allah, insanları rablerinin 
izniyle karanlıklardan aydınlığa çıkarmayı Peygamberi’ne (a.s.) isnat etmiştir. Fa-
kat işin aslı, insanları aydınlığa çağıran ve bu konuda lehlerinde ve aleyhlerinde 

er-Rāvendī el-mulḥīd, thk. ed-Doktor Nīberc, Mektebetu’d-Dāru’l-‛Arabiyye, Beyrut 1993, s. 50.
117 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 97, 100; IV, 3048; V, 3379-80, 3531-3532, 3556, 3563-64, 3619-20, 3683-84, 3705; VI, 

3811; VIII, 5358; XIV, 8756, 8697; XV, 8604. Ayrıca bkz: eṭ-Ṭaberī, Ṣarīḥ, s. 29-30.
118 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 115-116; III, 1750-1752; V, 3653; VI, 4051; VIII, 5063, 5381; XII, 7450; XIII, 7621-22, 

7634, 8052, 8058. Ayrıca bkz: eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 170-175.
119 “Elif lâm râ. (Bu) Rablerinin izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa çıkarıp o güçlü ve övgüye layık olan 

(Allah)ın yoluna iletmen için sana indirdiğimiz Kitap’tır.”  14/İbrāhīm, 1.
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olanları tarif edip, onları hidayete erdiren ve istediğine iman etme ihsanını ve-
ren Allah’tır. Bu böyle olduğu halde, Allah’ın bu ayette, insanları karanlıklardan 
aydınlığa çıkarmayı Peygamberi’ne (a.s.) isnat etmesi, fiilleri kesb bakımından 
kullara; inşa ve tedbir açısından da Allah’a veren Ehl-i İsbat’ın bu görüşlerinin 
doğruluğunu gösteren açık bir delil olduğu gibi, Allah’ın kullarının fiillerinde hiç-
bir müdahalesinin olmadığını iddia eden Ḳaderiyye’nin bu görüşlerinin de batıl 
olduğuna delildir.”120 Taberî, aynı tartışmayı aynı mantık çerçevesinde, ْتقَْتلُوُهُم  فلَمَْ 
 وَلٰكِنَّ اللّٰهَ قتَلَهَُمْ وَمَا رَمَيْتَ اِذْ رَمَيْتَ وَلٰكِنَّ اللّٰهَ رَمٰى وَلِيبُْلِىَ الْمُؤْمِنٖينَ مِنْهُ بلََاءً حَسَناً اِنَّ اللّٰهَ سَمٖيعٌ عَلٖيمٌ 121
ayetinde de yapar.122

Taberî’nin bu iki ayetteki temel argümanı şudur: Bir fiilin faile değil, fiilin 
kendisiyle işlendiği sebeplere isnat edilmesi sadece dilin kullanımında olan bir 
mecazdır. Dolayısıyla bu kullanım, fiilin burada ifade edilen sebep tarafından 
gerçekleştirildiğini göstermez. Tam aksine sebebin zahiri, cüz’i bir müdahalesi 
varsa da yine fiil asıl fail tarafından gerçekleştirilmiştir. O, insan fiillerini sebep-
müsebbip açısından inceleme bağlamında,َالِّين  :ibaresinde şunları dile getirir 123الضَّ
“Ḳaderiyye’den bazı kıt anlayışlılar, Allah’ın burada Hristiyanları ‘sapık’ olarak 
vasıflandırmasıyla, sapma işini onlara isnat ettiğini, onları kendisinin saptırdığını 
zikret mediğini ve bunun da Ḳaderiyye’nin, kulların fiilleriyle ilgili görüşlerinin 
sıhhatine delil olduğunu iddia ederler. Fakat bunlar, Arap dilinin genişliğini ve 
kullanış şeklini bilmemektedirler. Eğer durum, bu kıt anlayışlıların iddia ettikleri 
gibi olsaydı, herhangi bir sıfatla tavsif edilenin veya kendisine herhangi bir fiil is-
nat edilenin, bu sıfat ve fiiline herhangi başka bir şeyin sebep olduğunu söy lemek 
mümkün olmazdı ve her iş ve sıfatı asıl sebebine isnat etmek mecburiyeti hâsıl 
olurdu. Mesela, rüzgâr ağacı sallayınca, ‘ağaç sallandı’, deprem yeri sarstığında, 
‘yer sarsıldı’ demek doğru olmazdı. ‘Rüzgâr ağacı salladı’, ‘deprem yeri sarstı’ 
demek gerekirdi. Hâlbuki tam aksine Allah’ın,ٍبِرِيح بِهِم  وَجَرَيْنَ  الْفلُْكِ  فِي  كُنتمُْ  إِذاَ   حَتَّى 
 ayetinde ‘götürme’ işini, başka şeyler tarafından olmasına rağmen gemiye طَيِّبةٍَ 124
isnat etmesi, َالِّين  ibaresi ile ilgili olarak yukarıda aktardığımız Ḳaderiyye’nin الضَّ
yorumunun hatalı olduğunu gösterir. Zira onlara göre buradaki ‘sapıklığın’ bu 
insanlara isnat edilmesi, Kaderiyye’nin, ‘Allah’ın, kullarının fiillerinde, o fiillerin 
ondan dolayı yaratılmasını gerektirecek bir sebep ve müdahalesi yoktur’ iddiala-
rının sıhhatine delildir. Diğer yandan Allah, birçok ayette, saptıranın da hidayete 
erdirenin de kendisi olduğunu açıkça beyan etmiştir. Allah şu ayette buna işaret 

120 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VIII, 5063.
121 “(O gün) Onları siz öldürmediniz; fakat onları Allah öldürdü; (ey Muhammed) attığın zaman sen atmadın, 

fakat Allah attı. Müminleri güzel bir imtihanla sınamak için (bunu yaptı). Doğrusu Allah işitendir, bilendir.” 
8/el-Enfāl, 17.

122 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VI, 4051.
123 “Sapanlar” 1/el-Fātiḥa, 7.
124 “Gemide olduğunuz zaman (ı düşünün): Gemiler, içinde bulunanları hoş bir rüzgârla alıp götürdüğü ...” 10/

Yūnus, 22.
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etmektedir:ِأفَرََأيَْتَ مَنِ اتَّخَذَ إِلهََهُ هَوَاهُ وَأضََلَّهُ اللَّهُ عَلىَ عِلْمٍ وَخَتمََ عَلىَ سَمْعِهِ وَقلَْبِهِ وَجَعلََ عَلىَ بصََرِه 
 Görül düğü gibi, Allah bu ayette, saptıranın da غِشَاوَةً فمََن يهَْدِيهِ مِن بعَْدِ اللَّهِ أفَلََا تذَكََّرُون125َ
doğru yola götürenin de sadece kendisi olduğunu beyan etmiştir. Kur’ân, Arap 
diliyle nazil olmuştur. Arapçada, meydana gelen herhangi bir iş, asıl sebebine 
isnat edildiği gibi, asıl sebebin dışında işin sudur ettiği şeylere de isnat edilebil-
diğinden, rüzgârın salladığı ağaca, ‘ağaç sallandı’ demek mümkündür. Dolayısıy-
la, kulun, kendi iradesiyle tercih ettiği ve kuvvetiyle yapmaya (kesb) giriştiği ve 
Allah’ın da aslını ve menşeini var ve icat ettiği bir işin kula isnat edilmesi, elbette 
‘sallanmanın’ ağaca veya ‘götürmenin’ gemiye isnat edilmesinden daha geçerli 
bir isnattır.”126

Taberî, Kur’ân ve Sünnet’te, iman ve küfür ile bağlantılı olarak geçen tevfīḳ 
ve ḫıẕlān kavramlarını ve bunlara bağlı olarak kullanılan “saptırmak”, “kalplerin 
mühürlenmesi”, “kalplerin daraltılması veya genişletilmesi”, “hidayet” “teklīf-i 
mā lā yuṭāḳ” gibi kavramları da temel olarak Ehl-i Sünnetin görüşülerine uyacak 
şekilde tevil eder.

2.4. Kader
Kader konusu, İslamî fırkalar arasında iradeyle bağlantılı olarak tartışılan en 

önemli konulardan biridir. Bu konuda, bir yandan beşer iradesini hâkim kılanlar 
ve öte taraftan ilahi iradeyi esas alanlar arasında tartışmalar yaşanmıştır. Dolayı-
sıyla insanın fiillerinde asıl etken kimdir? sorusuna verilen cevaba göre kader ya 
inkâr edilmiştir veya esas kabul edilmiştir.

Kader: “İnsan fiilleri dâhil olmak üzere, olmuş ve olacak her şey, Allah’ın 
takdirinin bir ürünü olup kâinat yaratılmadan önce kararlaştırılmıştır” şeklinde 
tanımlanabilir.127

Bazılarına göre ilk dönemde yaşanan kader tartışmaları, Emevīlerin güttüğü 
ve işlerine geldiği için benimsemiş oldukları cebir siyasetinden dolayı başlamış-
tır. Emevīler, cebir anlayışını benimseyen ve insan hürriyetini bu anlamda kabul 
etmeyen Mürcie’yi, biraz da Ḫāricīler, Ḳaderiyye ile Şī‘īlerin muhalefetine karşı 
desteklemiş; böylece devletin resmi dayanağını Mürciīler oluşturmuştur.128

Kader ile ilgili değerlendirmeler hem Peygamber’in (a.s.) hadislerinde129 hem 

125 “Keyfini ilah edinen ve Allah’ın bir bilgiye göre saptırdığı, kulağını ve kalbini mühürlediği, gözünün üstüne 
de perde çektiği kimseyi gördün mü? Şimdi ona Allah’tan sonra kim doğru yolu gösterecek? Düşünmüyor 
musunuz?” 45/el-Cāsiye, 23.

126 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 115-116.
127 Bkz. eṭ-Ṭaḥāvī, el-‛Aḳīde, s. 22-24; Wensinck, Arent Jan (1882-1939), The Muslim Creed, Barnes & Noble, 

New York 1965, s. 58-59.
128 Nu‛mān el-Ḳādī, Firaḳu’l-İslami fi Şi‛ri’l-Emevī (Esen, Ehl-i Sünnet içinde), s. 34; Watt, Teşekkül, s. 111.
129 Bkz. Mālik, el-Muvaṭṭā’, 46/el-Kader, rivayet no: 1706, s. 479; Aḥmed, Musned, I/382, rivayet no: 3624, s. 

289; II/265, rivayet no: 7588, s. 544; V/317, rivayet no: 22705, s. 1667; el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 65/et-Tefsīr, et-
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de sahâbîler arasındaki tartışmalarda bulunmakla beraber,130 bu meselenin fırkalar 
arasında tartışılmasının tam olarak ne zaman başladığına dair fırka bilimcileri net 
bir tarih vermezler. Muhtemelen ilk tartışmalar hicri ilk asrın son çeyreği dolay-
larında başlamıştır.131

Hasan Basrî’ye göre Allah’ın ilmi sadece tasviri bir özelliğe sahip olup kişinin 
fiillerine hiçbir müdahalesi yoktur ve kulun fiillerini yine kulun kendisi işlemek-
tedir. Bu durumda insanların cennet ya da cehenneme gitmesi kendi amellerinin 
sonucu olduğundan Allah’ın adaleti tam olarak tezahür eder. Basrî’ye isnat edilen 
bu görüşler, Mu‘tezile’nin kader ile ilgili görüşleriyle tam bir paralellik arz eder. 
Fakat insanı merkeze alan ve onu, fiillerinde yegâne amil kabul eden bu anlayış, 
başta Ehl-i Sünnet olmak üzere, birçokları tarafından reddedilmiştir.

Kaderle ilgili olarak bize gelen ilk eserlerden biri, el-Ḥanefiyye’nin (ö. 81/700) 
Ḳaderiyye’ye reddiye olarak yazdığı risaledir. el-Ḥanefiyye bu risalesinde sürekli 
olarak insanların eylemlerini, ecellerini, rızıklarını, ölüm ve yaşamlarını, kâfir 
veya Müslüman olmalarını kendilerinin değil Allah’ın belirlediğini dile getirip 
bu iddiasını hem ayetler hem de aklî delillerle ispat etmeye çalışır.132 Bu konuda 
Ğaylān ile Ömer b. Abdulaziz (ö. 101/720) arasında da tartışmaların yaşandığı ri-
vayet edilir. Ğaylān bu konuda Ḳaderiyye’nin temel görüşünü savunurken; Ömer 
b. Abdulaziz, Cebriyye’nin görüşlerini savunmuştur. 133 

Rāfıḍīler de: “Kâfir, Allah tarafından gelip onu küfre yönelten ve mecbur eden 
bir sebepten dolayı küfre girmiştir”134 demekle kaderin insan fiillerinde temel et-
ken olduğunu ifade etmişlerdir.

Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), kader konusunda der ki: “Kaderin iyisi-kötü-
sü, azı-çoğu, zahiri-batını, tatlısı-acısı, başı ve sonu Allah’tandır. Allah, insanların 
kaderlerini takdir etti. Hiç kimse Allah’ın meşietinin ve kazasının dışına çıkamaz, 
aksine herkes Allah’ın kaderine, onun için yarattığı şeye doğru yol alır. Zira hır-
sızlık, içki içmek, kişiyi öldürmek, haram mal yemek, Allah’a şirk koşmak ve tüm 
günahlar Allah’ın kaza ve kaderiyledir.”135

Teğābun, s. 898; 60/Eḥādīsu’l-Enbiyā’, rivayet no: 3409, s. 609-610; 82/el-Kader, rivayet no: 6594, s. 1170; 
Müslim, Ṣaḥīḥ, el-Kader, rivayet no:2653, s. 1206; el-Kader, rivayet no:2643, s. 1201; el-Kader, rivayet no: 
2652, s. 1205-06.

130 Sinanoglu, Kader, s. 250-254; Şahin, İlk Dönem Kader, s. 53-56.
131 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 41. Bkz. İbn Ḫaldūn, Muḳaddime, II, 153; Van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. 

Und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte des Religiösen Denkens im Frühen Islam, Walter de Gruyter, 
Berlin-New York 1991-1995, III, 54.

132 Van Ess, el-Kelām, s. 11-36.
133 Van Ess, Anfänge Muslimischer Theologie: Zwei Antiqadaritische aus dem Ersten Jahrhundert der Hiğra, 

Orient-Institut der Deutschen Morgenländischen Gesellschaft, Beyrut 1977, s. 176-190; Şahin, İlk Dönem 
Kader, s. 66-67.

134 el-Ḫayyāt, el-İntiṣār, s. 6.
135 İbn Ebī Ya‘lā, Ebu’l-Hüseyn Muḥammed (ö. 526/1131), Ṭabaḳātu’l-Ḥanābile, thk. ‘Abdurraḥmān b. 
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Taberî de kader ile ilgili tartışmalara katılmış ve tefsirinde yeri geldikçe bu 
konudaki görüşlerini beyan edip muhalif görüşleri reddetmeye çalışmıştır. Onun 
bu konuda takip ettiği metot temel olarak Ehl-i Sünnet’in metoduyla benzerlik arz 
eder. O da bu konuda daha çok Allah’ın ilmine ve iradesine vurgu yapıp beşerin 
fiillerindeki rollerini azaltmaya çalışır.

Taberî, 136 ,137َوَمَا ارَْسَلْناَ مِنْ رَسُولٍ اِلاَّ لِيطَُاعَ بِاِذْنِ اللّٰهِ, وَلوَْ شَاءَ رَبُّكَ مَا فعَلَوُهُ فذَرَْهُمْ وَمَا يفَْترَُون 
انَْ قبَْلِ  مِنْ  كِتاَبٍ  اِلاَّ فٖى  انَْفسُِكُمْ  فٖى  رْضِ وَلاَ  الْاَ فِى  مُصٖيبةٍَ  مِنْ  اصََابَ  مَا   , بِقدَرٍَ  خَلقَْناَهُ  شَیْءٍ  كُلَّ   138اِنَّا 
139 يسَٖيرٌ  اللّٰهِ  عَلىَ  ذٰلِكَ  اِنَّ  -gibi Allah’ın insanları saptırması, hidayete erdirme نبَْرَاهََا 
si, kalplerini mühürlemesi, kudreti, meşieti, kader-takdir, Ümmü’l-Kitāb, kitāb 
(ecel, amel) ve kalemden bahseden birçok ayetin140 tefsirinde, insanların başına 
gelen hayır, şer, zarar, şiddet, rahatlık gibi her şeyin Allah tarafından olduğunu, 
bunlara başkasının gücünün yetmediğini, Allah’ın takdiri haricinde hiç kimseye 
bir kötülük isabet etmeyeceği gibi, meşieti haricinde de hiç kimseye bir iyiliğin 
ulaşmayacağını ve tüm bunların onun ilmi ve meşieti ile eşyanın varlığından önce 
kararlaştırıldığını, dilediğini saptırıp, dilediğini hidayete erdireceğini, Ümmü’l-
Kitāb’ta kendilerine saadet yazılanlardan başka hiç kimsenin hidayete ermeye-
ceğini; bu kitapta kendilerine şekavet yazılanlardan başka hiç kimsenin sapma-
yacağını ve her şeyin onun olduğunu dile getirir. Taberî’ye göre, tüm her şeyin 
anahtarı Allah’ın elinde olup ondan başkasının bu eşyanın tasarrufu noktasında 
hiçbir malikiyeti söz konusu değildir.141

3. AHİRET
3.1. Kabir Azabı ve Münker-Nekir
Hicri ilk asırlarda tartışılan meselelerden biri, kabir azabının ve buna bağlı 

olarak Münker ve Nekir adlı iki meleğin gerçekten var olup olmadığı ve rivayet-
lerde aktarıldığı gibi bu iki meleğin ölen herkesi sorguya çekip çekmeyecekleri 
meseleleridir. Bu bağlamda değişik İslamî fırkalar kendi mezhebî veya daha doğ-

Süleymān el-‘Useymīn, Ummu’l-Kurā Üniversitesi, Mekke 1998, I, 56.
136 “Biz hiçbir peygamberi, Allah’ın izniyle kendisine itaat edilmesinden başka bir amaç için göndermedik.” 4/

en-Nisā’, 64.
137 “Rabb’in dileseydi onu yapamazlardı. Artık onları, uydurdukları şeylerle baş başa bırak.” 6/el-En‛ām, 112.
138 “Şüphe yok ki biz her şeyi, bir ölçüye göre yarattık.” 54/el-Ḳamer, 49.
139 “Ne yerde ne de kendi canlarınızda meydana gelen hiçbir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan önce, bir 

Kitap’ta olmasın; şüphe yok ki bu, Allah’a pek kolaydır.” 57/el-Ḥadīd, 22.
140 Bkz. 4/en-Nisā’, 78; 6/el-En‛ām, 35, 39; 7/el-A‛rāf, 101; 8/el-Enfāl, 23, 10/Yūnus, 40, 99; 11/Hūd, 118-119; 

12/Yūsuf, 67; 13/er-Ra‛d, 39; 19/Meryem, 30; 23/el-Mu’minūn, 106; 26/eş-Şu‛arā’, 201, 28/el-Ḳaṣaṣ, 56; 
29/el-‛Ankebūt, 53, 62; 35/el-Fāṭır, 10; 36/Yāsīn, 12; 39/ez-Zumer, 19; 42/eş-Şūrā, 21; 50/Ḳāf, 30; 64/et-
Teğābun, 10; 68/el-Ḳalem, 1-3; 92/el-Leyl, 7-10.

141 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IV, 2540, 2561; V, 3385, 3536, 3713; VI, 3822, 4061; VII, 4499, 4560; VIII, 4872, 5047-55; 
IX, 5818; X, 6306-08; XI, 6602, 6772, 6774, 6858, 6862; XII, 7155-56, 7190, 7421; XIII, 7609-10, 7972, 
8151-52, 8289; XIV, 8450, 8530-31; XV, 8756-59. Ayrıca bkz. eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 130.
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rusu felsefi düşünceleri perspektifinde fikir beyanında bulundular. Bu fırkaları 
genel bir mantık çerçevesinde iki kategoriye ayırmak mümkündür. 

1. Akla ve felsefeye dayanıp bunun haricindeki delilleri reddedenler. Bu ke-
simler kabir azabını inkâr ederler. Bunlar genel itibariyle Mu‛tezile ve onun gö-
rüşlerini kabul edenlerden oluşur. Zira Mu‛tezile’nin bilgi kaynakları önem sıra-
sına göre akıl, Kitap ve Sünnet’tir.  

2. Kitap ve Sünnet’e dayananlar. Bunlar ise kabir azabının varlığını kabul et-
mişlerdir. Bu kesim de genel itibariyle Ehl-i Sünnet ve onun görüşlerini benim-
seyenlerden oluşur. Ehl-i Sünnet’in bilgi kaynakları ise önem sırasına göre Kitap, 
Sünnet, icmâ ve en sonunda kıyas/akıldır.

Kanaatimizce kabir azabını reddeden fırkaların bu görüşe meyletmelerine se-
bep olan amillerden biri, Kur’ân’da kabir azabına dair açık bir hükmün bulun-
mamasıdır. Keza, َبعَثَنَا مَنْ  وَيْلنَاَ  ياَ  قاَلوُا  ينَْسِلوُنَ /  رَبِّهِمْ  إِلىَ  مِنَ الجَْداَثِ  هُمْ  فإَذِاَ  ورِ   وَنفُِخَ فِي الصُّ
الْمُرْسَلوُن142َ وَصَدقََ  حْمَنُ  الرَّ وَعَدَ  مَا  هَذاَ  مَرْقدَِناَ   gibi ayetler,143 insanın kabirde kendi مِنْ 
varlığından habersiz bir şekilde, hiçbir şeyin şuurunda olmaksızın yatacağını ve 
haşirde hesap vermek üzere diriltileceğini ifade etmektedir. Ayrıca kabirde ruhun 
yaşadığını açıkça ifade eden hiçbir ayetin olmaması, kabir azabını inkâr edenleri 
haklı çıkartmaktadır.

Ehl-i Sünnet ve bu konuda ona uyanlar, her ne kadar bazı ayetleri kabir azabı-
nın varlığına delil olarak sunsa da aslında bu ayetlerin bu konuyla ilgili hükümleri 
tam olarak açık değildir. Fakat Ehl-i Sünnet, bu konuda varit olan hadisleri mer-
keze alıp bu ayetleri de kabir azabının varlığına delil olarak sunmuştur.

Cehmiyye, Ḫāricīler, Mu‛tezile’den Ḍırār (ö. 184/800-205/820), Bişr el-
Merīsī (ö. 218/833-227/842) ve Mu‛tezile’nin son dönem âlimlerinin çoğu kabir 
azabını inkâr ederler.144 Bununla beraber Eş‛arī, herhangi bir ayrım yapmadan 
Mu‛tezile’nin kabir azabını inkâr ettiğini iddia eder.145 Öte taraftan Ehl-i Sünnet, 
Bişr b. el-Mu‛temir (ö. 210/825), Cubbāī (ö. 302/915) ve diğer bazı Mu‛tezilīler 
kabir azabının olacağını kabul ederler.146 

142 “Sur’a üflendi. İşte onlar kabirlerden Rablerine koşuyorlar/Dediler ki: “Vah bize, bizi yattığımız yerden kim 
kaldırdı? İşte Rahmân’ın vaadettiği şey budur. Demek peygamberler doğru söylemiş!” 36/Yāsīn, 51-52.

143 20/Ṭāhā, 103-4; 23/el-Mu’minūn, 99-100, 112-113; 35/Fāṭir, 22; 50/Ḳāf, 20-22; 57/el-Ḥadīd, 13-14; 86/eṭ-
Ṭāriḳ, 9.

144 el-Eş‛arī, Maḳālāt, I, 111; el-Malaṭī, et-Tenbīh, s. 91; İbn Ḥazm, Ebū Muḥammed ‛Alī b. Aḥmed (ö. 456/1064), 
el-Fiṣal fi’-milel ve’l-ehvā’ ve’n-niḥal, Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2007, II, 372; et-Taftāzānī, Sa‛duddīn 
Mes‛ūd b. ‛Umer (ö.793/1391), Şerḥu’l-meḳāṣid, thk. İbrāhīm Şemsuddīn, Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 
2011, III, 362; Curcānī, el-Mevāḳif, VIII, 345-346; Wensinck, Creed, s. 104; Watt, Teşekkül, s. 203. Bkz. eṭ-
Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 206.

145 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 318; el-Eş‛arī, el-İbāne ‛an uṣūli’d-diyāne, Dāru İbn Ḥazm, Beyrut 2003, s. 104.
146 Ebū Ḥanīfe, en-Nu‛mān b. Sābit (ö. 150/767), Şerḥu Kitābi’l-Fiḳhi’l-Ekber, şerḥ. ‛Alī el-Ḳārī, Dāru’l-

Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2007, s. 326; Muḳātil, Tefsīr, II, 190; el-Ferrā, Me‛ānī, I, 450; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, 
s. 206-11; eṭ-Ṭaḥāvī, el-‛Aḳīde, s. 30; el-Eş‛arī, el-İbāne, s. 104-105; el-Malaṭī, et-Tenbīh, s. 91-92; İbn 
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Taberî de kabir azabı veya Münker-Nekir meselesinde Ehl-i Sünnet ile aynı 
görüşte olup kabir azabının olacağını ve dolayısıyla Münker-Nekir adlı iki mele-
ğin de kabir ehline soru soracağını dile getirir.

Taberî, ُنحَْن تعَْلمَُهُمْ  لَا  النِّفاَقِ  عَلىَ  مَرَدوُا  الْمَدٖينةَِ  اهَْلِ  وَمِنْ  مُناَفِقوُنَ  الْاعَْرَابِ  مِنَ  حَوْلكَُمْ  نْ   وَمِمَّ
تيَْنِ ثمَُّ يرَُدُّونَ اِلٰى عَذاَبٍ عَظٖيمٍ 147 بهُُمْ مَرَّ تيَْنِ ayetinin نعَْلمَُهُمْ سَنعُذَِّ بهُُمْ مَرَّ  ibaresini: “Biz bu سَنعُذَِّ
münafıkları biri dünyada diğeri de kabirde olmak üzere iki defa cezalandıracağız” 
şeklinde tefsir eder. Taberî, burada zikredilen “iki defadan” neyin kastedildiği-
ne dair birbirinden farklı birçok görüş naklettikten sonra der ki:  “Bu ibarede 
bu görüşlerden hangisinin kastedildiğine dair herhangi bir delil yoktur. Burada 
kesin olan, Allah’ın nifak üzerinde kalmakta inat eden bu insanları iki defa ta-
zip edeceğini haber vermiş olmasıdır. Dolayısıyla burada verdiğimiz görüşlerden 
herhangi birisinin bu ibarenin tevilinde doğru olması mümkündür. Bu ayetteki, 
عَظٖيمٍ عَذاَبٍ  اِلٰى  يرَُدُّونَ   ibaresi, zikredilen iki azabın da cehenneme girmelerinden ثمَُّ 
önce olacağına delildir. O halde münafıklar iki azabı çektikten sonra asıl büyük 
azap olan cehenneme atılacaklar. Dolayısıyla bu iki azaptan birisi büyük ihtimalle 
kabir azabıdır.” 148

3.2. Kebâir (Büyük Günahlar)
Kebair, somut veya soyut büyüklüğü ifade eden ve kiber kökünden türeyen 

kebīre kelimesinin çoğul şeklidir.149 Curcānī (ö. 816/1413), kebīrenin tanımını şu 
şekilde yapar: “Büyük günah; mutlak manada haram olan, kesin nass ile dünyada 
ve ahirette ceza gerektiren günahtır.”150

Ayrıca sahâbî ve tabiin de büyük günahı: “Allah’ın yasakladığı her şey; Allah’a 
isyan edilen her günah; Allah’ın yapanını tehdit ettiği günahlar; Kur’ân’da günah 
olduğu belirtilen her şey; ceza uygulanan her günah” gibi manalarla tanımlamış-
lardır.151 Kısa ve genel bir tanım yapmak gerekirse; Kur’ân ve Sünnet’te ağır bir 
şekilde kınanan ya da karşılığında dünya ve ahiret cezası öngörülen günahlar, 
büyük günahlardır. 

Kebīre (büyük günah), İslamiyet’in ilk dönemlerinden itibaren tartışma konu-
su olan bir meseledir. Muhammed Ebu Zehra’nın (1898-1974) dediğine bakılırsa, 
bu konu ilk olarak Hz. Ali’nin (ö. 40/661) hakem olayından sonra Ḫāricīler tara-

Ḥazm, el-Fiṣal, II, 372; et-Taftāzānī, el-Meḳāṣid, III, 362; el-Curcānī, el-Mevāḳif, VIII, 345-346. Ayrıca bkz. 
Muḳātil, Tefsīr, II, 193; III, 715.

147 “Çevrenizdeki bedevilerden ve Medine ahalisinden bir takım münafıklar vardır ki onlar nifak üzerinde idman 
yapmışlardır! Sen onları bilmezsin. Onları biz biliriz. Biz onları iki kerre azaba uğratacağız. Sonra da daha 
büyük bir azaba döndürüleceklerdir onlar.” 9/et-Tevbe, 101.

148 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VII, 4373-75.
149 Bkz. el-Cevherī, İsmā‛īl b. Ḥammād (ö. 393/1001), eṣ-Ṣiḥāḥ, Dāru’l-Ma‛rife, Beyrut 2007, s. 898-899; 

Topaloğlu-Çelebi, Kelâm, s. 179-180.
150 el-Curcānī, et-Ta‛rīfāt, s. 183.
151 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IV, 2391-2399.
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fından tartışılmaya başlanmıştır.152 Dolayısıyla büyük günah meselesi, Ḫavāric 
ile Mürcie’nin ortaya çıkmasının temel nedenlerinden birini oluşturmuştur. Zira 
Ḫāricīlerin mürtekibü’l-kebīre (büyük günah işleyen kişi) hakkındaki katı tutu-
muna alternatif olarak Ehl-i Sünnet’in öncüleri diyebileceğimiz ilk Mürciī unsur-
lar, büyük günah işleyenlerin durumunu Allah’a ircā’ etmişlerdir. Ḫāricīler, keba-
iri işleyenleri tekfir ederken; Mürciīlere göre Allah, onlar hakkındaki hükmünü 
ahirette verecektir, dolayısıyla bugünden bizim onlar hakkında olumlu-olumsuz 
görüş bildirmemiz mümkün değildir.153

İslam âlimleri büyük günah işleyenin hükmünün ne olacağı ile ilgili olarak 
birbirinden birçok farklı görüş beyan etmişlerdir. Mürciīlere göre büyük gü-
nah işleyen “mümin”dir; Hasan Basrî’ye göre “münafık”tır; Mu‘tezile’ye göre 
“iki konum (mekân, derece) arasında üçüncü bir konumdadır (بين منزلتين  ;”(منزلة 
Ḫāricīlere göre “kâfir”dir ve Taberî’ye göre de “fâsık mümin”dir.

Taberî tarafından “fâsık mümin” tabirinin kullanıldığına dair bir örneğe rast-
lamadık. Onun, kebairi işleyenler için bizzat kullandığı tabir “fâsık”154 kavramı-
dır. Bununla beraber Taberî’nin herhangi bir kişiyi “mümin” diye nitelendirirken, 
mutlak “mümin” yerine, “Allah’a ve Resulü’ne inanan” gibi kayıtlarla bu kavra-
mın kullanılması gerektiği noktasında ısrar etmesi,155 tefsirinin birçok yerinde ke-
bairi işleyen birinin eğer Allah’ın affına mazhar olmamışsa, cehennemde cezasını 
çektikten sonra yine cennete gideceğini bildiren hüccet niteliğinde ilim ifade eden 
rivayetlerin olduğunu ısrarla dile getirmesi ve bu rivayetleri kabul etmeyenleri 
şiddetle eleştirmesi,156 onun bu rivayetlerde, “Peygamber’den (a.s.) gelen müte-
vatir hadislere göre Allah ‘müminlerden’ günah işleyen bir topluluğu, işledikle-
ri günahlardan dolayı cehenneme atar ve belli bir süre sonra da oradan çıkarıp 
cennete koyar”157 şeklinde bir ibareyle kebairi işleyenler için “mümin” tabirini 
kullanması, “fâsık cennete girmez” görüşünü yanlış bulması,158kebairi işleyen bir 
müslümanı “fâsık mümin” olarak kabul ettiğini gösterir. Zira mümin olmayan 
cennete hiçbir şekilde giremez. Bundan dolayıdır ki Vāsıl, kebairi işleyeni “fâsık” 
diye tanımlarken aynı zamanda onu, ebedi olarak cehennemde kalacak bir kâfir 
olarak kabul etmiştir.159

152 Ebu Zehra, Muhammed (1898-1974), İslâm’da İtikadî, Siyasî ve Fikhî Mezhepler Tarihi, çev. Sıbğatullah 
Kaya, Yeni Şafak, Ankara 2004, s. 105. 

153 Watt, Teşekkül, s. 194-195; Esen, Ehl-i Sünnet, s. 34.
154 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 183-184.
155 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, XIII, 7940-44; eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, Turkī, XXI, 388-392; eṭ-Ṭaberī, Tehẕīb, VI, 661-683; eṭ-

Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 187-193, 194-199.
156 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 496-497; VII, 4714-15; XII, 7171-72; eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 184-186.
157 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VII, 4714.
158 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VII, 4714.
159 eş-Şehristānī, el-Milel, I, 43.
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Taberî et-Tabṣīr adlı eserinde kebairle ilgili görüşleri aktardıktan sonra şunları 
ifade eder: Bize göre bu konuda doğru olan, ehl-i kebairin Allah’a ve Resulü’ne 
iman etmiş olmalarıdır. Biz onlara mutlak tabirle “mümin” demeyiz.160 Zira mut-
lak anlamda “mümin” ismine müstahak olmaları için, imanın tüm manalarını 
kapsayan marifet, ikrar ve amelî konularda, Allah’ın tüm farzlarını eda etmeleri 
gerekir.161 Fakat mutlak anlamda Müslüman’dırlar.  Zira İslam, Allah’ı birlemek, 
Resulü’nü tasdik etmek, İslamî hükümleri kabul edip onlara boyun eğmek anla-
mına gelir. Bize göre bunlar “fâsık”, Allah ve Resulü’ne isyan etmiş kişilerdir. Biz 
onları ne cennete ne de cehenneme sokarız; fakat Allah’ın, ٖاِنَّ اللّٰهَ لَا يغَْفِرُ انَْ يشُْرَكَ بِه 
 ibaresinde dediği gibi deriz. Dolayısıyla bize göre bunlar وَيغَْفِرُ مَا دوُنَ ذٰلِكَ لِمَنْ يشََاء162ُ
Allah’ın meşietine kalmıştır. İster onları rahmeti ve fazlı ile affeder ve cennete ko-
yar, isterse de günahlarından dolayı cezalandırır. Fakat eğer cezalandıracaksa, gü-
nahlarının miktarı kadar cezalandırıp daha sonra yine cennete koyar. Zira Allah, 
ona itaate mukabil mükâfat, isyana mukabil ise ceza vaat etmiştir. İsyanlarından 
dolayı ceza verdiği halde itaatlerinden dolayı mükâfat vermemesi adaletine sığ-
maz. Zira Allah’ın bu adalet ölçülerinden çıkma gibi bir özelliği yoktur.163 Bunun-
la beraber ehl-i kebairin cehennemden çıkacağını haber veren, hakkında yalan, 
hata ve yanılmanın mümkün olmadığı ve nakli ilim ifade eden rivayetler vardır. 
Bu rivayetlere göre: “Allah dünyada işledikleri günahlarından dolayı yanmaktan 
kömürleşmiş bir kavmi cehennemden çıkarıp cennete koyar”,164 Resulullah (a.s.) 
demiştir ki: “Şefaatim ümmetimden büyük günah sahipleri içindir”,165 “Resulul-
lah (a.s.), ümmeti için şefaatte bulunacak ve ona denilecek ki ümmetinden zerre 
miskal kadar kalbinde iman olanı cehennemden çıkar”166 vb. rivayetlerdir ki eğer 
bu rivayetler sahih değilse Resulullah’tan (a.s.) gelen hiçbir sahih rivayet yok 
demektir.167

3.3. Şefaat
Şefaat’in terim anlamı; bir şahsın başka bir şahsa herhangi bir sıkıntısını gider-

mek suretiyle yardım etmesidir.168 Başka bir ifadeyle, ahirette başta peygamberler 
olmak üzere, Allah’ın izin verdiği kullarının, diğer bazı günahkâr kullarının gü-

160 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 183.
161 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 190.
162 “Allah, kendisine şirk koşulmasını bağışlamaz, bunun dışında dilediğini bağışlar.” 4/en-Nisā’, 48, 116.
163 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 183-184.
164 Aḥmed, Musned, III/56, rivayet no: 11533, s. 791; el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 81/er-Riḳāḳ, rivayet no: 6560, s. 1164-65; 

Muslim, Ṣaḥīḥ, el-Īmān, rivayet no: 184, s. 136.
165 Aḥmed, Musned, III/213, rivayet no: 13222, s. 909; Ebū Dāvud, Süleymān b. el-Eş‛as b. İsḥāḳ es-Sicistānī (ö. 

275/888), Sunenu Ebī Dāvud, thk. Yūsuf el-Ḥāc Aḥmed, Mektebetu İbn Ḥacer, Şam 2004, el-Sünne, rivayet 
no: 4739, s. 941; et-Tirmiẕī, Cāmi‛, Ṣıfatu’l-Ḳıyāme ve’r-Reḳāiḳ ve’l-Vera‛, rivayet no: 2435, s. 680.

166 Aḥmed, Musned, III/247, rivayet no: 13690, s. 934-935; el-Buḫārī, Ṣaḥīḥ, 2/el-Īmān, rivayet no: 22, s. 29.
167 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 184-186.
168 el-Ḳāḍī, el-Uṣūl, s. 464.
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nahlarının affedilmesi veya cehennemden çıkartılıp cennete konulması için vesile 
kılınmasıdır.

Şefaatin varlığı ve vuku bulacağı konusunda Müslümanların çoğu ittifak halin-
de169 olmasına rağmen, onun kimler hakkında olacağı konusunda ihtilaf etmişler-
dir. Bu konudaki ihtilafın temel sebebi, fırkaların, “iman” ve buna bağlı “mümin”, 
“kâfir”, “fâsık”, “münafık” gibi kavramlara verdikleri farklı anlamlardan kaynak-
lanır. Zira her fırka kendi itikadî metodolojisine göre “iman” kavramını tanımla-
mıştır. Bu bağlamda, kebairi işleyenlerin konumu da şefaati ilgilendiren önemli 
bir konudur. Belki de şefaatle ilgili en temel ihtilaf noktası, kebairi işleyenlerin şe-
faate nail olup olmaması meselesidir. Binaenaleyh, Ḫāricīler ve Mu‛tezile kebairi 
işleyenleri tekfir ettikleri için, onların şefaate nail olmayacaklarını iddia ederken;170 
Ehl-i Sünnet, kebairi işleyenleri mümin kabul ettiği ve bu konuda gelen hadisleri 
sahih addettiği için, onların şefaate nail olacaklarını iddia eder.171

Taberî’nin şefaatle ilgili görüşleri temel olarak Ehl-i Sünnet’in şefaat anlayı-
şıyla aynıdır. O, hem şefaatin gerçekleşeceğine, hem Allah’ın, kullarından bazı-
larını bazıları için şefaatçi kılacağına hem de kebairi işleyenlerin de şefaate nail 
olacaklarına inanır ve bunu tefsirinin birçok yerinde ifade eder.172 Ona göre şe-
faate nail olmayanlar sadece kâfirlerdir.173 Dolayısıyla, yukarıda da ifade ettiği-
miz gibi, Taberî, kebairi işleyenleri tekfir etmediğinden, bu konuda Ḫāricīler ve 
Mu‛tezile’den ayrılır  ve Ehl-i Sünnet’in görüşlerine katılır.

Taberî, 174 َفمََا تنَْفعَهُُمْ شَفاَعَةُ الشَّافِعٖين ayetinin tefsirinde der ki: “Allah, ehl-i tevhitten 
günahkâr olanlar için bazı kullarının şefaatini kabul ettiği halde, bu ayette zik-
redilen kişiler için kimseden şefaat kabul edilmeyeceğini buyuruyor. Dolayısıy-
la bu ayette Allah’ın bazı kullarını bazıları hakkında şefaatçi kılacağına açık bir 
delil vardır.”175 Taberî’nin bu ayeti bu şekilde delil olarak kullanmasının sebebi, 
burada şefaat edenlerin şefaatinin kendilerine fayda vermeyeceği dile getirilenle-
rin ölünceye kadar ahireti inkâr etmiş olmalarındandır. Zira bu ayetten önce dile 

169 eş-Şāfi‛ī, er-Risāle, s. 41; el-Eş‛arī, el-İbāne, s. 102-103; İbn Ḫuzeyme, Muḥammed b. İsḥāḳ (ö. 311/924), 
Kitābu’t-tevḥīd, Dāru’r-Ruşd, Riyad 1988, II, 874-79; el-Māturīdī, Ebū Manṣūr Muḥammed b. Muḥammed b. 
Maḥmūd (ö. 333/944), Kitābu’t-tevḥīd, thk. Bekir Topaloğlu ve Muḥammed Ārūşī, Dāru Ṣādir, Beyrut 2010, 
s. 462; el-Ḳāḍī, el-Uṣūl, s. 463; et-Taftāzānī, el-Meḳāṣid, III, 398; el-Curcānī, el-Mevāḳif, VIII, 340. Gerçi 
Van Ess, Ḍırār’ın şefaati inkâr ettiğini ifade eder. Bkz. Van Ess, Gesellschaft, III, 54.

170 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 354; el-Bağdādī, Kitābu uṣūli’d-dīn, Maṭba‛atu’d-Devle, İstanbul 1928, s. 244-245. 
Cehmiyye’nin bazısı da şefaati inkâr etmiştir. Bkz. el-Malaṭī, et-Tenbīh, s. 75.

171 Muḳātil, Tefsīr, I, 135, 212, 232; II, 226; III, 42, 76, 271; el-Ferrā, Me‛ānī, III, 42; el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 355; 
el-Bağdādī, Uṣūl, s. 244-245.

172 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 348-349; III, 1526-27; VIII, 5042; IX, 5560-66, 5963; XII, 7122, 7452; XIII, 7703-04, 
7732-33, 8097; XIV, 8691-92.

173 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 348-349; III, 1526-27.
174 “Şefaatçilerin şefaati onlara fayda vermeyecektir.” 74/el-Muddessir, 48.
175 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, XIV, 8691-92; Ayrıca bkz: eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IX, 5869-70; XIII, 7732-33.
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getirilenler bunlardır. Binaenaleyh, Taberî’ye göre bu inkârcılara şefaat edenlerin 
şefaatinin fayda vermemesi, inkârcı olmayanlara fayda vereceği anlamına gelir.

4. İMAMET/HİLAFET
İslamiyet’in siyasî hayatında en önemli müessese şüphesiz ki hilafet müesse-

sesidir. Bu nedenle olsa gerektir ki Peygamber’in (a.s.) hemen vefatının ardından 
o zamanki Müslümanlar, Peygamberlerinin (a.s.) defin işini bırakıp bir an önce 
halifeyi seçmeye çalışmışlardır.176 Ensâr ve Muhacirler, Benī Sā‛ide’nin bir göl-
geliğinde toplanıp kimin halife seçileceğini tartıştıktan sonra, nihayette Hz. Ebu 
Bekir’i (ö. 13/634) halife olarak seçip kendisine biat etmişlerdir.177 Fakat hilafet 
meselesi, gerek Peygamber’in (a.s.) kendisinden sonra kimin halife olacağını be-
lirlememiş olmasından ve gerekse de Hz. Ebu Bekir’in ve ondan sonra gelen hali-
felerin seçilme şeklinden olsun, İslam tarihi boyunca bir tartışma meselesi olarak 
kalmış ve bundan dolayı da özellikle hicri ikinci asrın yarısından sonra bu konuda 
birçok fikrî ve fiilî tartışmalar meydana gelmiştir.178 

Hilafet ile ilgili olarak tartışılan temel meseleler şunlardır: 1) Hilafetin zorun-
luluğu, 2) Hilafetin Kureyşîliği, 3) Halife nass ile belirlenmiş mi?, 4) Hilafette en 
üstünlük (efḍaliyyet) ve 5) Zalim halifeye itaat. 

4.1. Hilafetin Zorunluluğu
Tüm Ehl-i Sünnet, Mürcie, Mu‛tezile, Şī‛a ve Ḫāricīler (Necedāt hariç), ima-

metin vacip olduğu konusunda ittifak etmiştir.179 Fakat Necde b. ‘Ᾱmir’in (ö. 
73/692) taraftarları olan Necedāt’a göre ümmet, Kur’ân’ın emirlerini yerine ge-
tirdikten sonra herhangi bir imama ihtiyaç duymaz. Keza Mu’tezile’den Hişām b. 
‘Amr el-Fuvāṭī (ö. 218/833’ten önce) ve Ebu Bekr el-Aṣam’a (ö. 279/892) göre 
imamet, ancak ümmetin icmâı ile takarrur eder. en-Naẓẓām (ö. 221/836-230/845) 
ve el-Aṣam’a göre, eğer imamın seçiminde ümmetin icmâı sağlanmamışsa ve 
ümmet Allah’ın emirlerini yerine getiriyorsa, imama gerek yoktur. Fakat muhte-
melen el-Aṣam, bu modelin Abbâsî gibi büyük bir imparatorluktan ziyade küçük, 
yerel topluluklar için uygun olacağını düşünüyordu.180

176 eṭ-Ṭaberī, et-Tabṣīr, s. 154-155; el-Eş‛arī, Maḳalāt, I, 21-22; el-Bağdādī, el-Farḳ, s. 20-21; eş-Şehrestānī, 
el-Milel, I, 13.

177 el-Eş‛arī, Maḳalāt, I, 21-22.
178 el-Cābirī, el‛Aḳlu’l-Arabī, s. 108.
179 el-Eş‛arī, Maḳalāt, II, 343; eṭ-Ṭūsī, Muḥammed b. el-Ḥasan (ö. 460/1068), el-İḳtiṣād fī’l-i‛tiḳād, Çehel Sütun 

Kütüphanesi Yayınları, Tahran 1980, s. 183; İbn Ḥazm, el-Fiṣal, III, 3; el-Ḳāḍī, el-Uṣūl, s. 509; eş-Şehrestānī, 
el-Milel, I, 108; Watt, Teşekkül, s. 48.

180 en-Nevbaḫtī, el-Ḥasan b. Mūsā (ö. 310/922), Firaḳu’ş-Şī‛a, Maṭba‛atu’d-Devle, İstanbul 1931, s. 10; el-
Eş‛arī, Maḳalāt, II, 342-343; el-Bağdādī, el-Farḳ, s. 154; eş-Şehrestānī, Nihāyetu’l-iḳdām fī ‛ilmi’l-kelām, 
Mektebetu’s-Seḳāfeti’d-Dīniyye, Kahire 2009, s. 484; Van Ess, Theology, s. 146-147; Van Ess, Gesellschaft, 
III, 416-418; Van Ess, Political, s. 159-162.
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4.2. Hilafetin Kureyşîliği
Tüm Ehl-i Sünnet, Şī‛a, Mürcie’nin çoğunluğu ve Mu‛tezile’nin bir kısmına 

göre halife Kureyşî olmak zorundadır.181 İbn Hazm; Resulullah’tan (a.s.) gelen: 
“İmamlar Kureyş’tendir”182 nassıyla imametin zorunlu olarak Kureyşlilere ait ol-
duğunu ifade edip bu rivayetin mütevatir olduğunu, bunu Muʻāviye (ö. 60/680), 
Abdullah b. Ömer (ö. 72/692) ve Enes b. Malik’in (ö. 90/709) aktardıklarını ve 
ayrıca ‛Ubāde b. eṣ-Ṣāmit (ö. 34/654), Cābir b. Semure (ö. 76/696) ve Cābir b. 
Abdullah’ın (ö. 77/697) da manen rivayet ettiklerini dile getirir.183

4.3. Halife Nas ile Belirlenmiş midir?
Halifenin bizzat Resulullah (a.s.) tarafından tayin edilip o zamanki Müslü-

manlara tanıtıldığı, ilk üç halife ile beraber onlara biat eden Müslümanların Hz. 
Ali’ye (ö. 40/661) zulmettiği ve bundan dolayı sapıklığa düştüğü iddiası Şī‛a’ya 
aittir.184 Şehrestānī (ö. 548/1153) Şī‛a’yı: “Şī‛a, Hz. Ali’ye uyanlar, ister açık is-
ter gizli yapılmış olsun, onun nass ve vasiyet ile imamlığını ve halifeliğini ileri 
sürenler ve imametin onun soyundan dışarı çıkamayacağına inananlar” şeklinde 
tarif eder.185 Şī‛a’ya göre imamet seçimle değil nass ile sabit olur ve Peygamber’in 
(a.s.) imamı, ümmete havale etmeksizin tayin etmesi zorunludur.186

4.4. Hilafette En Üstünlük (Efḍaliyyet)
Ḫāricīler, Mürcie, Şī‛a ve Mu‛tezile’nin Basra ekolüne göre imamet iddiasın-

da bulunan kişi ümmetin en üstünü olmak kaydıyla imamet yapabilir. Öte taraf-
tan başta Bişr b. el-Mu‛temir (ö. 210/825) olmak üzere birçok Mu‛tezilī,187 Hz. 
Ali’yi en üstün olarak gördükleri halde, yine de Hz. Ebu Bekir’in imametini üstün 
olunanın imameti anlamında kabul etmişler ve bu yönleriyle Rāfiḍīlerden ayrıl-

181 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 344; Ḳāḍī, el-Muğnī fī ebvābi’t-tevḥīd ve’l-‛adl, thk. Muḥammed Ḫudur Nebhā, 
Dāru’l-Kutubi’l-‛İlmiyye, Beyrut 2012, XX, 245-252; el-Bağdādī, Uṣūl, s. 275; İbn Ḥazm, el-Fiṣal, III, 6; 
eş-Şehrestānī, el-İḳdām, s. 484-485.

182 Ebū Ya‛lā, Musned, VI, 131-132; VII, 94; İbn Ebī Şeybe, Ebū Bekr ‛Abdullāh b. Muḥammed (ö. 235/850), 
Muṣannefu İbn Ebī Şeybe, thk. Muḥammed ‛Avvāme, Mevsu‛atu ‛Ulūmi’l-Ḳur’ān, Şam 2006, 30/Kitābu’l-
feḍāil, XVII, 285-295; Aḥmed, Musned, III/129, rivayet no: 12332, s. 847. 

183 İbn Ḥazm, el-Fiṣal, III, 6.
184 en-Nevbaḫtī, Firaḳu’ş-Şī‛a, s. 16-19, 90-93; el-Ḫayyāt, el-İntiṣār, s. 6; el-Eş‛arī, Maḳālāt, I, 62, 70-72; II, 

342; el-Malaṭī, et-Tenbīh, s. 117; el-Bağdādī, el-Farḳ, s. 60; el-Bağdādī, Uṣūl, s. 279-282, 285-286; İbn Ḥazm, 
el-Fiṣal, III, 10-12; el-Ḳāḍī, el-Uṣūl, s. 516-519; eṭ-Ṭūsī, el-İ‛tiḳād, s. 196-226; eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 
144, 157-159, 163-164, 178; eş-Şehrestānī, el-İḳdām, s. 482-484, 487-488; et-Taftāzānī, el-Meḳāṣid, III, 
518; Hodgson, Serüven, I, 337-342; Watt, Teşekkül, s. 77; el-Cābirī, el‛Aḳlu’l-Arabī, s. 108, 112; Van Ess, 
Theology, s. 130-131; Van Ess, Political, s. 156-157.

185 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 144; Watt, Teşekkül, s. 77.
186 eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 144-145; Hodgson, Serüven, I, 210, 216-217, 337-342; el-Cābirī, el‛Aḳlu’l-Arabī, s. 

108; Van Ess, Political, s. 156-157.
187 Gerçi birçok Mu‛tezilī, imamet konusunda Şī‛a ile benzer görüşleri savunur. Bu bağlamda Van Ess, Bişr’in bu 

konuda Zeydī olduğunu ve Kitābu’l-İmāme isimli bir eser yazdığını dile getirir. Bkz. Van Ess, Gesellschaft, 
III, 129-130, 187; Van Ess, Political, s. 157.



Naif YAŞAR62

mışlardır.188 Fakat Cubbāī (ö. 302/915), oğlu Ebu Hāşim (ö. 321/933) ve onlara 
uyan birçok Mu‛tezilī, ilk dört halifenin faziletleri konusunda tevakkuf ettiler. 
Zira onlara göre bunların herhangi birinde olup da diğerinde olmayan bir üstünlük 
yönü mevzubahis değildir.189

4.5. Zalim İmama İtaat Konusu
İmametle ilgili olarak tartışılan önemli konulardan biri de zalim bir kişinin 

imam olup olamayacağı meselesidir. Ḫāricīler ve Mu‛tezile’nin temel görüşü; za-
lim birinin imam olamayacağı şeklindedir.190 Keza Şī‛a da kendi imamlarını her 
türlü günahtan masum saydıklarından, bu görüşleri gereği zalim birinin imam 
olmayacağını savunurlar.191 Zira zalim, masum değildir. Bu görüşü savunanlara 
göre zalim imama karşı isyan edilmesi gerekir.192 Buna karşın Sünnīlerin görüşü; 
imam zalim de olsa ona karşı isyan etmemek, mümkün mertebe ona itaat edip 
tahtan indirmek yerine ıslahına çalışmak gerektiğidir.193

Taberî, imamet konusunda temel olarak Ehl-i Sünnet ile aynı görüşte olmakla 
beraber “zalim imama itaat konusunda” farklı düşüncelere sahiptir. Zira o, ima-
met ile ilgili olarak tefsirinde üzerinde durduğu tek mesele imam-adalet-zulüm 
ilişkisidir. Taberî, bu konuyuَْاِنَّ اللّٰهَ ياَمُْرُكُمْ انَْ تؤَُدُّوا الْامََاناَتِ اِلٰى اهَْلِهَا وَاِذاَ حَكَمْتمُْ بيَْنَ النَّاسِ ان 
ا يعَِظُكُمْ بِهٖ اِنَّ اللّٰهَ كَانَ سَمٖيعاً بصَٖيرًا194  ياَ ايَُّهَا الَّذٖينَ اٰمَنوُا اطَٖيعوُا اللّٰهَ ayeti ile تحَْكُمُوا بِالْعدَْلِ اِنَّ اللّٰهَ نِعِمَّ
سُولِ اِنْ كُنْتمُْ تؤُْمِنوُنَ بِاللّٰهِ اِلىَ اللّٰهِ وَالرَّ سُولَ وَاوُلِى الْامَْرِ مِنْكُمْ فاَِنْ تنَاَزَعْتمُْ فٖى شَیْءٍ فرَُدُّوهُ   وَاطَٖيعوُا الرَّ
خِرِ ذٰلِكَ خَيْرٌ وَاحَْسَنُ تاَوْٖيلًا 195 .ayetinde ele alır وَالْيوَْمِ الْاٰ

Taberî’ye göre bu ayetlerde Allah, itaat sayılan ve ümmet için maslahat bu-
lunan şeylerde, imamlara itaat edilmesini emretmiştir.196 O halde Taberî’ye göre 
imamlara mutlak anlamda itaat edilmemesi gerekir. O, devam ederek der ki: Vacip 
olan itaatin sadece Allah’a, Resulü’ne ve adil bir imama yapılan itaat olduğu bi-

188 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 343; Watt, Teşekkül, s. 317-319; Van Ess, Gesellschaft, III, 129-130; Van Ess, Political, 
s. 157.

189 el-Ḳāḍī, el-Muğnī, XX, 228-231, 234-235; el-Ḳāḍī, el-Uṣūl, s. 520. Şehrestānī, Ḳāḍī’nin aksine, Cubbāī (ö. 
302/915) ve oğlu Ebu Ḥāşim’in (ö. 321/933) imamet konusunda Ehl-i Sünnet ile aynı görüşte olduklarını, 
imametin seçimle olduğunu ve halifelerin fazilet sıralamasının hilafet sıralamasıyla aynı olduğunu dile getirir. 
Bkz. eş-Şehrestānī, el-Milel, I, 71.

190 el-Eş‛arī, Maḳālāt, I, 109-110; el-Ḳāḍī, el-Muğnī, XX, 215-219, 250; Akbulut, Haricilik, s. 342. Bkz. el-
Eş‛arī, Maḳālāt, II, 349.

191 el-Bağdādī, Uṣūl, s. 278-279; eṭ-Ṭūsī, el-İ‛tiḳād, s. 189.
192 el-Eş‛arī, Maḳālāt, II, 346, 348.
193 el-Eş‛arī, Risāle, s. 296-297; eṭ-Ṭaḥāvī, el-‛Aḳīde, s. 34; İbn Ebī Ya‘lā, eṭ-Ṭabaḳāt, I, 58; Watt, Teşekkül, s. 

405-406.
194 “Allah size, emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasında hükmettiğiniz zaman adaletle hükmetmenizi 

emreder. Allah size böylece ne güzel öğüt veriyor. Doğrusu, Allah işiten, görendir.” 4/en-Nisā’, 58.
195 “Ey iman edenler, Allah’a, Peygamber’e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin. Eğer bir şey hakkında 

çekişirseniz onu Allah’a ve Peygamber’e götürün, eğer Allah ve ahiret gününe inanıyorsanız. Bu, hem hayırlı, 
hem netice itibariyle daha güzeldir.” 4/en-Nisā’, 59.

196 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IV, 2528-32.
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linen bir şeydir. Dolayısıyla, tüm raiyyeleri için maslahat olan şeylerde imamlara 
itaat etmek vaciptir.197 Binaenaleyh Taberî, bu açıklamalarıyla zalim imama itaat 
etmenin vacip olmadığını ifade etmiş olmaktadır. Taberî’nin, imamet konusunda-
ki bu görüşü ile: “İmam zalim de olsa, raiyyenin ona itaat etmesi vaciptir” diyen 
Ehl-i Sünnet’ten ayrıldığı söylenebilir. 

SONUÇ
Taberî’nin tefsirine bakıldığında, kelamî meselelerde temel tehdit unsuru 

olarak Mu‛tezile fırkasını gördüğü müşahade edilir. Onun bu noktada Şī‛a ve 
Ḫaricīler gibi fırkaları değil de Mu‛tezile’yi hedef alması, Mu‛tezile’nin bu konu-
da çok daha donanımlı olmasından ve hem Şī‛a hem de Ḫaricīler gibi fırkaların 
kelamî konularda temel olarak Mu‛tezile’ye dayanmasından kaynaklanmış ola-
bilir. Keza Şī‛a ve Ḫaricīler temel olarak siyasî çalkantılar neticesinde teşekkül 
etmiştir. Binaenaleyh kelamî konularda Mu‛tezile kadar sistematize edilmiş rafine 
görüşlere sahip olmadıklarından, birçok meselede Mu‛tezile’yi taklit etmişlerdir. 
Şī‛a’nın çoğu görüşlerinin imamet meselesi etrafında toplanması ve Ḫaricīlerin 
de temel fikirlerinin cihat ile ilgili olması bu  düşünceyi destekler gibi görün-
mektedir. Yine Mu‛tezile’nin Yunan Felsefe’sinden etkilenmiş olması da Ehl-i 
Sünnet fırkalarının ona karşı hem tepki hem de korunma hissini artırmış olabilir. 
Taberî de bundan dolayı tefsirinde gerek doğrudan doğruya gerekse de dolaylı 
yollarla sürekli Ḳaderiyye fırkasına saldırır ve görebildiğimiz kadarıyla tefsirinde 
Cehmiyye’yi198 ve Ehl-i İsbat’ı199 birer defa zikretmesinin dışında, Ḳaderiyye’den 
başka hiçbir fırkanın adını defalarca zikretmez.

Taberî’nin kelamî ihtilaflardaki pozisyonunu belirlemek gerekirse o, bazıla-
rına göre Selefî, bazılarına göre koyu bir Ehl-i Sünnet taraftarı, bazılarına göre 
Ashabu’l-Hadis’ten biri ve diğer bazılarına göre ise Eş‛arī kelamcılarının bir pro-
totipidir. Fakat kanaatimizce bu tanımlamaların hiçbirisi tam olarak Taberî’nin 
kelamî konumunu yansıtmaz. Zira o, birçok meselede selefin çizgisini aşan te-
villerde bulunmuştur. Keza Taberî, kendi dönemindeki Ashabu’l-Hadis’e özel-
likle haberî sıfatlar başta olmak üzere birçok konuda muhalefet etmiştir. Bir 
proto-Eş‛arī olarak tarif edilmesi ise anakronik bir durumdur. Zira Taberî temel 
kelamî görüşlerini hicri üç yüzden önce beyan ettiği halde, Eş‛arī o döneme ka-
dar bir Mu‛tezilī’dir. Fakat birçok düşüncesinin Eş‛arī’nin görüşleriyle benzerlik 
arz etmesi Taberî’nin de Eş‛arī gibi İbn Kullāb’dan etkilenmiş olduğu ihtimalini 
akla getirmektedir. Koyu bir Ehl-i Sünnet taraftarı olduğu yönündeki iddialar ise 
Taberî’nin görüşlerini net olarak ortaya koyamayacak kadar geniş bir kavramdır. 

197 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, IV, 2532. Taberî “zalim imam” meselesindeki görüşlerini biraz daha kapalı bir şekilde Şūrā 
39-42 ayetlerinde dile getirir. Bkz. eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, XIII, 7627-30; Koç, Ṭaberī, s. 86.

198 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, I, 158.
199 eṭ-Ṭaberī, Cāmi‛, VIII, 5063.
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Zira Ehl-i Sünnet, Taberî döneminde Ashabu’l-Hadis, Ebu Hanife ve taraftarları, 
bazı Mürciīler ile ümmetin ekseriyetine uyanları altında toplayan ve dolayısıyla 
net çizgileri olmayan şemsiye bir kavramdır. Bununla beraber bu tanımlamaların 
her birisinin haklılık payı da yok değildir. Zira Taberî, bu fırkaların hepsinin de 
bazı görüşlerini benimsemiştir. Fakat gördüğümüz kadarıyla tüm fikirlerini kabul 
ettiği bir fırka yoktur. Zira o, İslami ilimleri işlerken her ne kadar çoğunlukla 
kendisinden önce teşekkül eden ve Ehl-i Sünnet şemsiye kavramı altında ifade 
edebileceğimiz grubun fikirlerini temel olarak kabul etse de sadece bir mukallit 
olarak davranmamış, bu literatürü tekrar yorumlamıştır. Dolayısıyla bu yorumu 
yaparken hangi fırkaya ait olursa olsun, kendisince sağlam görmediği birçok fikri 
yeniden analize tabi tutmuştur. Fakat Taberî bu konuda tam olarak serbest hareket 
etmemiştir. Çalışmamızın birçok yerinde de göstermeye çalıştığımız gibi Taberî, 
özellikle Ḳaderiyye gibi fırkaların görüşlerini değerlendirirken tam olarak tutar-
lı davranamamıştır. Birçok yerde aslında Ḳaderiyye ile aynı görüşleri paylaştığı 
halde, Ḳaderiyye’nin görüşleri mevzubahis olunca, sırf onları reddetmek endişe-
siyle kendi kendine çelişmek pahasına fikir beyanında bulunmuştur. Binaenaleyh 
Taberî, tefsirinde her zaman bir müfessir olarak davranmamıştır. O, bazen bir 
Arap dil bilimcisi, bazen belli bir fırkaya mensup ve o fırkanın savunucusu konu-
munda bir kelamcı ve bazen de Ashabu’l-Hadis görüşlerine sahip bir muhaddis 
gibi meseleleri ele almıştır. 

Bundan dolayı kanaatimizce Taberî genel itibariyle Ehl-i Sünnet’in görüşlerini 
paylaşmakla beraber, bu görüşlerinde tam bir tutarlılık içerisinde hareket etmez. 
Zira Ḳaderiyye vb. bid‛a fırkası olarak gördüğü grupların düşüncelerini reddetme 
endişesi ve kendisini mensup gördüğü akideyi savunma telaşı onu, bazı görüşle-
rinde çelişkiye sevk etmiştir. Nitekim, ayetlere kelamî açıdan yaklaştığında farklı, 
müfessir olarak yaklaştığında farklı, tefsirinde farklı, et-Tabṣīr ve Ṣarīḥu’s-Sünne 
adlı eserlerinde farklı, Tehẕīb eserinde farklı ve Tarih eserinde farklı bir şekilde 
onları beyan etmesinin bundan başka bir izahı zor görünmektedir.
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KUANTUM METAFİZİĞİNE GİRİŞ: 
KUANTUM EVRENİNİN ONTİK YAPISI

Muhammet İRĞAT*

Öz

Modern fizik araştırmaları, klasik fiziğin evren tasavvurunu aşan, yeni bir evren mode-
lini ortaya koymuştur. Buna göre klasik fiziğin tanımladığı makro evren yanında ondan 
farklı özellikler gösteren mikro ölçekli bir evren daha mevcuttur. Söz konusu bu evren, 
kuantum fiziğinin kanunları ile açıklanabilen atom ve atom altı parçacıkların (kuark) 
dünyasıdır. Kuantum fiziği, dalga ve parçacık (dalga-parçacık ikilemi) özelliklerine 
aynı anda sahip olabilen bir nesnel gerçeklik alanını bilimsel olarak incelemektedir. 
Görüntü biçiminde tasavvur edilmeleri mümkün olmayan bu kuantik nesneler, çok hız-
lı hareket eden, belli belirsiz, sınırları ve özellikleri durmadan değişme halinde olan 
nesnelerdir. İzledikleri belli bir yol olmadığı gibi çözümlenemez biçimde birbirlerine 
karışabilmekte ve aynı anda birçok halde ve yerde bulunabilmektedirler. Klasik fizikte 
uzay ve zaman mutlak nesne alanı; üzerine kuvvet uygulanabilen her şey ise nesne 
olarak tanımlanmaktadır. Bu klasik tanımlama, kuantum fiziğinde geçersizdir. Bu ma-
kalenin amacı, metafizik bir bağlam oluşturmak suretiyle yeni bir nesne, uzay ve zaman 
teorisinin ontik ve epistemik mahiyetine giriş yapmaktır.

Anahtar Sözcükler: Kuantum Fiziği, Metafizik, Nesne Teorileri, Uzay, Zaman.

INTRODUCTION TO THE QUANTUM METAPHYSICS: 
ONTIC STRUCTURE OF THE QUANTUM UNIVERSE

Abstract

Modern physics researchs has revealed a new model of the universe that transcends 
the universal conception of classical physics. According to this, there is a micro-scale 
universe showing different characteristics from the macro-universe defined by classical 
physics. This universe is the world of atomic and atomic particles (quarks) which can be 
explained by the laws of quantum physics. Quantum physics scientifically investigates 
an area of   objective reality that can have the same properties as wave and particle 
(wave-particle duality) properties. These authentic objects which are not conceivable 
in the image form are very fast moving, vaguely defined objects whose boundaries 
and properties are constantly changing. They do not have a certain way to follow, but 
they can be inextricably intertwined and can be found in many states and places at the 
same time. In classical physics space and time is defined an absolute object area and 
everything that can be applied force is defined as an object. This classical definition is 
invalid in the quantum physics. The purpose of this article is to introduce a new object 
the ontical and epistemical nature of space and time theory, by creating a metaphysical 
context.

Keywords: Quantum Physics, Metaphysics, Object Theories, Space, Time.
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Giriş
İnsan, ilki “doğum” nihayeti “ölüm” olmak üzere varoluşsal iki travma arasın-

da yaşayan bir varlıktır. Bu nedenle o, tarihsel varoluşunun ilk anlarından itibaren 
sürekli olarak bu travmaları aşma, iyileştirme ve mutlu olma çabası içerisinde-
dir.1 Denebilir ki insanın tarihsel bir varlık olarak yapıp ettiği her şey bu çabanın 
ürünüdür.  Felsefî olarak bu bağlamda sorduğu üç kadîm sorusu vardır insanın: 
Nereden geldim? Neredeyim? Nereye gidiyorum? Bu bağlamda insanın bilgisi de 
üçe ayrılır, “nereden”in bilgisi, “nerede”nin bilgisi ve “nereye”nin bilgisi. İnsanın 
anlam verme çabası, onu, o yapan tözsel/cevherî özelliğidir. Bu nedenle insan, bu 
soruların cevabını bin yıllardan beri hiç bıkmadan aramaya devam etmektedir. 
İnsanın olduğu her yerde bu sorular ve bu sorulara verilen cevabın kültürel karşı-
lığı vardır. Evrendeki tüm diğer canlılar, doğanın bir parçası olarak onun çizdiği 
sınırlar içerisinde ve ona muhtaç bir şekilde var olurlarken; insan, suyu bile kendi 
ayağına taşıyacak kadar dik duruşlu ve doğaya boyun eğmeyen mücadeleci bir 
varoluşa sahiptir.2 İnsan, içinde yaşadığı bu devasa evrende yerinden memnun 
olmayan tek varlıktır. 

Homo sapiens, yani düşünen insan, idrak eden, idrak ettiğini idrak eden insanın 
tarihine baktığımızda bilimsel veriler ışığında gidebileceğimiz en ilk tarih M.Ö. 
10000 yılıdır. Yapılan araştırmalar ve gözlemler, bu tarihten itibaren insanın, do-
ğayla, maddeyle mücadele içinde olduğunu ve onu kavrayıp dize getirmeye çalış-
tığını göstermektedir. Çin’de Taoistler, Konfüçyanistler, Budistler; Hindistan’da 
Şintoistler, Hindular, Zerdüştîler; Batı dünyasında ya da Latin Amerika’da Aztek-
ler, Mayalar ve tüm kadim medeniyet mensupları ne ürettilerse tarih boyunca üç 
temel sorunun cevabını arayarak üretmişlerdir. 

Bildiğimiz kadarıyla iki yüz milyar gezegen-yıldızın var olduğu bir evrende 
yaşamaktayız. Evrenimiz olağanüstü derecede büyük ve anlaşılması güç bir ev-
ren. Henüz yüzde dördünü keşfetmiş durumdayız.3 Evrenin, astronomik ölçeklere 
doğru çıkan uzamsal yapısının yanında atom altı parçacıklara doğru inen derinlik-
sel yapısı, hayatın anlamını kavramaya çalışan bizler için çok çarpıcı bir manzara 
çizmektedir. Gerek din, gerek bilim ve ideolojiler insanoğlunun anlam arayışına 

1 Burada Fârâbî’nin insan görüşü akla gelmektedir. Fârâbî, insanı, tabiatın tanrısal varlığa ulaşma imkânıyla 
donattığı biricik varlık olarak tanımlamıştır. Akıl varlığı olarak insanın temel vazifesini ise metafizik gerçeklik 
alanı hakkında dosdoğru bilgiye ulaşmak ve bu bilgiden hareketle eylemlerini gerçekleştirmek olarak 
belirlemiştir. Ona göre, insanın mutluluğu, varoluşundaki maddî boyuttan bağımsızlaşması ile mümkündür. 
Çünkü insanın varoluşsal acılarının kaynağında maddî hayatı yer almaktadır. Bkz. Aydınlı, Yaşar, Fârâbî’de 
Tanri-İnsan İlişkisi, İz Yayınları, İstanbul 2014, s. 103. 

2 Bu bağlamda tasavvuf erbâbı olanlar, ârifler, namazdaki rükû ve secdenin, insanın, fıtraten bu âlemde yalnızca 
Tanrı’ya boyun eğen bir varlık olduğunun temsili olarak görmüşlerdir.

3 Güneş, Dünya’dan 149 milyon km uzaktadır; güneşten sonraki en yakın yıldızın uzaklığı ise 4,3 ışık yılı ya 
da 40 trilyon kilometredir. Evrenin çapının yaklaşık yüz bin ışık yılı olduğu tahmin edilmektedir. Bkz. Panek, 
Richard, Evrenin Yüzde Dördü, Tübitak Popüler Bilim Kitapları, Ankara 2015, s. 33.
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cevap buldukları iddiasıyla ortaya çıkmıştır. Bütün dini metinler, felsefeler, bütün 
bilimler; matematik, fizik, astronomi, kimya ve daha niceleri bunun için vardır. 
Nereden geldiğimizi, nerede olduğumuzu ve nereye gitmekte olduğumuzu bile-
bilmek için. Gelinen noktada dinlerin, felsefelerin ve bilimin buluştuğu ortak bir 
düşünce vardır ki o da içinde yaşadığımız evrenin bir “tasarım” harikası olduğu 
gerçeğidir. Buradan çıkan en temel ortak önermeye göre, fizik sabiteleri ve evre-
nin diğer pek çok özelliği, canlı yaşamına imkân verecek biçimde hassas olarak 
ayarlanmıştır.4 

İnsan, öncelikle evrendeki bu kozmik tasarımın görünür (visible/celî) yanı 
olan fizik gerçekliği anlamaya çalışmış ve oradan elde ettiği verilerden yola çıka-
rak onun ötesinde yer alan gizli (invisible/hafî) hakikati aramaya koyulmuştur.5 
Nitekim fizik bilgi olmadan metafizik bilgi elde edilemez. Örneğin İbn Sinâ’nın 
on ciltlik eseri Kitâbu’ş-Şifâ’nın ilk dokuz cildi fizik; son cildi ise metafiziktir.6 

Tanrı’nın kozmosu, insanlığın istifadesi için yarattığı inancı, kutsal metinlerde 
zaten yer alıyordu; fakat 17. yüzyıldaki bilimsel keşifler ve özellikle Newton ta-
rafından ortaya konulan kozmik tasarımın ilâhî ahengi, bu düzenin farkına varan 
inançsız birini bile Tanrı’nın varlığına inanmaya ikna edecek ölçüdeydi. Nitekim 
17. yüzyıl Batı düşüncesinde Newton’la beraber Tanrı’nın varlığının ve hikmeti-
nin artık ispatlandığı kabul ediliyordu.7 

İşte tüm bu gelişmelerle beraber fizik ve metafizik biri diğerini anlamlı kı-
lan iki disiplin olarak birlikte var oldular. Fizik, gerçekliğin (şimdi burada olan) 
incelenmesiyken metafizik, bu gerçekliğin anlamlandırılmak üzere aşılmasıdır.8 
Felsefenin en temel, en ilgi çekici ve bir o kadar da tartışmalı bölümü olan meta-
fizik, felsefe ağacının kökü, fizik, o ağacın gövdesi, bütün diğer ilimler ise dalları 
konumundadır.9 Sözlüklerde metafizik (metaphyics/ilm-i mâ ba’det-tabîa), “fel-
sefenin öze, nelik’lere (mahiyetlere) ve sebeplere ait olan kısmı”, “varlık olmak 
bakımından varlığın ve bilginin özüne ait ilkelerin ilmi”, “felsefenin deneyimden 
hareketle reel olanın aklî izahını araştıran bölümü”, Immanuel Kant (ö.1804)’tan 
itibaren “bilginin a priori şartlarını sistemleştiren felsefe disiplini”10, “tek tek var-
lıkları birbirinden ayıran ya da farklılaştıran bütün unsur ya da niteliklerden geri-

4 Behe, J. Michael vd., Tasarim, çev. Orhan Düz, Gelenek Yayınları, İstanbul 2004, s. 60; Kocabaş, Şakir, 
Anlamlilik Üzerine, Küre Yayınları, İstanbul 2014, s. 126.

5 Bu tarz bir entelektüel çabanın düşünce tarihindeki ilk örneklerini ilk çağ doğa filozoflarının arke 
soruşturmasında görmekteyiz.

6 İbn Sinâ, eserini kısımlara ayırmış, ontolojisini sistemleştirirken, sırasıyla mantık, fizik, matematik ve ilahiyat 
(metafizik) ilimlerine yer vermiştir. Bkz. İbn Sînâ, Kitâbu’ş-Şifâ Fizik-Metafizik, çev. Muhittin Macit-Ferruh 
Özpilavcı, Litera Yayınları, İstanbul 2005. 

7 Trusted, Jennifer, Fizik ve Metafizik, çev. Seval Yılmaz, İnsan Yayınları, İstanbul 2016, s. 183.
8 Bergson, Henri, Metafizik Dersleri, çev. Garen Beşiktaşlıyan, Pinhan Yayınları, İstanbul 2014, s. 26.
9 Descartes, Felsefenin İlkeleri, çev. Mesut Akın, Say Yayınları, İstanbul 1995, s. 46.
10 Bolay, Süleyman Hayri, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sözlüğü, Nobel Yayınları, Ankara 2009, s. 132.
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ye kalanı araştıran felsefe”, “nihaî olarak gerçek olanı araştıran felsefe”11 olarak 
tanımlanmaktadır. Metafiziğin üç alanı vardır ki bunlar; varlık öğretisi (ontoloji), 
bilgi öğretisi (gnosiyoloji) ve ahlak öğretisi (aksiyoloji)dir. Varlık öğretisi ve bilgi 
öğretisi biri olmadan diğeri düşünülemeyen iki alandır. 

Fizik düşünme ve duyusal algılamayı; metafizik ise sadece düşünmeyi kulla-
nır. Varlık, sistemli, mutlak bir bilgiye göre inşa edilmiştir. Felsefe, varlığa içkin 
olan bu sistemli bilginin keşfedilme çabasıdır. Bir diğer ifadeyle varlıkta gizli 
olan bilginin görünür kılınması uğraşıdır. Söz konusu bu uğraş, varlığın kaotik 
görünümünün, kozmik niteliğe kavuşturulması işidir. Felsefenin bir alt disiplini 
olarak metafizik, son haliyle gerçekliğin (realite) ilk prensiplerini (öncüllerini) 
ve problemlerini araştırır. “Metafizik” kelimesi Yunancadaki “ta meta ta physika 
(fizikten sonra gelen)” ifadesinden türemiş ve Aristoteles’in Physika (Fizik) ese-
rinden sonra, incelediği transandantal (aşkın) felsefe (proto philosophia/ilk felse-
fe) konusundaki incelemelerine ad olmuştur.12 İslam düşünürleri de Aristoteles’i 
takip ederek metafizik ilmini “ilk felsefe” ya da “fizikten sonra gelen” anlamında 
Arapça kavramlarla ifade etmişlerdir. Örneğin İbn Rüşd, “Mâ ba’du’t-Tabia”; İbn 
Sînâ “İlâhiyyat”; Kindî ise “el-Felsefeti’l-Ûla”, “mâ ba’du’t-tabiiyyât” ve “el-
ilmu’l-ilâhî” tabirlerini kullanmıştır.13  Metafizik, genel olarak varlığın araştırıl-
ması (ontoloji) ve sık olarak evrenin yapısının (kozmoloji) araştırılmasını kapsar. 
Günümüzde metafizik, daha çok fizik ile felsefe arasındaki irtibatı sağlayan ve üç 
farklı anlamda (spekülatif tahmin, temel varsayım, mistik inanç)14 anlaşılan bir 
disiplindir.

Kuantum Evreni
Kuantum ne demektir ve kuantum teorisi nasıl ortaya çıkmıştır? Kuantum, 

“atomaltı parçacık” anlamına gelen ve maddenin atomaltı yapısal özelliğini an-
latan bir kelimedir. Kuantum teorisi, madde ile ışınımı (radiation) oluşturan ele-
menter parçacıkların mahiyetini anlama çabasından ortaya çıkmıştır.15 Bildiğimiz 
gibi atom, kavramı, M.Ö. (460-370) yılları arasında yaşamış olan İlk Çağ filozofu 
Demokritos’un maddenin bölünemeyen bir noktasının olduğunu ifade etmek için 
Yunancada “bölünemeyen” anlamına gelen “atomos” kavramını kullanmasıyla 
ilk kez düşünmenin konusu olmuştur.16 İslam düşüncesinde özellikle de Kelam 

11 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sözlüğü, Say Yayınları, İstanbul 2015, s. 300.
12 Inwagen, Peter Van-Zimmerman Dean W., Metaphysics: The Big Questions, Blackwell Publishers, 

Massachusetts 2000, p. 1; Cevizci, a.g.e., s. 300.
13 Şulul, Cevher, Kindî Metafiziği, İnsan Yayınları, İstanbul 2003, s. 12.
14 Trusted, a.g.e., s. 13.
15 Infeld, Leopold, Albert Einstein Bilimsel Kişiliği ve Dünyamiza Etkisi, çev. Cemal Yıldırım, Bilgi Yayınevi, 

Ankara 1999, s. 119.
16 Skirbekk, Gunnar-Gilje, Nils, Antik Yunan’dan Modern Döneme Felsefe Tarihi, çev. Emrah Akbaş-Şule 

Mutlu, Kesit Yayınları, İstanbul 2011, s. 35.
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Atomculuğu’unda “el-cüz lâ yetecezza” olarak bilinen atom, felsefi ve teolojik 
açıdan metafiziğin ilgi alanında yer almıştır.17 Sir Joseph John Thomson (1856 
– 1940)’ın 1897 yılında katot ışınları ile yaptığı deneyle bilinen ilk atomaltı par-
çacık olan elektron; Ernest Rutherfod’un araştırmalarıyla 1919’da proton; James 
Chadwick tarafından da 1932’de nötron keşfedilmiştir.18 Böylece ortaya çıkan bö-
lünebilir ilk atom modeli,  proton ve nötronların çekirdekte; elektronların etrafta 
döndüğü güneş sistemimize benzer bir modeldi.

20. yüzyılın ilk çeyreğinde Max Planck (ö. 1947)’la başlayan, Albert Einstein 
(ö. 1955), Niels Bohr (ö. 1962), Louis de Broglie (ö. 1987), Werner Heisenberg 
(ö. 1976), Erwin Schrödinger (ö. 1961), Max Born (ö. 1970) ve Paul Dirac (ö. 
1984) gibi birçok ünlü fizikçiyle devam eden modern fizik araştırmaları ve parça-
cık hızlandırıcıların, çok yüksek teknoloji ve büyük maliyetlerle yapılan deneyle-
rin birleşimiyle “standart model” denilen atom modeli elde edilmiştir.19 Bu tablo, 
eş parçacıklar şeklinde gözüken kuark çiftlerinden (up ve down kuarklar gibi), 
eş parçacıklar şeklinde gözüken lepton çiftlerinden (elektron ve elektron nötrino 
gibi), ayrıca kuvvet taşıyıcısı olan bozonlardan oluşan, klasik fiziğin evren tasav-
vurunu aşan, yeni bir evren modelini ortaya koymuştur.20 Buna göre klasik fiziğin 
tanımladığı makro evren yanında ondan farklı özellikler gösteren mikro ölçekli 
bir evren daha mevcuttur. Söz konusu bu evren, kuantum fiziğinin kanunları ile 
açıklanabilen atom ve atomaltı parçacıkların (hadron-kuark-lapton) dünyasıdır. 
Kuantum fiziği, dalga ve parçacık (dalga-parçacık ikilemi) özelliklerine aynı anda 
sahip olabilen bir nesnel gerçeklik alanını bilimsel olarak incelemektedir.21 Gö-
rüntü biçiminde tasavvur edilmeleri mümkün olmayan bu kuantik nesneler, çok 
hızlı hareket eden, belli belirsiz, sınırları ve özellikleri durmadan değişme halinde 
olan nesnelerdir. İzledikleri belli bir yol olmadığı gibi çözümlenemez biçimde 
birbirlerine karışabilmekte ve aynı anda birçok halde ve yerde bulunabilmektedir-
ler.22 Birçok hâlin aynı anda birlikteliği anlamına gelen “süper pozisyon” sadece 
kuantum nesnelerine ait varoluşsal bir özelliktir.23 Kuantum evreninde ortaya çı-
kan birçok garipliğin kökeninde bulunan bu süper pozisyon prensibi, “bir atomun, 
bir taneciğin veya diğer bütün kuantik sistemlerin karakteristik özellikleri olan 
birçok mümkün hâllerin aynı anda birlikte var olma durumudur. Bu temel prensip 

17 Taslaman, Caner, Tanri Parçaciği Felsefî ve Teolojik Değerlendirmeler, İstanbul Yayınevi, İstanbul 2015, s. 
9-10. 

18 Taslaman, a.g.e., s. 10.
19 Taslaman, a.g.e., s. 11.
20 Griffiths, David J., Introduction to Quantum Mechanics, Prentice Hall, Usa 1995, p. 1-17; Ruelle, David, 

Rastlanti ve Kaos, çev. Deniz Yurtören, Tübitak Popüler Bilim Kitapları, Ankara 2004, s. 90; 
21 Allori, Valia- Zanghi Nino, “On the Classical Limit of Quantum Mechanics”, Foundations of Physics, 39/20 

(2009), p. 24.
22 Griffiths, a.g.e., p. 3. 
23 Allori-Zanghai, “a.g.m”, p. 11.
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sayesindedir ki, bir tanecik aynı anda birçok pozisyonu (konum) işgal edebilir 
veya bir atom bir enerjiler süper pozisyonunda bulunabilir. Hallerin süper pozis-
yonu (üst üste konumlanması) bizim klasik evrenimizde düşünülemeyen kuantik 
bir istisnadır. 

Kuantum teorisi hangi kabuller üzerine kurulmuştur? 

a. Işık fotonlardan ibarettir, b. Enerji, ışık paketleri (quantized) şeklinde ya-
yılır, c. Elementer parçacıklar belli durgun kütle (rest mass) değerlerine sahiptir, 
d. Uzay-zaman sonsuz olarak bölünebilir, e. Hareket süreklidir, f. Ölçülebilirlik 
sınırlıdır- belirsizlik prensibi, g. Bütün fiziksel etkileşimler parçacık alışverişi ya 
da bir kuvvet alanının bir parçacık üzerine etkimesi ile olur.24   

Kuantum evreninin metafizik paradigması ile ilgili neler söylenebilir? Bu so-
ruya cevap verebilmek için klasik evrende nesnenin ontolojik kuruluşunun felsefî 
olarak nasıl açıklandığını bilmemiz gerekmektedir. Klasik fizikte uzay ve zaman 
mutlak nesne alanı; üzerine kuvvet uygulanabilen her şey ise nesne olarak ta-
nımlanmaktadır. Klasik fizikte dört tip kuvvet bulunmaktadır; bunlar sırasıyla 
güçlü çekirdek kuvveti, elektromanyetik kuvvet, zayıf çekirdek kuvveti ve kütle 
çekim kuvvetidir. Bunlardan ilk üçü kuantumla ilişkili kuvvetlerdir.25 Yine klasik 
metafizikte nesne, insan idrakine konu olan, bir kavram vasıtasıyla kavranan ve 
muhakeme faaliyeti içine sokulabilen şeydir. Metafizik açıdan a priori (matematik 
nesneler gibi) ve a posteriori (görüsel karşılığı olan nesneler) olmak üzere iki tür 
nesneden bahsedebiliyoruz.26 Klasik metafizikte, düşünmeye kavramlarla başla-
nır ve kavramların temelinde yargılar vardır. Bu nedenle nesne, transandantal bir 
düşünmeyle inşa edilir. 

Kuantum evreninde Einstein’in uzay-zaman teorisi belirginleşmiştir. Uzay-za-
man, Newton’un mutlak uzay ve mutlak zaman kavramlarının yerini alabilecek 
yeni bir metafizik çerçeve sağlayabilecek yeni bir kavramdır. Newton, fiziksel 
uzayı, üç boyutlu düşünmüş, zamanı ise göreceli devinimde olsunlar ya da ol-
masınlar, tüm gözlemciler için ortak saymıştı. Einstein ise 1905’te özel rölati-
vite teorisini geliştirmiş ve bu klasik zaman anlayışını değiştirmişti. Ona göre 
uzay, dört boyutlu bir uzay-zaman formuna sahiptir. 1916’da ise Einstein genel 
rölativite teorisi ile evrenin Öklidçi olmayan bir geometrik yapısının olduğunu 
ve “metriği”nin kütleler ve devinimler tarafından biçimlendirildiğini belirledi.27 
Modern fizik araştırmaları, bilimsel gözlemler ve gözleme dayalı basit kuram-
sal yorumlamalar gösterdi ki evrenimiz, boşluk denizinde yer alan galaksilerden 

24 Kocabaş, Şakir, Fizik ve Gerçeklik, Küre Yayınları, İstanbul 2013, s. 96.
25 Kocabaş, Fizik ve Gerçeklik, s. 95.
26 Çitil, Ahmet Ayhan, Matematik ve Metafizik, Alfa Yayınları, İstanbul 2012, s. 33.
27 Infeld, a.g.e., s. 101-102.
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oluşmuş bir adalar evrenidir. Güneş sistemimiz ve çıplak gözle görebildiğimiz 
yıldızlar, yüzbinlerce galaksiden biri olan galaksimizin sadece bir bölümünü oluş-
turmaktadırlar.28 Galaksimizin dışına çıkabilmek için binlerce ışık yılına; en yakın 
galaksiye ulaşmak içinse yaklaşık bir milyon ışık yılına ihtiyacın olduğunu düşü-
nürsek nasıl bir evrende yaşadığımızı daha iyi anlayabiliriz.  

Evreni oluşturan boyutlardan biri olan zaman hakkında ne biliyoruz? Zaman 
felsefesi, en tartışmalı felsefî konulardan biri olarak güncelliğini her zaman ko-
rumaktadır. Mesela zaman nasıl ölçülür? İşte burada kuantum evreninin verileri 
içinde yaşadığımız klasik evren için kolaylıklar sunmaktadır. Atomların doğal 
bir frekansı vardır. Titreşen ve tekrarlayan bir hareket yapan her şey saat olarak 
kullanılabilir. Sezyum atomunun frekansı, dünyanın resmi kronometresidir. Sez-
yum atomu 9,192,631,730 tik-tak yaptığında bir saniye geçmiş olur.29 Einstein, 
Newton’dan farklı olarak zamanın farklı hızlarda akmakta olduğunu keşfetti. Ona 
göre zaman, bütün evreni tanımlayan mutlak ve nesnel bir faktör değil; farklı 
şekillerde algılanabilen göreceli bir kategoridir. Dolayısıyla Einstein’a göre ki-
şiye özel bir hızla akabilen, evrensel bir tik-tak değil de, göreceli birçok tik-tak 
biçimindeki bir zaman var. Einstein, uzay ve zamanı, uzay-zaman adı verilen dört 
boyutlu bir yapıda birleştirmiştir.30

Yeni bir paradigmaya ihtiyacımızın olduğu bu evrende duyularımızla ger-
çekliğin içine dalıyoruz. Ancak bu gerçeklik sadece algıladığımız kadarıyla bir 
gerçekliktir. Mesela bilim adamları, insan beyninin saniyede 400 milyar bit bilgi 
işlediğini ancak insanın, bunların sadece iki bin tanesinin farkında olduğunu iddia 
etmektedirler. Bu durum gerçeklik dediğimiz şeyin aslında her an beynimizde ol-
duğu ancak bizim onu sürekliliği olan bir bütün haline getiremediğimiz anlamına 
gelir. Kuantum evreni, hareketin sürekli, olasılıkların birden çok, hızın aşırı ve za-
manın göreceli olduğu bir evren olduğundan gözlemcinin onu nasıl algıladığıyla 
yakından ilgili ve dolayısıyla gerçekliğin niteliği ve niceliği de kişinin bu algısıy-
la doğrudan ilişkilidir. Eğer insan teamüllerin dışına çıkıp beyninin işlemekte ol-
duğu bilginin yarısını kullanabilse ve kuantum fiziği ile nörofizyolojiyi bir araya 
getirebilse kaotik gibi görünen binlerce olasılığı inceleme ve seçme imkânı bula-
bilecektir. Bu ise bir el feneri alıp ışığını çevre ve zamanla ilgili 2000 bit bilgiden 
yavaşça karanlıktaki devasa bilgiye tutmak ve orada yeni bir şey görmek anla-
mına gelir ki buna da biz idrak diyoruz. Nitekim kuantum mekaniği dünyadaki 
her şeye nüfuz etmekte ve teknolojik anlamda hayatımıza olağanüstü kolaylıklar 
sağlamaktadır. Örneğin süper marketlerde satın alınan ürünlerin kasada taranma-

28 Infeld, a.g.e., s. 103-105.
29 http://www.kimyasalgelismeler.com/sektorler/muhendislik-tasarim-ve-dizayn/atom-saati-nedir-nasil-calisir.

html (30.04.2017)
30 Ruelle, a.g.e., s. 108-113.



Muhammet İRĞAT76

sı, ya da optik okuyucu ile binlerce cevap kâğıdının çok kısa sürede okunabilmesi 
bir kuantum mekaniği eylemi ile mümkün olmaktadır.

Kuantum metafiziği niçin önemlidir? Klasik metafizikle karşılaştırıldığında 
kuantum metafiziği evrenin ve dolayısıyla içinde yaşadığımız dünyanın nasıl iş-
lediği ve bizim ne olduğumuz hakkında çok farklı düşüncelere kapı araladığı orta-
dadır. Klasik bakışa göre bizler birer makineyiz ve bir makinede bilinçli deneyime 
yer yoktur ve eğer dünya böyle bir yerse insanlar da ona göre davranır. Kuantum 
bakış açısı ise dünyayı çalışan bir saat gibi değil de her bir parçası uzay zamana 
yayılmış bir organizma olarak sunuyor. Böyle bir ortamda insanın ne düşündü-
ğü ve nasıl davrandığı yalnızca kendisini değil; dünyayı da etkilemektedir ki bu, 
dünya görüşü (world view) denilen şeyin ne denli önem arz ettiğini göstermesi 
açısından son derece kritiktir. Daha açık ifadeyle insanlar, sahip oldukları dünya 
görüşü ve dolayısıyla bakış açısı ile dünyanın gerçekliğini etkilemektedirler. Yani 
kuantum metafiziği, var olan her şeyin birbiriyle bağlantılı olduğunu, gerçeğin 
temel dokusunun da bu birlik ilkesi olduğunu göstermektedir. Bilim ve felsefenin 
ulaştığı en büyük hakikat temel “birlik” ilkesidir. Bu, her şeyi bağlayan görünmez 
bir bağ düşüncesini doğurmaktadır. Fizikçiler bunu “dolanıklık” kavramıyla ifade 
etmektedirler.31 

Atomaltı dünyasında insanın ilk algıladığı şey, küçük bir alanda ve küçük za-
man dilimlerinde büyük enerji: işte buna kuantum evreni demekteyiz ve kuantu-
mun konusu burada olagelen ve bize kaotik görünen dünyayı anlamlandırmak ve 
çözmeye çalışmaktır. Evren, sanki iki farklı yasa grubu tarafından yönetilen anla-
şılması güç bir yer. Gündelik klasik dünyada Newton’un hareket yasaları geçerli-
dir. Ama küçük ölçeklerde atom düzeyine indiğimizde farklı bir yasa grubu dev-
reye girmektedir. Bunlar kuantum yasalarıdır. Bu düzeyde parçacıklar aynı anda 
birden fazla yerde olabilirler (süperpozisyon). Uzay ve zamana bulaşan dalgalar 
gibi davranabilirler, çok uzakta olsalar bile birbirlerine bağlanabilirler (enthog-
lament). Tek bir kuantum durumunda bir araya gelip tek bir dalga fonksiyonuna 
uyabilirler. Kuantum dünyasıyla klasik dünya arasındaki sınır çizgisi gizemlidir. 
Buna bazen dalga fonksiyonunun çökmesi denir. Çünkü kuantum dünyasında her 
şey süper konumda çok sayıda olasılıktadır. Klasik dünyada ise bu çok sayıda 
olasılık tek seçeneğe düşer yani her şey belli bir yerdedir.32 Normal koşullarda 
tek bir nesne saptandığı an tek bir konumdadır. Kuantum nesneleri ise aynı anda 
neredeyse üç bin farklı konumda olabiliyorlar. Bir dalga fonksiyonu ya da bir 
parçacık ayrılmaz bir bütün olmalarına rağmen, çok farklı konumlarda aynı anda 
görülebilmektedir. Klasik mantık ve klasik metafizik açısından söz konusu bu 

31 Huggett, Nick, Everywhere and Everywhen: Adventures in Physics and Philosophy, Oxford University Press, 
Oxford 2010, p. 56-58.

32 Huggett, a.g.e., p. 59.
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olayın karmaşıklığı ortadadır. Kavramsal olarak ifade edemiyoruz. Bu veri yeni 
bir mantık, uzay, zaman, evren, varlık ve nesne teorisiyle açıklanmaya ve izah 
edilmeye muhtaç durumdadır. 

Sonuç ve Tespitler
Bu bölümde kuantum evreninin ontik yapısından hareketle onun metafiziğinin 

neleri gerekli kıldığı konusunda yaptığımız felsefî tespitleri sıralayacağız.

20. yüzyıl fizik teorileri gösterdi ki,

* Bilimin kesin ve nihai hakikati vereceğine dair güven sarsılmıştır. 

* Herhangi bir açıklamanın, nihai gerçekler olarak görülmekten ziyade, mev-
cut problemlerin çözümlenmesine en uygun olanları olarak kabul edilen metafizik 
önyargılara dayanması gerektiği anlaşılır hale gelmiştir.

* Bilim, seküler bir faaliyet olarak görülmesine rağmen, doğal dünyanın sa-
dece canlılarla değil; cansız nesnelerle de birlikte- sadece insanların duyusal de-
neyimleri ile açıklanmaları bir tarafa, uygun şekilde tanımlanabilmelerinin dahi 
imkânı yoktur.

* Fizik-felsefe ilişkisi bağlamında yeni bir paradigmaya ihtiyaç vardır. 

* Düşünce tarihi boyunca felsefe ve bilim sürekli birbirini etkilemiş birbirle-
rinin öncüsü olmuşlardır. Bu bakımdan Kant’ın aklın mahiyetini ele almasında 
klasik fiziğin kurucusu olan Newton’un buluşlarının etkisi olmuştur. Kuantum 
fiziği insan aklını, sınırlarını ve yargılarını yeniden tartışmaya açmıştır.

* Aklın sınırları, aklın anlama yetisi ve kapasitesi kuantum fiziği bilgileri açı-
sından yeniden sorgulanmaya muhtaçtır. Kant’ın teorik aklı ve aklın anlama kate-
gorileri kuantum fiziğinin mahiyeti ile ilgili felsefi düşünceler üretmede yetersiz 
kalmaktadır.

* Metafiziğe imkân sağlayan pratik aklın üzerinde tekrar düşünülmesi gerek-
mektedir.

* Kuantumla ilgili yeni bir fizik-nesne ve insan ontolojisine ihtiyaç vardır.

* Yeni bir özne kurgusuna ihtiyaç vardır. Böyle bir zemin olmadan hakikat 
kurgusunda imaj ve suret yapıları ön plana çıkacaktır.

* İslam düşüncesi açısından kuantum fiziğinin verileri, Kur’ân’da bahsi geçen 
ilm-i ledün kavramını hatırlatmakta ve insanın, algılama, anlama ve yargılama 
yetilerini aşan hikemî ya da ilahî bilgi33 sistemlerinin varlığını ve bunun beşeri bir 
akılla anlaşılmasının zorluğunu gündeme getirmektedir.

33 Gündoğar, Hamdi, Erken Dönem İslam Düşüncesinde İlahî Bilgi, Çıra Yayınları, İstanbul 2017, s. 14-17.
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* Yine Kur’ân’î terminolojide yer alan “gayb” kavramının, görünmez âlem, 
insan aklı, bilgisi, yargısı ve duyusunun sınırları dışındaki bir âlemi ve sistemi 
ifade ettiği dikkate alınırsa34 İslam düşüncesi açısından kuantum gibi aklın anla-
ma kapasitesini zorlayan bir sistemin, iman temelli de olsa aklın kabul sınırlarına 
alınması gerektiği şeklinde yorumlanabilecektir.

* Fiziğin ve bilimin bulguları kendi kanunları ile çelişkiye düşmüş, fizik; me-
tafizik kavramlarla  tartışmaya açılmıştır.

* Fizik ve metafizik ilk kez bilimsel çerçevede birbirlerine bu kadar yaklaş-
mışlar, gerek kuantumun yasaları gerekse enerjinin maddenin temelini oluştur-
ması maddî olmayan ve fizik yasaları ile açıklanamayan realitelere ulaşılması 
sonucunu doğurmuştur.

* Aklın, duyular vasıtasıyla algılayıp kategorilerle şekillendirdiği bilginin ma-
hiyeti çerçevesinde epistemolojik olarak aslında madde ile yani maddenin özü 
ile ilgili tartışmalar ortaya çıkmıştır. Kuantum bu bakımdan hem epistemolojinin 
hem de ontolojinin konusu olmuştur.

* Bugün modern fiziğin felsefeye çok ihtiyacı olduğu ortaya çıkmıştır. Felsefe 
bu aşamadan sonra tıpkı ahlâk bağlamında nasıl psikoloji ile el ele yürüdüyse 
kuantum tartışmaları çerçevesinde de fizikle ele ele yürüyecektir.

34 Gündoğar, a.g.e., s. 32-35.
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Öz 

Evli olmayan ve aralarında devamlı bir evlenme engeli bulunmayan bir erkekle 
bir kadının, kimsenin göremeyeceği bir yerde baş başa kalması İslâmiyet’te 
yasaklanmıştır. Meşru bir evlilik hayatını ilgilendiren sahih halvet, hukuken 
geçerli bir nikâh akdinden sonra eşlerin başkalarının kendilerini görmeyecekle-
rinden emin olabilecekleri kapalı bir yerde baş başa kalmalarını ifade eden fıkhi 
bir terimdir.  Bu terimle, kadın ve erkeğin nikâh akdi sonrasında başkalarının 
muttali olamayacağı kapalı bir mekânda, cinsî münasebete bedeni, hukuki ve 
tabii bir engelin bulunmaması şartıyla baş başa kalmasının hukuki durum ifade 
edilir. Sahih halvet, kadının sosyal durumunu, mehir, nesep, iddet gibi maddî ve 
mânevî haklarını ve görevlerini yakından ilgilendirdiğinden fakihler bu konuyu 
ayrıntılı olarak ele almıştır. Bu çalışmada fakihlerin sahih halvetle ilgili görüş-
leri, günümüzün şartları dikkate alınarak değerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nikâh, Sahih Halvet, İslam hukuku, Akit, Talak

THE EFFECT OF EL-HALVATU’S-SAHİH (LEGAL/ 
LEGİTİMATE ASSOCİATİON AFTER MARRİAGE 

CONTRACT) ON PROVISIONS OF DIVORCE

Abstract 

It is forbidden in Islam  a man staying who is not married and does not have 
a permanent marriage with alone a woman with the same qualities in a place 
where no one can see. el-Halvatu’s-Sahih (legal/legitimate association after 
marriage contract) which happens after the marriage ceremony, is a legal term 
that states that spouses stay together after a legally valid marriage ceremony in 
a closed place where others are sure they will not see themselves. In this term, 
is expressed the legal status of the man and woman standing alone after the 
marriage contract in an enclosed space that no one else can see provided that 
there is no legal or natural obstacle. Because the el-halvatu’s-sahih has a close 
relation to the social status of the woman and the material and moral rights 
and duties of the wife, the jurists addressed this issue in detail.  In this study, 
the opinions of the masters about the el-halvatu’s-sahih will be evaluated by 
considering the conditions of today.

Keywords: Marriage, Sahih Halvet, Islamic Law, Contract, Divorce
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Giriş
İslâm, insanın yeryüzünde mutlu olmasını sağlamak gayesiyle çeşitli hüküm-

ler koymuştur. Hükümler vaz edilirken mutlaka insanın yararına olmak üzere bir 
takım gaye ve hedefler gözetilmiş; insanın yararına olmayan, hukuk düşüncesine 
ve gayesine uymayan hiçbir hüküm vaz edilmemiştir. İslâm hukuk literatürün-
de “makasidu’ş-şeria” kavramıyla ifade edilen şeriatın genel gayelerinin temel 
amacı, insanın dünya hayatında temel insan haklarına uygun ve mutlu bir yaşamı 
sürdürmesini temin etmektir.1

İslam’ın temel hedefleri ve bu hedefler çerçevesinde konulan hükümler aynı 
kategoride değildir. Zarûriyyât, haciyât ve tahsiniyât şeklinde üçlü bir ayırıma 
tâbi tutulan İslam’ın temel hedeflerinin derecesi konu aldığı şeyin durumuna göre 
farklılık arz etmektedir. “Zaruriyat-i diniyye” diye ifade edilen ve dinin, canın, 
aklın, neslin ve malın korunmasından oluşan şeyler, İslâm’ın güvence altına aldığı 
temel öğeleri teşkil etmektedir. Zâruriyyât, toplumsal düzenin varlığı kendi varlı-
ğına bağlı olduğu, korunması mutlak talep edilen, varlığı zaruri olan durumlardır.  
Bunların çiğnenmesi durumunda yeryüzünde düzen bozulacak, birey ve toplumun 
geleceği tehlikeye girecek bunun sonucunda bütün insanlık ve yeryüzü bozulma-
ya ve dağılmaya yüz tutacaktır.2 

İnsan, tabiatı itibariyle canlı bir varlık olmakla birlikte, diğer canlılardan farklı 
olarak onurlu ve yüce bir gaye için yaratılmıştır. Bu yüzden onun üremesi ve nes-
lini devam ettirmesi diğer canlılardan farklı olarak belli bir disipline bağlanmıştır. 
İslâm’ın ana hedefleri arasında yer alan neslin var olması ve korunması için bir 
takım hukuki işlemlerin yapılması emredilmiş ve neslin yok olması ve karışma-
sına sebep olan fiillere yönelik bir takım cezalar ön görülmüştür.3 Bu bağlamda 
neslin korunması için İslâm zinayı yasaklamış4; kadın-erkek ilişkilerine yönelik 
bazı düzenlemelere yer vermiş; meşru ilişkinin temelini oluşturan nikâh akdini 
meşru kılmıştır.5  Bunun yanı sıra iffetli birine zina isnat etmek (kazf) suç sayıl-
mış; karşılığında bir ceza belirlenmiştir.6

İslâm hukukçuları İslâm’ın temel hedefleri arasında yer alan neslin korun-
masıyla ilgili hükümleri dikkatli bir şekilde analiz etmiş; özellikle nikâh akdinin 
hükümleriyle ilgili önemli sonuçlara ulaşmışlardır. Nikâh akdi temelde evlenen 

1 İbnu’l Kayyim, Ebî Abdillah Muhammed b. Ebî Bekr Eyyûb, İ’lâmu’l-Muvakkîn an Rabbi’l-Âlemîn I-VII, 
Dâru’l-İbn Cevziyye,  Riyad 1423, III, s. 3; Saffet, Köse, İslâm Hukukuna Giriş, Hikmetevi Yay., İstanbul 
2012, s. 111; Pekcan, Ali, İslâm Hukukunda Gaye Problemi, Ek Kitap, İstanbul 2012, s. 139. 

2 İbn Aşûr, Muhammed Tahir, Makâsidu’ş-Şeriati’l-İslâmiyye, trc. Mehmet Erdoğan-Vecdi Akyüz, Rağbet 
Yay., İstanbul 2013, s. 79; Köse, s. 112. 

3 Köse, s. 117. 
4 İsrâ, 17/32.
5 Nisâ, 4/3.
6 Nûr, 24/4-5, 9. 
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kadının hukukî durumunu ve haklarını güvence altına almaya yönelik bir işlem 
olduğundan İslâm hukukçuları akitten sonra yaşanabilecek boşanmaya bağlı ola-
rak kadınla erkeğin cinsel münasebette bulunup bulunmamasına göre konuyla il-
gili âyetleri yorumlayarak farklı hükümler ortaya koymuşlardır. Cinsel münasebe-
tin gerçekleşmesi şüphesine açık olan sahih halvetle ilgili değerlendirmeler İslâm 
hukukçularının bu çabalarının farklı bir yönüne işaret etmektedir. 

İslâm hukukçularının hukukî olanı ortaya koymaya matuf çabalarının bir örne-
ğini teşkil eden bu çalışmada Bakara sûresinin 237. Âyetiyle Ahzâb sûresinin 49. 
âyetinde geçen “temessûhünne” ve Nisa sûresinin 21. âyetinde geçen “efdâ” ke-
limesini sahih bir nikâh akdinden sonra tarafların baş başa kalması (el-halvetu’s-
sahih) şeklinde anlayanlarla her iki kelimenin zifafa delâlet ettiğini iddia eden-
lerin görüşleri mukayeseli olarak ele alınacaktır. Sahih halvete geçmeden önce 
evlilikten önceki kadın erkek ilişkileriyle ilgili olan halvet konusuna yer verile-
cek, meşru ve gayrimeşru birlikteliğin ölçüleri ortaya konulmaya çalışılacaktır.

1. Halvetin Tanımı  
Halvet sözlük anlamı itibariyle, “bir mekânda hiçbir şeyin, hiçbir kimsenin 

olmamasi, bir kimsenin biriyle ya da kendisiyle baş başa kalmasi”7 anlamlarına 
gelir. Fıkıh literatüründe halvet kelimesi iki anlamda kullanılır. Aralarında nikâh 
bağı olmayan, evlenmeleri önünde hiçbir engel bulunmayan bir kadınla erkeğin 
yalnız kalması halvet kelimesiyle ifade edildiği gibi mutlak olarak kullanıldığında 
sahih bir nikâh akdinden sonra, cinsel münasebetten önce erkek ile kadının kimse-
nin muttali olmayacağı bir yerde baş başa kalmasını ifade eder. Halvetin bu ikin-
ci anlamı daha çok “el-halvetu’s-sahih” şeklindeki terkiple ifade edilir.8 İnfirâd, 
uzlet, setr, ifdâ gibi anlamında gizlilik ve kapalılık bulunan kelimeler de sözlük 
anlamı bakımından halvet kelimesinin yerine kullanılmaktadır.9 Ayrıca irhâu’l-
setr kelimesi de çeşitli yerlerde özellikle fıkıh literatüründe ele alınan sahih hal-
veti ifade etmek için kullanılmaktadır.10 Hukuk-ı Aile Kararnamesi’nde ise halvet 
kelimesinin yerine “ictimâ” kavramı kullanılmıştır.11 

7 İbn Manzûr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem, Lisânu’l-Arab I-XVIII,(7.  Baskı), Daru’l-
Sadir, Beyrut 2011, V, 148-151;  Râğib el-İsfehânî, Hüseyn b. Muhammed, el-Müfredât fî Ğarîbi’l-Kurân, 
Kahire 1970, “h-l-e” maddesi, s. 297-298; Cevherî, İsmail b. Hammâd, Mu’cemu’s-Sihah, (2. Baskı),  Dâru’l-
Ma’rife, Beyrut 2007,  s. 308; Cürcânî,  Alî b. Muhammed eş-Şerîf, Kitâbu’t-Ta’rifât, Dâru’n-Nefâis, Beyrut 
2007, s. 164; Tehânevî, Muhammed b. Alî b. Kâdî Muhammed Hâmid b. Muhammed Sâbir el-Fârûkî, Keşşâfu 
Istilâhâtu’l Funûn ve’l-Ulûmu’l-İslâmiyye I-III, Dâru Sâdır, Beyrut,  I, s. 272.

8 Çeker, Orhan, “Halvet”, DİA, İstanbul 1997, (384-386), XV, s. 384.
9 Heyet, Mevsûat’ul-Fikhiyye I-XXXXV, (2. Baskı), nşr. Vizâretu’l-Evkâf ve’ş-Şuûni’l-İslâmiyye, Kuveyt 1983,  

“Halvet”, XIX, s. 266.
10 İbn Rüşd, Ebu’l-Velîd Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, Bidâyetu’l-Müçtehid ve Nihâyetu’l-

Muktesid,Müessetu’r-Risâle Nâşirûn, Beyrut 2010, s. 485.
11 Osmanlı Hukuk-ı Aile Kararnâmesi, Yayına Hazırlayan ve Notlar Ekleyen: Orhan Çeker, Konya 2012,  Md. 

83-84. 
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Fıkıh literatüründe ele alınan halvet, “halvetu’s-sahiha” veya “halvetu bi’l-
ma’kûdi aleyh” şeklinde ifade edilen nikâh akdinin hukukî sonuçları üzerinde et-
kisi olan halvettir. Bu halvet çeşidi, dinen câiz olmayan diğer halvet çeşitlerinden 
ayırt etmek için halvetu’s-sahiha diye ifade edilmiştir.12

2. Halvetin Hükmü 
İslâm hukukuna göre dinen yasaklanan bir durum yaşanmaması şartıyla bir 

erkeğin bir erkekle ve bir kadının bir kadınla halvet olması câizdir. Fakat birbirine 
şehvet duyan kadınların ve erkeklerin kendi cinsiyle yalnız kalması câiz değildir.13 
Bunun yanı sıra bir erkeğin mahremi olan kadınlar ve karısı; bir kadının mahremi 
olan erkekler ve kocası dışındakilerle baş başa kalması câiz değildir.14 “Mü’min 
kadinlara da söyle, gözlerini haramdan sakinsinlar, namuslarini da korusunlar. 
Ziynetlerini ise, görünmesi zarurî olan kisimlar müstesna, açiğa vurmasinlar. Ba-
şörtülerini de yakalarinin üzerini kapatacak şekilde iyice örtsünler. Kocalarindan, 
babalarindan, kocalarinin babalarindan, oğullarindan, kocalarinin oğullarin-
dan, kardeşlerinden, kardeşlerinin oğullarindan, kizkardeşlerinin oğullarindan, 
mü’min kadinlardan, cariyelerinden, cinsî iktidari olmayan hizmetçilerinden ve 
şehvet çağina gelmemiş çocuklardan başkasina ziynet yerlerini göstermesinler.”15 
mealindeki âyette bir kadının mahremi olan erkekler zikredilmiştir. Söz konusu 
âyetten bir kadının belirtilenlerin dışındakilere karşı örtünmesi, onlara bakmama-
sı, ziynetini göstermemesi gerektiği anlaşıldığına göre bakmaya, ziynetini gös-
termeye sebep olması mümkün olan halvet durumunun câiz olamayacağı hükmü 
öncelikli olarak anlaşılması gerekir.  

Erkeğin mahremi olan kadınlar ise “Size şu kadinlari nikâhlamak haram ki-
lindi: Anneleriniz, kizlariniz, kizkardeşleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek 
kardeşlerinizin kizlari, kiz kardeşlerinizin kizlari, sizi emzirmiş olan süt anne-
leriniz, süt kardeşleriniz, hanimlarinizin anneleri, aranizdan zifaf geçmiş olan 
kadinlarinizdan doğan üvey kizlariniz. Eğer zifaf geçmemişse onlarin kizlarini 
nikâhlamakta size günah yoktur. Öz oğullarinizin hanimlarini nikahlamaniz ve 
iki kizkardeşi birden nikâhiniz altina almaniz da size haram kilindi.” mealindeki 
âyette belirlenmiştir.16  

Her iki âyette, bir kadının ve bir erkeğin mahreminin kimler olduğu zikre-
dilmiştir. Âyetlerin genel ifadesinden bir erkekle bir kadının mahremi olmayan 

12 Kâsânî, Alau’d-Dîn Ebî Bekr b. Suû’d el-Hanefî, Bedâyiu’s-Sanâyi’ fî Tertîbi’ş-Şerâi’ I-VI, Dâru’l-İhyâi’t-
Turâsi’l-Arabî Beyrut 2010,  II, s. 584.

13 Mevsû’atu’l-Fıkhiyye, “Halvet”, XIX, s. 266.
14 Kasânî, IV, s. 301; Muhammed b. Ali, Neylü’l-Evtâr min Esrâri’l Münteka’l-Ahbar, (1. Baskı), Dâru’l-

Kutubi’l-Arabiyye, Beyrut 2004, s. 1152. 
15 Nûr, 24/31.
16 Nisâ, 4/23.
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kimselerle evlenemeyeceği ve baş başa kalmayacağı anlaşılmaktadır. Nebevî uy-
gulamaya bakıldığında Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yabancı bir erkekle bir kadı-
nın birbirine bakmasını engellediği görülür. Konuyu müşahhas hale getiren bir 
rivâyet şu şekildedir:  “Abdullah b. Abbâs (r.a.) şöyle demiştir: Fadl b. Abbâs, 
Resûlullah’in terkisinde bulunuyordu. Hz. Peygamber‘e Has’am Kabilesi’nden 
bir kadin fetva istemeye geldi. Derken Fadl kadina, kadin da Fadl’a bakma-
ya başladilar. Bunun üzerine Resûlullah Fadl’in yüzünü öbür tarafa çevirme-
ye başladi.”17 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yabancı bir erkeğin yabancı bir kadına 
bakmasını engellediği hadisten anlaşıldığına göre yabancı bir kadınla bir erkeğin 
kimsenin göremeyeceği bir yerde yalnız kalmalarının engellenmesi gerektiği ön-
celikli olarak anlaşılması gerekir. Zira baş başa kalma durumunda erkekle kadının 
birbirine bakması en azından bir ihtimaldir. Kaldı ki “Mü’min kadinlara da söyle, 
gözlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. (Yüz ve el gibi) görünen ki-
simlar müstesna, zînet (yer)lerini göstermesinler.”18 mealindeki âyetle mahremi 
olmayana bakma fiili yasaklanmıştır. 

Kimsenin muttali olamayacağı ve aniden gelemeyeceği bir yerde aralarında 
nikâh bağı olmayan, şeran evlenmeleri önünde bir engel bulunmayan birbirine 
yabancı bir erkekle bir kadının baş başa kalması, diğer bir ifadeyle halvet olması 
bazı hadislerle yasaklanmış, bunun en azından tasvip edilmeyen bir davranış ol-
duğu ifade edilmiştir.19   Birbirine yabancı bir erkekle kadının halvet olmasının 
hükmünü tespitte delil olabilecek iki hadis şu şekildedir: “إِلا بِامْرَأةٍَ  رَجُلٌ  يخَْلوَُنَّ   لَا 
 Sakin bir erkek, yaninda mahremi (kendisine nikâhi haram olan)“ ”وَمَعهََا ذوُ مَحْرَمٍ
bulunmadikça, yabanci bir kadinla yalniz kalmasin.”20 ٌفان ثالثهما الشيطان لَا يخَْلوَُنَّ رَجُل 
 Sakin bir erkekle bir kadin başbaşa kalmasin! Aksi takdirde üçüncüleri“ 21”بِامْرَأةٍَ
şeytân olur.” İlgili hadislere göre aralarında nikâh bağı olmayan ve evlenmeleri 
önünde hiçbir engel bulunmayan birbirine yabancı bir erkekle bir kadının baş başa 
kalması uygun bir davranış olmayıp, yasaktır.  Cumhur ulema birbirine yabancı 
bir erkekle bir kadının baş başa kalmasının câiz olmayacağı sonucuna ulaşmıştır. 

22 Zira yalnız kalma durumunda günaha sebep olan bir fiilin yaşanması mümkün-

17 Buhârî, Muhammed b. İsmâ‛îl, Sahîhu’l-Buhârî, Dâru İhyâi’t-Turâi’l-‛Arabî, Beyrut 2001, Meğâzî 77; Hac 1,  
Sayd 24; Müslim, Ebu’l-Husayn Muslim b. el-Haccâc en-Neysâbûrî, Sahîhu Müslim, Thk. Halîl b. Me’mûn 
Şeyhân, Dâru’l-Ma‛rife, Beyrut 2007, Hac 48; Nesâî, Ahmed b. Şu‛ayb el-Hurasânî, Sünenu’n-Nesâî, Thk. 
Halîl b. Me’mûn Şeyhâ, Dâru’l-Ma‛rife, Beyrut 2007, Menâsik 2, 10, 11, 174; İbn Mâce, Ebû ‛Abdillâh 
Muhammed b. Yezîd el-Kazvînî, Sünenü İbn Mâce, Thk. Yusuf el-Hâc Ahmed, Mektebetu İbn Hacer, Şam 
2004, Menâsik 10.

18 Nûr, 24/31. 
19 Şevkânî, Neylu’l-Evtâr, s. 1153. 
20 Buhârî, Nikâh 111; Müslim, Hac 434; Tirmizî, Ebî İsâ Muhammed b. İsâ b. Sevre,  Câmiu’t-Tirmizî, (1. 

Baskı), Thk. Yusuf el-Hâc Ahmed, Mektebetu İbn Hacer, Dımeşk 2004, Radâ 16; İbn Hacer, Şihâbuddîn 
Ahmed b. Alî el-Askalânî, Fethu’l-Bârî bi Şerhi Sahîhi’l-Buhârî I-XXVI, Beyrut 2013, IX, s. 333.

21 Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, s. 26. 
22 Kasânî, IV, s. 301; İbn Nüceym, Zeynu’l-‘Âbidîn b. İbrâhîm, el-Eşbâh ve’n-Nezâir  ‘Âlâ Mezhebi Ebî Hanîfe 

en-Nu’mân, Thk. Abdu’l-Kerîm Fudayl, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2011, s. 288.
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dür.  Üçüncü bir şahsın olmadığı ve olma veya görme ihtimali de bulunmayan 
kapalı veya kapalı konumundaki bir mekânda buluşmak, böyle bir yerde birbirine 
yabancı bir erkekle kadının beraber bulunması, karşı cinsi tahrik edip günahlara 
sebep olduğundan, zinaya kapı araladığından ve insanları suizanna sürüklediğin-
den câiz değildir. 23 İslam dininde, “مَا ادَىّ الى الحَرَامِ فهو حرام”  “Harama götüren şey/
sebep/durum, haramdir.” şeklindeki kaide,  genel bir kaidedir. Seddu’z-zerâî’ adı 
altında İslâm hukukunda ele alınan bu kurala göre,  zina haram olduğu gibi zina-
ya sebep olan durumlar da haramdır.24  Birbirine yabancı bir erkekle bir kadının 
baş başa kalması zina olmamakla birlikte bu kişilerin zinaya düşmesi, şeytanının 
kendilerine vesvese vermesi mümkündür. Nitekim Kur’ân’da “Zinaya yaklaşma-
yin. Zira o bir hayâsizliktir ve çok kötü bir yoldur.”25 mealindeki âyette zinaya 
yaklaşılmaması gerektiği ifade edilmiştir. Cumhur ulema da zinaya yaklaşmayı 
yasaklayan bu âyeti dikkate alarak yabancı bir erkekle yabancı bir kadının baş 
başa kalmasının haram olduğu sonucuna ulaşmışlardır.26   

Yabancı bir erkekle bir kadının baş başa kalması genel olarak haram olmakla 
birlikte kamuya açık alanda gözlerden kaybolmamak şartıyla bir kenarda yalnız 
kalmaları, konuşmaları câizdir. Bu duruma cevaz verilmesinin nedeni konuyla 
ilgili bir rivâyetin bulunmasıdır. Rivâyete göre soru sormak için Hz. Peygamber’e 
(s.a.s) gelen bir kadınla Hz. Peygamber (s.a.s) kimsenin aralarında konuşulanla-
rı duymayacağı bir kenarda yalnız kalmıştır.27 Söz konusu rivâyet, bazı hallerde 
bedenler gözden kaybolmamak kaydıyla birbirine yabancı bir erkekle bir kadının 
yalnız kalabileceğine delil gösterilmektedir.  Soru soran kadın, herkesin yanında 
soru sormaktan çekinebilir. İşte bu hallerde yabancı bir erkekle bir kadın, kimse-
nin aralarında konuşulanları duymayacağı bir kenarda baş başa konuşabilirler.28 

Erkeğin nişanlısıyla halvet olmasının haram olduğu konusunda ittifak vardır. 
Nişanlılıkta nikâh bağı olmadığından, erkeğin nişanlısıyla baş başa kalması câiz 
değildir. Nişanlanma daha sonra gerçekleşecek olan evliliğe yönelik bir vaattir. 
Nişanlanan kişiler nikâh akdi yapılıncaya kadar birbirlerine yabancıdırlar. Do-
layısıyla evliliğe karar vermek amacıyla yapılan görüşmeler belli bir seviyede 
tutulmalı, erkek ile kız kimsenin göremeyeceği şekilde bir araya gelmemelidir.29 

23 Kasânî, IV, s. 301.
24 Karâfî, Şahabuddîn Ebû’l-Abbas Ahmed b. İdrîs, el-Furûk I-IV, (1. Baskı), Dâru’l-Kutubi’l-‘İlmiyye, Beyrut 

1998, II, s. 33.
25 İsrâ, 17/32. 
26 İbn Nüceym, s. 288.
27 Buharî, IX, s. 333.
28 İbn Hacer, Fethu’l-Bârî, IX, s. 333.
29 İbn Âbidîn, Muhammed Emîn, Reddu’l-Muhtar alâ Durri’l-Muhtar Şerhi Tenvîri’l-Ebsâr I-XII,  Dâru’l 

Âlemi’l-Kutub,  Riyad 2003, V, s. 237; Aynî, Ebî Muhammed Mahmud b. Ahmet, el-Binâye fî Şerhi Hidaye 
I-XII, (2. Baskı), Dâru’l-Fikr, Beyrut 1990, III, s. 442; Şevkânî, Muhammed b. Ali, Seylu’l-Cerrâru’l-
Mütedeffik alâ Hadâiku’l-Ezhâr, (1. Baskı), Dâru İbn Hazm, Beyrut 2004, II, s. 245-246; Yaman, Ahmet, 
İslâm Aile Hukuku, İFAV, İstanbul 2015, s. 57.
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Müçtehitler bir erkeğin birden fazla kadınla ve bir kadının birden fazla er-
kekle baş başa kalmasının hükmü konusunda ihtilaf halindedirler. Şâfiî usûlcü 
Cüveynî’ye (478/1085) göre yabancı bir erkeğin birden fazla kadınla yalnız kal-
ması câiz değildir. Fakat kadınlar arasında erkeğin bir mahremi olursa, erkeğin bu 
kadın grubuyla halvet olmasının bir sakıncası yoktur. Aynı şekilde kadın da bir 
grup erkekle ancak aralarında mahremi olan bir erkeğin bulunması şartıyla baş 
başa kalabilir.  Dolayısıyla Cüveynî’ye göre birçok erkeğin yabancı bir kadınla 
ya da birçok kadının yabancı bir erkekle baş başa kalmasının asgarî şartı grubun 
arasında tek kalan kişinin bir mahreminin bulunmasıdır. Aksi durumda bir arada 
bulunmaları câiz değildir.30

Nevevî’ye ( 676/1278)  göre aralarında mahremi olmasa dahi bir erkeğin bir-
den fazla kadınla bir arada bulunması câizdir. Çünkü ona göre bu durumda her 
hangi bir günahın işlenmesi olasılığı yok derecesinde azdır. Bundan dolayı yaban-
cı bir erkeğin kendisine yabancı bir kadın grubuyla baş başa kalmasının her hangi 
bir sakıncası yoktur.31 

Nevevî’ye göre yabancı iki ya da daha fazla erkeğin bir kadınla baş başa kal-
ması câiz değildir. Çünkü bu durumda erkeklerin kadına kötülük yapma konusun-
da anlaşmaları mümkündür. Bu ihtimalden dolayı bir kadının kendisine yabancı 
iki erkek veya erkeklerle baş başa kalması haramdır.32

Şâfiîlere göre bir erkeğin günaha düşmeme konusunda kendilerine güvenen 
iki kadınla baş başa kalması câizdir. Nevevî’nin aksine Şafiî mezhebinde birden 
çok erkeğin bir kadınla baş başa kalmasının câiz olabileceği şeklinde bir görüş 
mevcuttur. Fakat bu görüş, birden çok erkeğin bir kadına kötülük yapmasının gö-
rülmediği toplumsal bir zeminin varlığıyla kayıtlıdır. Eğer toplumda böyle bir 
kötülük yaygın değilse birden fazla erkeğin bir kadınla baş başa kalması câizdir.33 

Hanefîlere göre bir erkeğin mahremi olmayan birden fazla kadınla baş başa 
kalmasının hükmü, kadınlar arasında güvenli/iffetli bir kadının ya da erkeğin bir 
mahreminin bulunmasına bağlıdır. Buna göre iffetli bir kadının ya da erkeğin ev-
lenmesinin mümkün olmadığı bir kadının aralarında bulunduğu bir grup kadınla 
yabancı bir erkeğin bir arada bulunması câizdir.34

Hanbelîler ve Mâlikîlere göre ise yabancı bir erkeğin birçok kadınla bir arada 

30 Şevkânî, Neylu’l-Evtâr, s. 1153; Mevsû’atu’l-Fıkhiyye, “Halvet”, XIX, s. 266.
31 Nevevî, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Şeref,  Kitâbu’l-Mecmû’ Şerhu’l-Muhezzeb li’ş-Şîrâzî I-XXIII, 

Mektebetu’l-İrşâd, Cidde trs., V, s. 61-62. 
32 Nevevî, Mecmû’, IV, s. 156.
33 Cemel, Süleymân b. Ömer b. Mansûr el-Acilî eş-Şâfiî, Hâşiyetu’l-Cemel alâ Şerhi’l-Minhac, Dâru’l-Kutubi’l-

İlmiyye, Beyrut trs.,  IV, s. 466.
34 İbn Âbidîn, V, s. 236.
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bulunması ve tersi durum, yani bir yabancı kadının birden fazla erkekle baş başa 
kalması câiz değildir.35

3. Sahih Halvet
“Halvetu’s-sahiha” diye ifade edilen sahih halvet, sahih bir nikâh akdinden 

sonra kimsenin görmeyeceği, aniden gelmeyeceği bir yerde, birleşmeleri önünde 
şer’î, hissî, bedenî bir engel olmayan, aralarında nikâh bağı bulunan bir erkekle 
bir kadının baş başa kalmalarına denir.36 Sahih halvet, fıkıh literatüründe nikâh 
akdinin hükümleri üzerindeki etkisi bakımından ele alınmıştır.37 Halvet, hüküm 
doğurması açısında sahih ve fasit kısımlarına ayrılır. Sahih halvetin şartlarını ta-
şımayan diğer bir ifadeyle onun mukabili olana halvet ise “halvet-u fâside” diye 
isimlendirilir. Evli kişilerin sokakta, insanların arasında, açık alanlarda bir araya 
girmesi fasit halvetin örneklerindendir.38 

Sahih halvetin nikâhın hukukî sonuçları üzerinde etkisi olup olmadığı, söz 
konusu etkinin mahiyeti ve şartları konusunda mezhepler arasında ihtilaf vardır. 
Hanefîler ve Hanbelîler sahih halveti ele alıp incelerken, Şâfiîler sahih halvetin 
varlığını ve etkisini kabul etmemişlerdir. Mâlikîler ise diğer mezheplerden fark-
lı olarak “halvetu’l-ihtidâ”, “halvetu’z-ziyâre”, “halvetu’l-binâ” gibi bazı fark-
lı kavramlar kullanmış, duruma göre halvetin nikâh akdinin hükümlerine olan 
etkisini tespit etmeye çalışmışlardır. Mâlikî ulemasının kullandığı “halvetu’l-
ihtida” Hanefî ulemasının kullandığı “halveti’s-sahiha” kavramına denk gelir. 
“Halvetu’z-ziyâre” eşlerinin birbirlerini kendi evlerinde ya da üçüncü bir kişiyi 
evlerinde ziyaret etmeleri esnasında; “halvetu’l-binâ” ise kocanın evinde meyda-
na gelen halvettir.39

Sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerinde bir etkisinin olup olmadığı 
noktasında yaşanan görüş ayrılıklarının temel nedeni, temas olmadan yaşanan bo-
şanmadan sonra mihrin yarısının gerekli olduğunu esas alan âyet ile temas olması 
halinde mihrin tamamının gerekli olduğunu hükme bağlayan âyet arasında hu-
kukçular tarafından gündeme getirilen boşluktur.40 Buna göre, zifaf olup olmadığı 
bilinmeyen halvet durumu gündeme getirilmiş; kimi âlimler âyette sadece cinsel 
temasın olup olmamasına göre hükümlerin meşru kılındığını dikkate alarak sahih 
halvete herhangi bir hüküm terettüp ettirmemesine rağmen diğer bazı âlimler cin-

35 Sâvî, Ahmed,  Belagatu’s-Sâlik li Ekrabi’l-Mesâlik I-IV, Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 1995, I, s. 158-159.
36 Serahsî, Şemseddîn, Kitâbu’l-Mebsût I-XXXI, Daru’l-Ma’rife,  Beyrut trs., V, s. 150; Mevsılî, Abdullah b. 

Mahmûd b. Mevdûd b. Mahmud, el-İhtiyâr li’Ta’lîli’l-Muhtâr I-V,     Çağrı Yay., İstanbul 2007, III, s. 102; 
Kâsânî, II, s. 585-586.

37 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli İslâm Hukuku I-III, İz Yayıncılık, İstanbul 2012, I, s. 344; Yaman, İslâm 
Aile Hukuku, s. 63; Çolak, Abdullah, İslâm Aile Hukuku, Malatya 2014, s. 152. 

38 Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, I, s. 344.
39 Çeker, “Halvet”, s. 384.
40 İbn Rüşd,  s. 486.
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sel münasebet yerine cinsel münasebet ihtimalini ve cinsel münasebete benzeyen 
fiilleri ön plana çıkararak sahih halvetin cinsel münasebetle aynı hükümlere tâbi 
olduğu sonucuna varmışlardır.  

Genel anlamda sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerindeki etkisiyle 
ilgili görüşler arasındaki farklılık, Kur’an’daki “mesîs” (temas) ifade eden bazı 
kavramların yorumlanmasına dayanmaktadır. Bakara sûresinin  مِن طَلَّقْتمُُوهُنَّ   وَإِن 
 Eğer onlara mihir tayin ederek“ قبَْلِ أنَ تمََسُّوهُنَّ وَقدَْ فرََضْتمُْ لهَُنَّ فرَِيضَةً فنَِصْفُ مَا فرََضْتم41ُْ
kendilerine el sürmeden boşarsaniz, tayin ettiğiniz mihrin yarisi onlarindir.” me-
alindeki âyetinde geçen “  ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا إِذاَ نكََحْتمُُ ,kelimesi; Ahzâb sûresinin  ”تمََسُّوهُنَّ
حُوهُنَّ سَرَاحًا  الْمُؤْمِناَتِ ثمَُّ طَلَّقْتمُُوهُنَّ مِن قبَْلِ ُأنَ تمََسّوهُنَّ فمََا لكَُمْ عَليَْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ تعَْتدَُّونهََا فمََتِّعوُهُنَّ وَسَرِّ
-Ey İman edenler: Mü’min kadinlari nikâhlayip, sonra onlara dokunma“ 42”جَمِيلا
dan kendilerini boşadiğinizda onlar üzerinde sizin sayacağiniz bir iddet hakkiniz 
yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve kendilerini güzel bir şekilde birakin.” 
mealindeki âyetinde geçen  َّتمََسّوهُن kelimesi ve Nisâ sûresinin , َْوَقد تأَخُْذوُنهَُ   وَكَيْفَ 
غَلِيظًا يثاَقاً  مِّ مِنكُم  وَأخََذْنَ  بعَْضٍ  إِلىَ  بعَْضُكُمْ  -Vaktiyle siz birbirinizle haşir-neşir ol“ أفَْضَى 
duğunuz ve onlar sizden sağlam bir teminat almiş olduğu halde onu nasil geri 
alirsiniz!”43  mealindeki âyetinde geçen “أفَْضَى” kelimesinin anlamıyla ilgili görüş 
farklılıkları bu konudaki ayet örneklerini teşkil etmektedir.44 

Sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerinde bir etkisinin olup olmama-
sının kabul edilmesi, bu etkinin dereceleri ve sahih halvetin gerçekleşmesi için 
gerekli şartların belirlenmesi konusunda müçtehitler arasında ihtilaf vardır. Yu-
karıda ifade edildiği gibi sahih halvet, bütün müçtehitler tarafından kabul edilmiş 
değildir. Sahih halveti kabul edenler ise sahih halvetin şartları konusunda farklı 
görüşlere sahiptirler.

a. Sahih Halveti Kabul Etmeyenler
Abdullah b. Mes’ûd (32/652), Abdullah b. Abbas (68/687), Kâdî Şureyh 

(80/699), Tâvûs b. Keysân (106/725), İbn Sîrîn (110/729), Mekhûl (112/730), 
İmam Mâlik (179/795), kavli cedidinde İmam Şâfiî (204/819), Ebû Sevr (240/854), 
İbn Hazm (456/1064), Caferîler ve İbn Abdilber (463/1071) Bakara sûresinin 237. 
Âyetinde geçen “  ”أفَْضَى“ kelimesi ile Nisa sûresinin 21. âyetinde geçen ”تمََسّوهُنَّ
kelimesinin zifafa delalet ettiğini kabul etmişlerdir. Dolayısıyla bu grubu teşkil 
eden âlimler sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerinde bir etkisinin ol-
madığı görüşünü benimsemişlerdir.45 Bu âlimlere göre sahih bir nikâh akdinden 

41 Bakara, 2/237. 
42 Ahzâb, 33/49. 
43 Nisâ, 4/21. 
44 Kâsânî, II, s. 584. 
45 Müzenî, Ebû İbrahîm İsmail b. Yahya b. İsmâil el-Mısrî, Muhtasaru’l-Müzenî fî Furûi’l-Şâfiyye, Dâru’l-
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sonra meydana gelen talakta,  mihrin tamamının verilip verilmesi, kadının nafa-
kayı hak edip etmemesi, kadının iddet bekleyip beklememesi akitten sonra zifafın 
gerçekleşip gerçekleşmemesine bağlıdır.  Yani cinsel münasebet durumu dikkate 
alınmadan sahih bir nikâh akdinin hükümleri konusunda değerlendirme yapmak 
mümkün değildir.46 Bu görüşe göre cinsel münasebetin olup olmadığı şüpheli olan 
sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerinde bir etkisi yoktur.  Buna göre 
cinsel münasebetten sonra gerçekleşen boşanmadan sonra kadın mihrin tamamı-
nı47, cinsel münasebet olmaksızın gerçekleşen boşanmandan sonra ise yarısını hak 
eder. 48 Özetle bu âlimlere göre ilgili âyetlerde geçen kavramlar zifafa delalet etti-
ğinden  zifaf olma ihtimaline istinat eden sahih halvetin nikâh üzerinde bir etkisi 
mevcut değildir. 

Mâlikî âlim İbnü’l-Arabî’ (543/1148), Mâlikî mezhebinde meşhur görüşün 
“mesîs” olması durumu hariç, sahih halvet tek başına mihrin tamamını gerektir-
mediği yönünde olduğunu ifade etmiştir. Buna göre âyette geçen “mesîs” (dokun-
ma) zifaftan kinaye olup, bu konuda icmâ vardır. 49 Fakat kadının kocanın evinde 
bir yıl kalması zifafa eşit olup bu, kadının mihrin tümünü hak etmesi için aranan 
bir şarttır.50

İbnu’l-Arabî öpme, dokunma gibi cinsel münasebet dışında kalan fiillerin zifaf 
olmadığını fakat bu fiillerin halveti gerektirebileceğini belirtir. Ona göre öpme, 
okşama, dokunma gibi filler olmadığı halde mihrin tamamını gerekli olduğunu 
iddia etmek, âyetin zahirine aykırıdır. 51

İbn Ebî Leyla’ya (148/765) göre zifaf olması halinde sahih halvet mihrin ta-
mamını gerektirir. O başka bir şarttan bahsetmemektedir.52 Bu görüşe göre sahih 
halvet yok hükmündedir. Zira nikâhtan sonraki bir birliktelik halinde gerçekleşen 
zifafın mihrin tamamını gerektirmesi âyetin gereğidir.53 Burada mihrin tamamının 
verilmesi, bir araya gelmenin değil zifafın bir neticesidir. İbn Ebî Leylâ zifafın 
olmaması halini gündeme getirmemesi de onun sahih halveti dikkate almadığını 
göstermektedir. 

Sahih halveti kabul etmeyen âlimler, Bakara sûresinin 237. âyetinde geçen 

Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 1998, s. 183; Nevevî, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Şeref, Ravdatu’t-Tâlibîn I-VIII, 
Dâru’l-Alemi’l-Kutub, Riyad 2003, V, s. 263; Aynî, IV, s. 668; Çeker, “Halvet”,  s. 385.

46 İbn Rüşd,  s. 485.
47 Nisâ, 4/21.
48 Bakara, 2/237.
49 İbnu’l-Arabî, Ebî Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkâmu’l-Kur’ân I-IV, Dâru’l Kutubi’l -‘İlmiyye, Beyrut 

2012, I, s. 292.
50 Karaman, I, s. 345. 
51 İbnu’l-Arabî, I, s. 292.
52 İbn Rüşd,  s. 486.
53 Bakara, 2/237. 
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“  kelimesini literal ”أفَْضَى“ kelimesiyle Nisa sûresinin 21. âyetinde gecen ”تمََسّوهُنَّ
olarak okuyarak buradaki dokunmanın gerçek anlamda zifafa delâlet ettiğini, do-
layısıyla zifaf olmadan mihrin tamamının kesinleşmeyeceğini benimsemişlerdir. 
Her iki âyette geçen lafızlara göre, dokunma (mesîs) zifaf anlamındadır. Zifaf 
olmadan yararlanma olmadığına göre; mihrin tamamının verilmesi gerekmez.54 

Sahih halveti kabul etmeyenler bu iki âyetin yanı sıra Ahzâb sûresinin 49. 
âyetini de delil kabul etmişlerdir.  İlgili âyet şöyledir:ِياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا إِذاَ نكََحْتمُُ الْمُؤْمِناَت  
حُوهُنَّ سَرَاحًا جَمِيلا  Ey“ ثمَُّ طَلَّقْتمُُوهُنَّ مِن قبَْلُِ أنَ تمََسّوهُنَّ فمََا لكَُمْ عَليَْهِنَّ مِنْ عِدَّةٍ تعَْتدَُّونهََا فمََتِّعوُهُنَّ وَسَرِّ
İman edenler: Mü’min kadinlari nikâhlayip, sonra onlara dokunmadan kendile-
rini boşadiğinizda onlar üzerinde sizin sayacağiniz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu 
durumda onlara mut’a verin ve kendilerini güzel bir şekilde birakin.”55 Söz konu-
su âyette geçen “mesîs” el ile olamayacağına göre dokunmanın cinsel münasebet 
olduğu kendiliğinden anlaşılır.56 Esasen iddetin gerekçelerinden biri de boşanan 
kadının hamile olup olmadığını tespitine yönelik olduğu göz önüne alındığında 
âyette geçen dokunmanın zifaf olduğu anlaşılır.57 Çünkü zifaf dışında kalan ok-
şama, öpme gibi fiillerle kadının hamile kalması, iddette gerekçe olabilecek bir 
evlilik bağının oluşması mümkün değildir. Dolayısıyla âyette geçen dokunmanın 
“zifaf” olarak anlaşılması daha isabetlidir. 

Sahih halveti kabul etmeyenlerin bir diğer delili sahabe görüşüdür. Bu hususta 
İbn Mesud’un “Erkek kadinin iki bacaği arasina otursa dahi kadin mihrin yarisi-
ni hak eder.” 58 dediği rivâyet edilmiştir. Bu görüşe göre hakikat anlamında cinsel 
münasebet olmadıkça mihrin tamamı gerekmez.

b. Sahih Halveti Kabul Edenler 
Hz. Ömer, Hz. Ali, Zeyd b. Sâbit, Muâz b. Cebel (17/738) Abdullah b. Ömer 

(73/692),  Enes b. Mâlik (93/711) gibi sahâbîler; Urve b. Zübeyr (94/713), Saîd 
b. Müseyyeb (93/712), Sülemân b. Yesâr (107/725), Atâ b. Ebî Rebâh (114/732), 
İbn Şihab ez-Zuhrî (24/742), İbrâhim en-Nehaî (96/714) gibi tâbiînler; Hanefî 
uleması, İbn Ebî Leylâ (148/765), Evzâî (157/774), Süfyân es-Sevrî (161/778), 
Leys b. Sa’d  (175/791), Ahmed b. Hanbel (240/854), İshak b. Râhûye (238/853) 
ve eski görüşünde İmam Şâfiî sahih halveti hükmî birleşme kabul etmişlerdir. 
Tahavî (321/933) bu konuda sahabe icmâ’ı, Ebû Bekir er-Râzî  (354/965) ise ilk 
dönem âlimlerinin ittifakı olduğunu belirtmiştir.59

54 Nevevî, Mecmu’ , XV, s. 502-504.
55 Ahzâb, 33/49. 
56 Cassâs, Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî, Ahkâmu’l-Kurân I-III, (3. Baskı), Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 

2007, I, 53. 
57 Acar, H. İbrahim, “İddet”, DİA, İstanbul 2000, XXI,  s. 467, s. 546. 
58 Cassâs, I, s. 29. 
59 Mevsılî, III, s. 103; Kâsânî, II, s. 584; Aynî, IV, s. 668.  
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Sahih halveti kabul edenler görüşlerini Bakara sûresinin 237. âyetinde geçen 
ve “temas/dokunma” anlamına gelen kelimeye dayandırmışlardır. Bu gurubu teş-
kil eden âlimler, ُْفرََضْتم مَا  فنَِصْفُ  فرَِيضَةً  لهَُنَّ  فرََضْتمُْ  وَقدَْ  تمََسُّوهُنَّ  أنَ  قبَْلِ  مِن  طَلَّقْتمُُوهُنَّ   وَإِن 
“Eğer onlara mihir tayin ederek kendilerine el sürmeden boşarsaniz, tayin etti-
ğiniz mihrin yarisi onlarindir.60 mealindeki âyette geçen تمسوهن kelimesini halvet 
olarak yorumlarlar.61  Sahih halveti kabul etmeyenlerin delil kabul ettiği âyette 
geçen “temessûhünne” kelimesinin zifafa delâlet edip etmediği hususu ihtilaflıdır. 
Hz. Ali ve Hz. Ömer bu kelimeyi halvet olarak tevil ederken, Abdullah b. Mes’ûd 
kelimeyi zifaf olarak tevil etmiştir.62 

Bu âyetin yanı sıra Nisa sûresinin 21. âyetinde geçen “أفَْضَى” şeklindeki lafzı 
da hüccet kabul etmişlerdir.  يثاَقاً غَلِيظًا  وَكَيْفَ تأَخُْذوُنهَُ وَقدَْ أفَْضَى بعَْضُكُمْ إِلىَ بعَْضٍ وَأخََذْنَ مِنكُم مِّ
“Vaktiyle siz birbirinizle haşir-neşir olduğunuz ve onlar sizden sağlam bir teminat 
almiş olduğu halde onu nasil geri alirsiniz!”63 mealindeki âyette geçen “أفَْضَى” 
kelimesi zifaf olsun olmasın sahih halvete delâlet eder. Zira kelimenin sözlükte, 
engel ve bina olmayan ıssız yer, boşluk gibi manalara geldiği ifade edilmiştir. 
Böyle bir yerden yararlanma engellenmemiştir. Kelimenin bu şekildeki kök an-
lamına yakın olan sahih halvette de yararlanmanın önünde hiçbir engel yoktur. 
Sahih halvetle teslim ve yararlanma hükmen gerçekleşmiş olur.64 

Sahih halveti kabul edenlerin bir başka delili, hadis ve sahabe uygulamasıdır. 
“Kim bir kadinin peçesini açar yahut ona bakarsa birleşme gerçekleşsin gerçek-
leşmesin mihir gerekir”65  şeklinde rivâyet edilen hadisi hüccet kabul etmişlerdir. 
Aynı şekilde Zürare b. Ebî Evfâ ’dan rivâyet edilen “Hulefâ-i Raşidîn, kapilar 
ve perdeler kapatildiği zaman mihrin tamaminin kadina verileceği, zifaf gerçek-
leşsin veya gerçekleşmesin iddet beklemesi gerektiği ve mirasçi olacaği şeklinde 
hükmetmişlerdir.” şeklindeki sahabe uygulaması da sahih halveti kabul edenler 
tarafından hüccet kabul edilmiştir.66 Keza, Zeyd b. Sabit’in “Bir erkek kapilari ör-
ter, perdeleri indirirse, sonrada kadini boşarsa, kadin mihrin tamamini hak eder.” 
ve İbn Abbâs’ın sahih bir nikâhtan sonra kadınla erkeğin bir araya geldikten sonra 
boşanması halinde kadının hak ettiği mihir konusunda kendisine yöneltilen soru-
ya “Mihrin tamami kadinin olur.” şeklinde cevap verdiği rivâyet edilmiştir.67

60 Bakara, 2/237. 
61 Kâsânî, II, s. 584; Aynî, IV, s. 656.
62 Cassâs, I, s. 530.
63 Nisâ, 4/21. 
64 Cassâs, I, 530; Kâsânî, II, s. 585; Râzî, Muhammed Fahruddîn,   Mefâtîhu’l-Ğayb XXXII, (1. Baskı),  Dâru’l-

Fikr, Beyrut 1981, VI, s. 151.
65 Dârekutnî, Ali b. Ömer, Sünen-i Dârekutnî I-VI, Müessetü’r-Risâle, Beyrut trs., III, s. 307; Cassâs, I, s. 530.
66 Mevsılî, III, s. 103; Kurtubî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr,  el-Câmiu’ li Ahkâmi’l-Kurân 

I-XXIV , (1. Baskı),  Müessetu’r-Risâle, Beyrut 2006, V, s. 102; Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyn b. Alî, 
Sünenu’l-Kübrâ I-XI, (3. Baskı), Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 2003, VII, s. 255-256.

67 Cassâs, I, s. 530. 
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Hanefî literatüründe sahih halvetin iddet ve mihrin tamamını gerektirmesi, ge-
rekçesi ihtiyat prensibi olan diyanî hükümle açıklanmıştır. Nikâh akdi yapılıp iliş-
ki gerçekleştikten sonra boşanma gerçekleşmesi halinde kadının iddet beklemesi 
gerektiği hususunda kuşku yoktur. Halvet-i sahihadan sonra talak olması halinde 
de kadının iddet beklemesi ihtiyat prensibiyle açılanmıştır. Sahih halvetten sonra 
mihrin tamamının ve iddet nafakasının bir hak olarak kazanılması, kadının itiba-
rını koruyucu ve erkeği daha bilinçli davranmaya sevk edici bir yaptırım özelliği 
taşımaktadır.68  Şelebî, bu bağlamda sahih halvetin iddeti zahiren mi yoksa haki-
katen mi gerektirdiği hususunda Hanefi fakihlerinin ihtilaf halinde olduklarını, 
bazı fakihlere göre bu ayrılıkta kadının, ilişkinin gerçekleşmediğinden emin ol-
mak şartıyla iddet beklemeksizin başka biriyle evlenmesinin kazaen değilse bile 
diyaneten câiz olduğunu söylemiştir.69

Hanefîlere göre sahih halvetin mihrin tamamının verilmesini gerektirmesinin 
nedeni cinsel münasebetin önündeki engellerin kadın tarafından kaldırılmış ol-
masıdır. Şartlarını haiz sahih halvetle kadın (mübeddel) kendini erkeğe teslim et-
miş; milk-i müta ile erkek arasındaki engelleri ortadan kaldırmış olur. Dolayısıyla 
bedel konumunda bulunan mihrin erkek tarafından kadına verilmesi gerekli hale 
gelir. Hanefîler nikâh akdini bey’ akdine kıyaslayarak böyle bir sonuca ulaşmış-
lardır. Şöyle ki bayinin mal ile müşteri arasındaki engelleri bertaraf etmesi tahli-
yedir. Tahliye ise teslim hükmündedir. Tahliye işleminde sonra malı teslim alsın 
ya da almasın müşterinin semeni ödemesi gerekir. Aynı şekilde kiraya verenin 
kira konusu malla kiralayan arasındaki engelleri kaldırması yani malı teslime ha-
zır hale getirmesi ücretin ödenmesini gerekli kılar. Kiralayanın kira konusu malın 
menfaatinden istifadeye başlayıp başlamaması sonucu değiştirmez.70 

Ahmed b. Hanbel’den rivâyet edilen bir görüş esas alınırsa Hanbelîlere göre 
sahih halvetle mihrin tamamının verilmesi vacip olduğu sonucuna ulaşılabilir. 
Zira İbn Kudâme (620/1223), Ahmed b. Hanbel’in yukarıdaki görüşünü zikrettik-
ten sonra ne kendi görüşünü ne de başka bir Hanbelî âlimin görüşüne yer vermez.71 
Onun ifadelerinden, mezhebin genel görüşünün Ahmed b. Hanbel’in benimsediği 
görüş doğrultusunda oluştuğu sonucuna varılabilir.    

Ahmed b. Hanbel’e göre sahih halvetin mihrin tamamının gerektirmesinin ne-
deni sahih halvetin sahih olarak yapılmış bir nikâh akdine benzemesidir.  Yani 
o bu görüşe sahih halveti sahih nikâh akdine kıyaslayarak ulaşmıştır.72 Ondan 

68 Kâsânî, II, s. 585; Mevsılî, III, s. 103; Acar, “İddet”, DİA, s. 467.
69 Şelebî, Şihâbuddîn Ahmed, Haşiye ‘alâ Tebyîni’l-Hakâik I-VI, Bulak 1314, II, s. 144.
70 Mevsılî, III, s. 103; Aynî, IV, s. 669.
71 İbn Kudâme, Muvaffakuddîn Ebî Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Muhammed, el- Muğnî I-XV, (3. Baskı), 

Dâru’l Alemu’l-Kutub, Riyad 1997, IX, s. 353.
72 İbn Kudâme,  IX, s. 353.
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gelen diğer bir görüşe göre nikâh akdinden sonra kadının mihrin tamamını hak 
edip etmemesi cinsel münasebet ve cinsel münasebete benzeyen bazı fiillerin 
varlığına bağlıdır. Mezhepte tercih edilen bir diğer görüşe göre, halvet halinde 
olsun olmasın erkeğin kadını öpmesi, ona dokunması, normal olan şeklin dışın-
da ondan faydalanması ve ona şehvetle dokunmasından sonra vuku bulan ayrı-
lıkta mihrin tamamı gerekir.73 Bu hükmün kaynağı, Bakara suresi 237. âyetinde 
geçen “temessûhünne” lafzının sadece zifafı değil, bakmak, dokunmak, öpmek 
gibi fiilleri de kapsadığı şeklindeki görüştür. Bu bağlamda, Ahmed b. Hanbel’in 
“Nikâhtan sonra erkek, çiplak bir şekilde yikanmakta olan kadina bakarsa mehri 
kesinleşir.” dediği rivâyet edilmiştir.74 

Ahmed b. Hanbel’in sahih halveti sahih nikâh akdine kıyaslayan görüşü “zi-
faf” ya da “baş başa kalma durumu” olarak yorumlanan bazı kavramları içeren 
Bakarâ sûresinin 237. Âyetiyle Nisâ sûresinin 21. Ayetinin zahirine aykırıdır. 
Çünkü ayetlere göre sahih nikâh akdinden sonra vuku bulan bazı durumların ya-
şanıp yaşanmamasına göre mihrin miktarının tespiti gündeme getirilmiştir. Sahih 
nikâh akdi tek başına mihrin tamamını gerektirmez. Mihrin tamamının gerekli 
olması için zifafın ve  -kabul edenlere göre- sahih halvetin olması şarttır. Zifaf 
olmadan sahih nikâh akdi sona erdirilirse sadece mihrin yarısı gerekli olur. Do-
layısıyla mihrin miktarı ancak zifafın ya da sahih halvetin olup olmamasına göre 
tayin edilir. 

Sahih halveti kabul edenlerin görüşleri birkaç açıdan eleştirilebilir. Zifaf ger-
çekleşen bir halvetin artık halvet sayılmaması gerektiği aşikârdır. Zira sahih hal-
vette zifaf olma ihtimali olmakla birlikte, halvetin anlam çerçevesini ilgilendiren 
şey zifafın olmaması, en azından olmasının şüpheli olmasıdır. Zifaf olmuş bir 
birliktelik, nikâh akdinin normal sonucudur. Yani bir nikâh akdinin tabiî sonucu, 
karı ve kocanın nikâhla kendilerine meşru kılınan cinsel münasebette bulunma-
sıdır. Cinsel münasebetle neticelenmiş bir birliktelik sahih halvetin değil normal 
olarak sonuç doğurmuş bir nikâh akdinin konusudur. Bunun yanı sıra sahih hal-
vette cinsel münasebetin olup olmadığıyla ilgili karı ile koca arasında yaşanabile-
cek ihtilafların delille neticelenmesi ihtimali dikkate alınarak cinsel münasebetin 
olduğu halvetin de bu konu çerçevesinde tartışılmasının gerekli olduğu akla gel-
mekle birlikte, bu durumun cinsel münasebetin yaşandığı bütün birliktelikleri tar-
tışmaya açma potansiyelini taşıdığı dikkatten uzak tutmamak gerekir.  Zira ilgili 
âyetlerde temas durumundan bahsedilmektedir. Âyetlerde temasın olma ihtimali 
veya temasın olup olmadığıyla ilgili yaşanabilecek ihtilaflardan bahsedilmemiş-
tir. Âyetlerden hem zifaf hem öpme, dokunma, okşama gibi cinsel münasebet dı-

73 Buhutî, III, s. 90.
74 İbn Kudâme, IX, s. 354.
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şında kalan fiillerin kimsenin muttali olmayacağı bir yerde gerçekleşme durumu 
da anlaşılabilir.  

Yukarıda izah edildiği üzere “zifaf gerçekleşmiş halvet” normal evliliğin so-
nucudur. “Zifaf olmadan gerçekleşen halvet” dedikten sonra buna zifaf olmuş gibi 
bazı sonuçlar yüklemek kendi içinde çelişkili bir durum arz etmektedir.  Zifaf 
olmamış bir halvete zifaf gerçekleşmiş bir boşanmanın sonuçlarını yüklemek hak 
kaybına kapı aralayabilir.   Cinsel münasebetin olduğu kesin olarak bilindiği bir 
birliktelik normal bir evlilikten farkı yoktur. Konunun bu kısmı halvetin dışında-
dır. Fakat cinsel münasebetin ya da cinsel münasebet dışındaki fiillerin yaşanma-
dığı bir halvete bazı sonuçlar terettüp ettirmek, onu hükmî birleşme kabul etmek 
hukuk güvenliğine aykırıdır. Âyetin hükmü açıktır. Âyet en azından cinsel müna-
sebet dışında kalan bir fiile işaret etmektedir. Sahih halveti kabul edenlerin sahih 
halvetin gerçekleşmesi için öne sürdüğü şartlara bakıldığında onların âyetlerin 
sırf baş başa kalma haline değil baş başa kalma durumunda yaşanma ihtimali olan 
bazı fillere işaret ettiğini kabul ettikleri anlaşılır. Onların ayetteki temasın, zifaf 
dışındaki diğer bazı fillere delâlet ettiğini ve bu durumun da sahih nikâh akdinin 
bütün hükümlerini doğurduğunu daha net ifade etmemeleri dikkati çekmektedir. 
Ayrıca sahih halveti kabul edenlerin Ahzâb sûresinin 49. âyetini konuyu ele al-
dıkları ilgili yerlerde gündeme getirmemiş olmaları da üzerinde düşünülmesi ge-
reken bir husustur. 

Hanefî doktrininde sahih halvette cinsel münasebetin olup olmaması durumu-
na değinilmemesi görüşün iç çelişkilerini gizlemeye yönelik olabilir. Zira cinsel 
münasebetin olması hali normal bir evliliğin konusudur. Cinsel münasebetin ol-
maması hali ise olmayan bir duruma olmuş gibi hükümler yüklemekle aynı anla-
ma gelmektedir. Ayrıca burada tarafların irade beyanlarının dikkate alınmasının 
gereği üzerinde durulmaması; bunun yerine bazı şartların sıralanması hukuk gü-
venliği açısından problemlidir. 

Sahih halveti hükmî birleşme kabul etmek aslında kadının itibarını zedeleme 
potansiyeline sahiptir. Şayet halvet durumunda zifaf olmamışsa halvetin hükmi 
birleşme kabul edilmesi bakire kadının bakireliğini kaybetmesi sonucunu doğu-
rur. Bakire kadının hükmen birleştiği kabul edilmesi onun için manevi bir kayıp 
olabilir. Fakat zifaf olmasa dahi uzun süren bir halvet durumu da kadının durumu-
nu etkiler; toplumda onun zifafla neticelenmiş bir evliliğin tarafı olduğu düşün-
cesini yerleştirir. Bundan dolayı sahih halvetin hükümleri uzun süren bir halvet 
durumunda dikkate alınması gerekir.

4. Sahih Halvetin Gerçeklemesinin Önündeki Engeller
Sahih halvet, muhayyerlik şartı bulunmayan, bütün şartlarını hâiz bir nikâh 

akdinden sonra, erkekle kadının kimsenin muttali olmayacağı ve aniden gelme-
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yeceği bir yerde baş başa kalmalarını ifade eder.  Sahih bir nikâh akdinden sonra 
olması ve tenha bir yerde gerçekleşmesi sahih halvetin en önemli şartıdır.  İzin 
alınmadan girilmeyen kapalı mekânlar, evlerin odaları, kapısı kapalı, duvarları 
yüksek bahçeler, etrafı kapalı çadırlar sahih halvetin gerçekleştiği yerler olabilir. 
Ancak mescitler, camiler, etrafı kapalı olmayan, kapısı açık yerler, park, mesire 
yeri gibi açık alanlar sahih halvet için mahal olamaz.75 

Hanefî ulemâsı sahih halvette cinsel münasebetin olup olmadığını ön plana 
çıkardığı için, sahih halvetin şartlarını kadınla erkek arasında cinsel münasebete 
engel olan durumlar zaviyesinden ele almışlardır. Hanefîler aşağıda açıklanacağı 
üzere zifafın oluşmasını engelleyen hakikî (bedenî), şer’î, hissî ve tabiî engellerin 
bulunmamasını sahih halvetin şartları arasında zikretmişlerdir.76 

Hanbelîler ise sahih halvetin şartlarını Hanefîlerden farklı şekilde ele almış-
lardır. Onlara göre sahih halvetin yegâne şartı kadının cinsel münasebeti engelle-
memesi, kendini erkeğe teslim etmesidir.  Hanbelîler, Hanefîlerin belirlediği şer’î, 
dinî, hissî gibi manileri sahih halvete engel olarak kabul etmemişlerdir. Sahih hal-
vetin tahakkuk etmesinde en önemli amil, kadının kendini teslim etme noktasında 
üzerine düşeni yapmasıdır. Kadın kendi fiiliyle zifafı engellerse mihrin tamamını 
hak etmez. Hanbelîlerden gelen ikinci bir rivâyete göre kadının hayızlı olması, 
eşlerden birinin ihramlı ya da oruçlu olması halvete manidir. Üçüncü bir rivâyete 
göre ise sadece Ramazan orucu sahih halvetin oluşması önünde şer’î bir engeldir.77

a. Hissî Engeller
Sahih halvete engel olan hissî mani, üçüncü bir kişinin varlığıdır. Eşlerin ya-

nında bulunan üçüncü kişinin kör olup olmaması, uyuyor olup olmaması, buluğa 
ermiş olması ile olmaması arasında fark yoktur. Her durumda üçüncü kişinin var-
lığı sahih halveti engeller. Zira insanının başka bir kişinin yanında cinsel münase-
bette bulunması fıtrata aykırı bir durumdur.78 Fakat yapılanları henüz  algılayacak 
yaşta olmayan gayri mümeyyiz çocuk ya da mecnunun varlığı sahih halvete engel 
teşkil etmez.79 Erkeğin bir başka hanımının ya da cariyesinin halvet olunan yerde 
bulunmasının sahih halveti engelleyip engellemeyeceği konusunda iki görüş var-
dır. Bir görüşe göre bu durumlar sahih halveti engellerken İmam Muhammed’e 
(189/805) göre erkeğin başka hanımın ve cariyesinin bulunması sahih halveti en-
gellemesine karşın kadının cariyesinin bulunması sahih halvete engel değildir.80

75 Çeker, “Halvet”, s. 384.
76 Mevsılî, III, s. 103; Kâsânî, II, s. 586; Aynî, IV, s. 668-671. 
77 İbn Kudâme, VI, s. 727; Buhûtî, Mansûr b. Yunûs b. İdrîs, Keşşâfu’l-Kina’ an Metni’l-İknâ’ I-IX, Dâru’l-

Âlemu’l Kutub, Riyâd 2003, III, s. 89-90.
78 Aynî, IV, s. 670. 
79 Mevsılî, III, s. 103; Kâsânî, II, s. 584-585. 
80 Aynî, IV, s. 670-671. 
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b. Bedenî/Hakikî Engeller
Bedenî engeller, tarafların her hangi birinde bulunan ve cinsel münasebeti en-

gelleyen kusur ve hastalıklardır. Bu tür engeller fizikî veya tabiî engel şeklinde 
de isimlendirilir. Erkeğin ve kadının cinsel münasebette bulunamayacak kadar 
küçük olması sahih halvetin önündeki bir engeldir. Kadının cinsel organının et ya 
da kemikle tıkalı olması (ratkâ/karnâ) da cinsel münasebeti imkânsız hale getirdi-
ğinden sahih halvetin oluşmasını engeller.81 

Hanefîlere göre kadında bulunan ve cinsel münasebete mani olan bedeni kusur 
ve eksikliklerin sahih halveti engellediği konusunda ittifak vardır. Erkekte bulu-
nan bedeni kusur ve eksikliklerin sahih halveti engelleyip engellemediği hususun-
da Ebû Hanife (150/767) ile İmameyn arasında ihtilaf vardır. Ebû Hanife’ye göre 
innîn (iktidarsızlık), hasi (iğdiş edilmek), mecbûb (cinsel organın kesik olması)  
gibi erkekte bulunabilecek bedeni kusur ve eksiklikler, sahih halvetin oluşmasına 
mani değildir. İmameyn ise Ebû Hanife’den farklı olarak mecbûbun sahih halve-
tin gerçekleşmesine mani olduğu görüşünü benimsemiştir. Ayrıca eşlerden birinin 
cinsel münasebete engel olacak kadar hasta olması da sahih halvetin oluşmasını 
engelleyen bedeni bir engeldir. Ebû Hanife’nin bu görüşünün gerekçesi, nikâh 
akdinin menfaat mülkiyetinin iktisabı üzerine kurulan icâre akdine kıyaslanması 
ve kadın haklarının korunmasında ihtiyatlı hareket etmeyi gerekli kılmasıdır.82

c. Şer’î Engeller
Şer’î, diğer bir deyişle dinî engeller ise taraflardan birinin halvet esnasında 

ibadet cinsinden bir şey yapıyor olması ya da dinin cinsel münasebete engel kabul 
ettiği bir durumun kadında bulunuyor olmasıdır. Eşlerden birinin halvet esnasında 
namaz kılıyor, Ramazan orucunu tutuyor olması ya da hac veya umre için ihramlı 
olması sahih halvete mani durumlardır.  Kadının hayız ya da loğusa olması da 
şer’i bir engeldir. Zira bu durumlarda cinsel münasebet şârî’ tarafından yasaklan-
mıştır. İhramdayken birleşme, hac ve umrenin fasit olmasını, sonuç itibariyle fasit 
olan ibadetlerin kaza edilmesini ve kurban kesmeyi gerektirmektedir. Oruçluyken 
birleşme, kaza ve kefaret gibi nefse ağır gelebilecek bir sonucu doğurmaktadır. 
Fakat nafile cinsinden olan ibadetler, adaklar, kaza ve kefaretler sahih halvete 
mani değildir.83

Kanaatimizce Hanefîlerin benimsediği bedenî, dinî, hissî manilerin cinsel mü-
nasebeti engellemesi şüphelidir. Hastalık olması halinde erkeğin kadından baş-
ka şekilde yararlanması mümkündür.  Halvet mahallinde üçüncü bir kişinin var 
olması söz konusu mekânı sahih halvetin mekânı olmaktan çıkardığından, hissî 

81 Kâsânî, II, s. 292-293; Aynî, IV, s. 670; Abdulhamîd, s. 143. 
82 Aynî, IV, s. 673; Çeker, “Halvet”, s. 384. 
83 Mevsılî, III, s. 103; İbn Âbidîn, III, s. 114-117. 
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engellerden bahsetmenin bir gerekçesi kalmaz. Bunun yanı sıra hayızlı, nifaslı, 
oruçlu ya da ihramlı olmak gerçekten zifafa engel değildir. Zira bu tür durumlar 
mutlak olarak zifafa engel olsaydı bunların karşılığında bir ceza takdir etmenin 
bir anlamı olmazdı. Ramazanda oruçlu olmasına rağmen kişilerin cinsel münase-
bette bulunması mümkündür.  Kaldı ki, Ramazan’da cinsel münasebetten dolayı 
kefaretin gerekliliğini konu alan hadis yaşanmış bir duruma aittir.84 Hanbelîlerin 
kadının kendini teslim etmemesi, kadının zifaftan kaçınmasını bir engel olarak 
kabul etmeleri daha isabetli bir görüştür. Çünkü bu durumda erkeğin ister cinsel 
münasebet yoluyla ister diğer şekillerden olsun kadından yararlanması mümkün 
değildir.

5. Sahih Halvetin Sonuçları
Sahih halveti kabul edenlere göre, sahih halvetin boşanmaya etkisi, cinsel 

münasebetin boşanmaya etkisiyle benzer kabul edildiği için genel anlamda sahih 
halvetin etkisi bazı durumlar hariç zifafın boşanmaya etkisi gibidir. Sahih halvet 
şu hususlarda zifaf gibidir: 

a. Mihrin teekküdünde sahih halvet zifaf gibidir. Sahih halveti kabul edenlere 
göre, sahih halvetten sonra talak meydana gelirse kadın nikâh esnasında belirlen-
miş mihrin tamamını hak eder.85 Bunun nedeni kadının kendisini kocaya teslim 
etmesidir. Sahih halvette kocanın kadının üzerindeki hakkını (milku’l-muta) al-
ması önünde hiçbir engel mevcut değildir.86  

b. Nikâh esnasında mihir belirlenmemişse sahih halvetten sonra boşama 
gerçekleşirse kadın emsal mihri hak eder. Buna göre sahih halvet emsal mihrin 
(mihr-i misil) sabit olmasında etkilidir.87 Burada sahih halvetin etkisi cinsel mü-
nasebetin etkisi gibi kabul edilmiştir. Bu yönüyle sahih halvet, hükmî birleşme 
olarak kabul edilir. Keza cinsel münasebet veya sahih halvetten önce kocanın 
ölmesi halinde de kadın mihrin tamamını alır.88

c. Mihrin miktarı belirlenmiş nikâh akdinden sonra kadının mihrin yarısını hak 
ettiği hallerde sahih halvetin etkisi zifaf gibidir. Ayete göre zifaf olmadan boşa-
ma olması halinde kadın belirlenmiş mihrin yarısını alır: “Evlendiğiniz kadinlari 
mihir belirlediğiniz halde temas etmeden boşarsaniz belirlediğiniz mihrin yarisi 
onlarindir”89 mealindeki âyette bu durum açıkça anlaşılmaktadır. Sahih halveti 

84 Buharî, Savm 29; Müslim, Siyâm 85; Bu konuda geniş bilgi için bkz. Abdullah Çolak, “Oruç Kefâretinin 
Dayandığı Hadislerin Tahlili”, EKEV Akademi Dergisi, Yıl:9, sayı: 23, 2005. s.135-156.

85 Kâsânî, II, s. 584; Buhûtî, III, s. 89; Nevevî, Mecmu’, XV, s. 501;  İbn Âbidîn, III, s. 102. 
86 Abdulhamîd, s. 141. 
87 Kâsânî, II, s. 585; Abdulhamîd, s. 142. 
88 Abdulhamîd, Muhammed Muhyiddîn, el-Ahvâlu’ş-Şahsiyye fi’ş-Şerîati’l-İslâmiyye, Mektebet’l-Hanefiyye, 

İstanbul, s. 141. 
89 Bakara, 2/237.
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kabul edenlere göre, zifaf ve sahih halvet olmadan boşama gerçekleşirse kadın 
mihrin yarısını hak eder. Burada da sahih halvetin etkisi zifaf gibidir. 90 

d. Sahih halvetten sonra boşama gerçekleşirse kadın iddet bekler ve iddetin 
bütün hükümleri geçeli olur. Bu boşama bâin talak kabul edilir.91 

e. Sahih halvetten sonra boşama gerçekleşirse kadın iddet bekleyeceği için 
iddet bekleyeceği yerin temini ve bu süre zarfındaki nafakası (iddet nafakasi) 
kocaya aittir. Dolayısıyla sahih halvet iddet nafakasını gerekli kılar. 92

f. Sahih halvetten sonra kadının iddeti boyunca koca bazı kadınlarla aynı anda 
evli olamama (cem) ve dörtten fazla kadınla (teaddüd-i zevcât) ilgili kısıtlamalara 
tâbi olur.93 

g. Sahih halvet gerçekleştikten altı ay sonra doğan çocuğun nesebi erkeğe ait 
olur. Sahih halvet zifaf gibi nesebin sabit olmasında belirleyicidir.94 

h. Hanefîlere göre sahih halvet, mutanın sabit olmasında da belirleyicidir. 
Mihir belirlenmeksizin yapılan sahih bir nikâh akdinden sonra cinsel münase-
bet olmadan boşama olursa, erkek muta diye ifade edilen bir miktar malı kadına 
vermesi gerekir. Mutanın sabit olması için nikâh akdinin yapılmış olması, mihrin 
belirlenmemiş olması ve zifafın olmaması gerekir.  Hanefîlere göre zifafın yanı 
sıra sahih halvetin de olmaması gerekir. Zifafla birlikte sahih halvet olmadan ger-
çekleşen boşamadan sonra erkek kadına muta’ı verir.95 

Sahih halvet, bazı yönlerden zifaftan ayrılır. Sahih halvetin zifaftan ayrılan 
yönleri şu şekilde sıralanabilir:

a. Cinsel birleşmenin aksine sahih halvet eşleri muhsan kılmaz. Bu sebeple 
sahih nikâhla evlenip sahih halvette kalıp, zifaf gerçekleşmeyen bir kadın veya 
erkek zina suçu işlese ona bekârlara uygulanan ceza uygulanır.96

b. Anne ile gerçekleşen sahih halvet rebibeyi üvey babasına haram kılmaz. 
Çünkü rebibe üvey babaya sadece hakiki zifafla haram olur.97 

c. Üç defa boşanmış bir kadın sahih halvetten sonra boşandığı eski eşine helal 

90 Abdulhamîd, el-Ahvâlu’ş-Şahsiyye fi’ş-Şerîati’l-İslâmiyye, s. 141. 
91 Aynî, Binâye, IV, s. 655; İbnu’l-Hümâm, Kemaluddîn Muhammed b. Abdirrahman es-Sivâsî el-İskenderî, 

Tekmiletu Şerhu Fethu’l-Kadir X, (Şerhû Fethu’l-Kadîr alâ Hidâyeti Şerhi Bidâyeti Mübtedî içinde), (1. 
Baskı), Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 2003, II, s. 447;  İbn Rüşd,  s. 485-486; Acar, “İddet”, s. 467. 

92 Aynî, Binâye, IV, s. 655; İbnu’l-Hümâm, II, s. 447;  İbn Rüşd,  s. 485-486; Acar, “İddet”, s. 467. 
93 Aynî, Binâye, IV, s. 655; İbnu’l-Hümâm, II, s. 447;  İbn Rüşd,  s. 485-486; Acar, “İddet”, s. 467. 
94 Aynî, Binâye, IV, s. 655; İbnu’l-Hümâm, II, s. 447;  İbn Rüşd,  s. 485-486; Acar, “İddet”, s. 467. 
95 Heyet, Fetâva’l-Hindiyye I-XIII, Kahire, trs. VI, s. 206.
96 Abdulhamîd, s. 144.
97 Abdulhamîd, s. 144. 
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olmaz. Sahih halvet şer’i tahlîl (hülle) değildir. Hâlbuki birleşmenin gerçekleştiği 
bir evliliğin sona ermesinden sonra kadın eski kocasına dönebilir.98  

d. Zifafın olduğu sahih bir nikâh akdinden sonra gerçekleşen boşamanın 
ric’î olması mümkündür. Fakat sahih halvetten sonra gerçekleşen boşama her 
hâlükârda bâin talaktır.99   

e. Zifaftan sonra vuku bulan talak ric’î ise iddet içerisinde koca ölse kadın, 
kadın ölse kocası ona varis olur. Ancak sahih halvetten sonraki boşamanın iddeti 
müddetince taraflardan birisi ölse diğeri ona varis olamaz. 100

Sonuç 
Bütün sıhhat şartlarını hâiz sahih bir nikâh akdiyle zifaf arasında bir takım 

durumların olabileceğini dikkate alan müçtehitler bu süre zarfında zifaf olsun ya 
da olmasın kadınla erkeğin baş başa kalmasıyla gerçekleşen sahih halvetle ilgili 
olarak bazı yaklaşımlar ortaya koymuşlardır. Kimi müçtehitler bazı şartların bir 
arada bulunmasıyla oluşan sahih halvetin mehrin teekküdü, iddetin gerekli ve ne-
sebin sabit olması gibi nikâh akdinin hükümleri üzerinde etkili olduğu görüşünü 
benimserken diğer bazı âlimler sahih halvetin nikâh akdinin hükümleri üzerinde 
etkili olmadığı görüşünü benimsemiştir.   Sahih halvetin gündeme getirilmesi ve 
bu konuda farklı görüşlerinin oluşmasının temel nedeni Bakara sûresinin 237. 
Âyetiyle Nisâ sûresinin 21. Ayetinde geçen ve “temas” anlamını içeren bazı kav-
ramların farklı şekilde yorumlanmasına dayanır.  

Hanefîler ve Hanbelîlerden oluşan sahih halveti kabul edenlerin görüşleri 
“cinsel münasebet/zifaf” temelinde değerlendirildiğinde zayıf bir görüş olduğu 
görülür. Çünkü ilgili âyetlerde geçen ‘mesîs’ kelimesinin doğrudan cinsel müna-
sebete işaret ettiği anlaşılır. Özellikle Ahzâb sûresinin 49. âyetinde iddetin gerek-
li olmamasının zikredilmesi, buradaki dokunma ile zifafa işaret edildi anlaşılır. 
Boşanmalardan sonra iddetin gerekli görülmesinin gerekçelerinden biri kadının 
hamile olup olmadığının tespitine yöneliktir. Fakat sahih halveti kabul edenlerin 
görüşünün kadının manevi haklarını koruması bakımından dikkate alınması gere-
ken bir görüş olduğunu da belirtmemiz gerekir.   

Henefî uleması ve Ahmed b. Hanbeli’in dışında kalan sahih halveti kabul et-
meyenler ilgili ayetlerdeki lafızları zifaf olarak yorumlamışladır. Bundan dolayı 
onlara göre boşanma yaşanması durumunda ortaya çıkacak hükümlerin durumu 
zifafın olup olmamasına bağlıdır. 

Kanaatimizce sahih halvetin hukukî bir durum olarak ele alınmasının temel 

98 Şevkânî, II, s. 279; Karaman, Mukayeseli İslâm Hukuku, I, s. 345; Abdulhamîd, s. 145.
99 Abdulhamîd, s. 145.
100 Abdulhamîd, s. 145. 
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nedeni kadın erkek ilişkilerinde otokontrolün toplum tarafından sağlanması ve 
kadının itibarını koruma düşüncesidir. Zira kimsenin muttali olmayacağı bir yer-
de sahih bir nikâh akdinden sonra baş başa kalan karı ve kocanın arasında cinsel 
temasın yaşanması ihtimal dâhilinde olmasına rağmen, yaşanmış gibi bazı dışsal 
şartlarından bahsetmek, kişilerin irade beyanına başvurmayı ön plana çıkarma-
mak otokontrolü sağlama düşüncesini gündeme getirmektedir.  Sahih halvetin 
oluşmasını sağlayan bütün şartlar gerçekleşmiş olmasına rağmen kişilerin cinsel 
münasebetin olmadığını ileri sürdüğünü ve bunun dikkate alındığını gösteren bir 
ifadeye kaynaklarda rastlamadık.  Burada esas olan sahih halvetin şartlarının ta-
hakkuk etmesidir. 

Sırf aralarında nikâh bağı bulunan bir erkekle bir kadının baş başa kalması cin-
sel münasebet olarak kabul edip, mihrin tamamının gerekliliğine hükmetmek bir 
ihtimale dayanarak başkasının hakkını bir başkasına haksız şekilde verme sonu-
cunu doğurabilir. Sahih halvette cinsel münasebetin olup olmadığına yönelik bir 
ispatlama yönüne gidilmemesi de İslâm hukukunda ön görülen ispat vasıtalarının 
tabiatına aykırıdır. Söz gelimi zinanın sabit olmasının bir yolu ikrardır. İkrar ya da 
şahitliğe başvurulmadan sırf aralarında nikâh bağı bulunmayan bir erkekle bir ka-
dının bir yerde baş başa kalmalarına bakıp zinanın sabit olduğuna hükmedilmez. 
Zina fiilinin sabit olması için delillere başvurulmasına karşın, sahih halvette taraf-
ların irade beyanına başvurulmaması, sadece tarafların dışında olan bazı durumla-
rın mevcudiyetine dayanıp hüküm vermenin sağlıklı olmadığını düşünmekteyiz.

Sahih halveti kabul edenlerin temel düşüncesi kadının itibarını koruma dü-
şüncesidir. Zifaf olmasa dahi uzun süren bir birliktelikte kadının zarar göreceği 
aşikârdır. Bundan dolayı İbnu’l-Arabî tarafından ifade edilen ve uzun süren bir 
halvetin zifaf sayılması gerektiğini konu alan yaklaşımın daha isabetli olduğunu 
düşünmekteyiz. Hukuk güvenliği açısından sahih halveti kabul edenlerin görüşü 
halvet durumu uzun sürmesi halinde dikkate alınabilir.     
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HAYAT KİTABI KUR’AN GEREKÇELİ 
MEAL-TEFSİR’İN “GAYB İÇERİKLİ AYETLER” 
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Öz

Bu çalışmada, Mustafa İslâmoğlu tarafından kaleme alınan ‘Hayat Kitabı Kur’an Ge-
rekçeli Meal-Tefsir’ isimli eser, gayb kavramının ve konusunun geçtiği sınırlı ayetler 
incelenerek değerlendirilmiştir. Eserde, Kur’an kavramlarının nüzul dönemi anlamla-
rıyla kullanılması ve çeviride modern dönemin dikkate alınması amaçlanmıştır. Söz 
konusu eser, gayb kavramına yüklediği anlam bakımından, geleneksel meal ve tefsir-
lerden farklı bir içeriğe sahiptir. Gayb ayetleriyle ilgili Hayat Kitabı Kur’an Gerekçeli 
Meal-Tefsirde verilen çeviri ve açıklamalar, başka müelliflerin meal ve tefsirleriyle kar-
şılaştırılarak bir sonuca varılmaya çalışılmıştır. Mukayeselerde, klasik tefsirlerde akta-
rılan rivayet ve yorumlara dikkat edilip edilmediği ve gayb ayetleriyle ilgili aklîleştirme 
yapılıp yapılmadığı noktalarına değinilmiştir.  Özellikle Muhammed Esed’in Meal-
Tefsiri’ni çağrıştıran noktalara dikkat çekilmiş; gerekli yerlerde bazı eleştirilere yer 
verilmiştir. 

Anahtar Sözcükler: Mustafa İslâmoğlu, meal, tefsir, gayb, aklîleştirme.

EVALUATION OF HAYAT KİTABI KUR’AN GEREKÇELİ 
MEAL-TEFSİR IN THE CONTEXT OF UNSEEN VERSES

Abstract

In this article, the concept of the Unseen has been evaluated by examining within 
limited verses in “Hayat Kitabı Kur’an Gerekçeli Meal-Tefsir” which penned by 
Mustafa Islamoglu. In the work, is aimed to use the concepts of Qur’an in the meaning 
of narration period and take into consideration the modern era in translation.  The work 
that has been mentioned has remarkably different content in the point of the meaning 
given to the concept of the unseen when compared with traditional translations and 
exegeses. The translations and explanations related to the verses which are about unseen 
that are in the “Islamoglu Translation” has been compared with other works and by this 
method we tried to reach to a conclusion. In the comparisons, we paid attention to 
whether the traditions and interpretations in the classical exegeses have been taken in to 
the consideration or not and whether the rationalization has been made or not about the 
unseen verses. Especially the attention has been drawn to the points that remind of the 
Translation and Exegesis of Muhammad Asad and some criticism has been forwarded 
where needed. This will be discussed in detail in the following pages.

Keywords: Mustafa Islamoglu, Translation, Commentary, the Unseen, Rationalization. 
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Giriş
‘Hayat Kitabı Kur’an Gerekçeli Meal Tefsir’ isimli eser, Mustafa İslâmoğlu 

tarafından telif edilmiş, özgün olma ve birtakım yenilikler getirme iddiasıyla ya-
yımlanmıştır. Eserde, kavramların nüzul döneminde yaygın olan anlamlarının ter-
cih edilmesi gerektiği belirtilmiş ve bu konuda birçok örneğe de yer verilmiştir. 
Kelimelerin ve kavramların zamanla anlam genişlemesine, daralmasına ve kay-
bına uğradıkları belirtilerek, çeviride bu kayıpları en aza indirme çabası ön plana 
çıkarılmaya çalışılmaktadır. 

Eserde, baştan sona akademik bir dil hâkim olmasa da genel olarak entelek-
tüel bir dil kullanılmaya çalışılmıştır. Çeviride yapılan yorumların gerekçeli ol-
duğu iddiasıyla kaleme alınan eser, gayb kavramının ve konusunun geçtiği sınırlı 
ayetler, bazen salt mealleriyle bazen de yorumlarıyla birlikte incelenerek tahlil 
edilecektir.

Eser, şekilsel olarak klasik meallerden biraz daha hacimli durmaktadır. İçe-
rikte Arapça metnin yanında meal ve mealin altında ve yetmediği takdirde de 
arka sayfalarda yorumlar yapılmıştır. Bu yorumların önsözde belirtildiği üzere 
sayısının 6 bin dipnot yani açıklama olduğu belirtilmiştir. Eserin mukaddimesin-
de hiçbir tercümenin aslın yerini tutmayacağı, dili canlı bir organizma oluşu ve 
Arapça gibi kadim, referansları güçlü bir dilden başka bir dile aktarımda bunun 
en belirgin şekilde ortaya çıkacağı vurgulanmaktadır. Mealde, güncel yorumlar 
yapılmış, modern insan psikolojisi ve sosyolojisi dikkate alınmaya çalışılmıştır. 

Gayb, insanoğlunun öteden beri merak saldığı, kendi kültür, bilgi ve biriki-
miyle anlamaya çalıştığı, fiziki alanın dışında kalan, gözle görülemeyen, hisse-
dilemeyen ancak genelde varlığına inanılan bir olgudur. Bu olguyu, modern dö-
nemde anlamak ve muhatap kitleye anlatmak kolay gibi gözükse de aslında zor 
bir durumdur. Çünkü modern dönem insanı Batılı pozitivist1 ve rasyonalist2 bilgi 
enformasyonunun tahribatına uğramıştır. Bu kitleye, gayb alanı ile ilgili konuları 
anlatmak için bir takım çabalar sarf etmek gerekmektedir. 

İslâmoğlu Meali’nde, bu sorunların farkına varıldığı görülmekte, gayb alanına 
taalluk eden ayetlerin çevirisi ve yorumlanması ile ilgili soyuttan somuta, meta-
fizikten fiziğe, olağanüstülükten olağana doğru bir uğraş hissedilmektedir. Tüm 
bu çabalarda, kadim tefsir geleneğine, te’vil ve yorum çabalarına ne denli katkılar 
sağlandığı ile ilgili değerlendirmeler yapılacaktır.

1 Pozitivizm: Geçerli bilgiyi olguların bilgisinden ibaret gören ve metafizikle dinî bilgiyi geçersiz sayan felsefe 
akımına verilen addır. (Kutluer, İlhan, Pozitivizm Maddesi, DİA, İstanbul 2007, XXXIV, 335.

2 Rasyonalizm: Bilginin akla ve düşünceye dayandığını, akıl ve düşünce ile ispatlanamayan bilginin geçersiz 
olduğunu savunan akımdır. Bu nedenle Allah, melek, vahiy, gayb gibi konular bu akımın kabul etmediği 
konulardır. (http://www.felsefesinifi.com/?Bid=450984 14.04.2017.)
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1. İÇERİSİNDE GAYB KELİMESİNİN YER ALDIĞI AYETLERİN 
TAHLİLİ

İnsanoğlunun öteden beri metafizik alana ilgisi bilinmektedir. Metafizik alan-
la ilgili bir takım bilgiler, Dinî ve felsefi yaklaşımların müntesipleri tarafından 
paylaşılmış, tartışmalara konu edilmiştir. Kur’an’ın metafizik alanı gayb olarak 
adlandırması ve muttakileri buna imana davet etmesi, başta kelam ve tefsir olmak 
üzere birçok ilmi disipline konu olmuştur.  Kur’an Mealleri de, gayb içerikli ayet-
lerin çevirisinde ve minvaldeki ayetlerin izahında ilgili tartışmalara dâhil olmuş-
tur. Birçok mealde gayb içerikli bilgilerin, geleneksel anlayış çerçevesinde izah 
edilmesinin yanı sıra bazı meallerde ise modern bilimlerin de dikkate alınarak 
çeviri ve yorumlarda bulundukları gözlenmektedir. Bu meallerden birinin Hayat 
Kitabı Kur’an Gerekçeli Meal Tefsir olup olmadığı, öyle bir durum varsa nasıl 
izah edileceği ile ilgili gayb alanına taalluk eden bazı ayetlerin çevirisi ve bu 
ayetlere getirilen yorumlar incelenmiştir.

Modern dönemde, insanların gayb alanına taalluk eden konularda, küresel 
gelişmelerin etkisi ile eskiye oranla daha fazla akli olan, gözlenebilir ve dene-
nebilir bilgiye yöneldiği bilinmektedir. Meallerin buna kayıtsız kalması elbette 
ki düşünülemez. Ancak, bu duruma karşı nasıl bir yol ve yöntem çizdikleri veya 
çizmeleri gerektiği üzerine, sınırlı bir alan incelemesi olarak Hayat Kitabı Kur’an 
Gerekçeli Meal Tefsirdeki bazı ayet mealleri ve yorumları örnek olarak seçilmiş-
tir. Bu seçimlerle ilgili nihai bir yargıya vardığımız söylenemez. Ancak başka 
çalışmalara kapı araladığımız söylenebilir.

1.1. Gayb Kavramı
Gayb, Arapçada “gözle görülemeyen, duyularla idrak edilemeyen, insan bil-

gisinin dışında kalan her şeye”, denilir.3 Gözle görülemeyen her şey gayb alanına 
dâhildir. Burada kalbin hissedip hissetmemesi önemli değildir.4 Allah’a, melekle-
rine, peygamberlerine, ahiret gününe, Allah ile buluşmaya iman ve cennet, cehen-
nem, ölümden sonraki diriliş, kıyamet günü gibi konuların hepsi gayb kapsamına 
girer.5 Diğer bir tanıma göre gayb, duyu organları tarafından idrak edilmekten 
uzak olandır. Bu da kendisine delâlet eden bir şey bulunan ve kendisine delâlet 
eden bir şey bulunmayan diye iki kısma ayrılır.6 Aklen bilinemeyen, dinde iman 
edilmesi gereken hususlara gayb denilir.

3 El Cevheri, İmam İsmail Bin Himad, Mu’cemu’s Sihah, Darul Marife, Beyrut 2012, s. 788; İsfehani, Rağıp el, 
el-Müfredât, Kahire 1961, II, 475.

4 İbni Manzur, Lisanu’l Arab, Darul Kutub, Beyrut 2013, I, 601.
5 Taberi, Ebu Cafer Muhammed İbni Cerir, Camiul Beyan an Te’vili Ay’il Kur’an, Darul Hicr, Kahire, I, 242; 

Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed İbni Ahmed İbni Ebi Bekir, El Camiul Li Ahkamil Kur’an, Müessesetü 
Risale, Beyrut 2006, I, 163.

6 Razi, Fahruddin, Mefatih’ul Gayb, Darul Fikr, Beyrut 1981, II, 30-31. 
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Gayb kavramının sözlük anlamına bağlı olarak terim anlamını şu şekilde ifade 
etmek mümkündür: Tarihi olaylar, gizli ve sır olan şeyler, bir şeyin veya olayın iç 
yüzü, fizikî dünyada başkalarınca görülemeyen ve bilinemeyen her şeydir. Ayrıca 
Allah, melek, ahiret, cin kavramları da gayb kapsamında değerlendirilir.7 Günü-
müz koşullarında ise maddi olmayan, gözlemlenemeyen, test edilemeyen, labora-
tuvar ortamında incelenemeyen, kısacası fizik ötesi denilebilecek konuların gayb 
kapsamına girdiği söylenebilir. 

Gayb kavramı, Kur’an’da “vahiy, Allah, melekler, peygamberler, ahiret, ahi-
retteki varlıklar ve olgular, şeriatların haber verdiği şeyler, Kur’an ve ondaki 
gaybî şeyler, kaza ve kader”8 anlamlarında da kullanılmıştır. Bununla beraber, 
insanların içlerinde taşıdıkları şeyleri, gelecekleriyle ve dönecekleri yerle ilgili 
hususları, geçmişte kalmış kişi ve olayların bilgisini, insan dışı varlıklar dünya-
sını, kıyametin zamanını, ahiret hayatını ve gelecek olayları içine alacak biçimde 
hep hazır olanın zıddı anlamında da kullanılmıştır.9 

Ayetlerden anlaşılacağı gibi peygamberler gaybı bilmezler; ancak sahip ol-
dukları bazı gaybi bilgiler, Allah’ın bilgilendirmesinden dolayıdır.  Aksi takdirde 
onlar da kendi güçleri ile gaybı bilemezler.10

Asıl âlem, gayb âlemidir. Bu dünya, onun bir tecellisidir. Hakikat görülmez, 
görülen onun görüntüsüdür. Tıpkı ışık, ısı, ses, koku, tat gibi.11 Allah dışında hiç 
kimsenin mutlak gayb olan âlemle ilgili şeyler bilmesi mümkün değildir. Sihir-
bazların ve onların yardımcıları olan şeytanların gaybı bilmesi mümkün değildir. 
Kur’an’da onlar için “kulak hırsızları” ifadesi kullanılmaktadır.12

Âlimler, gaybı “mutlak gayb ve izafi gayb” şeklinde ikili bir ayrıma tabi tut-
maktadır.  Mutlak gaybın sadece Allah tarafından bilinen bir alan olduğu, izafi 
gaybın ise Allah tarafından belirli kişilere bildirilen bir alan olduğu belirtilmek-
tedir.13

Tefsirlerde gayb konusu ayetler bağlamında değerlendirilmekte, gerek gayb 
lafzına gerekse de gayb konusuna giren ayetlerde ilgili yorumlara yer verilmek-
tedir. Örneğin Razi14, Kurtubi,15 Taberi,16 Zemahşeri17 gibi müfessirler, gayb ile 

7 Çelebi, Gayb Maddesi, DİA, İstanbul 1996, XIII, 406. 
8 Albayrak, Halis, Gayba İman mi Gaybda iman mi? Ensar Neşriyat, İslami İlimler Araştırma Vakfı, Tartışmalı 

İlmi Toplantılar Dizisi, 39, İstanbul 2003, s. 66. 
9 Örneğin Bakara 2/3, Meryem 19/ 61, Enbiya 21/49, Sebe 34/53, Hadid 57/25.
10 Çelebi, Gayb, XIII, 406. 
11 Yazır, Elmalılı Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim, İstanbul 1992, I, 172.
12 Hicr 15/18.
13 Çelebi, Gayb, XIII, 406.
14 Razi, Mefatihu’l Gayb, II, 3.
15 Kurtubi, Cami’, I, 251-252.
16 Taberi, Cami’, I, 241-242.
17 Zemahşeri, Keşşaf, I, 153.
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ilgili “gözle görülemeyen, hissedilemeyen varlık” şeklinde değerlendirmelerde 
bulunmaktadır. İslâmoğlu Meali’nde18 ise “insan idrakini aşan hakikatler” şek-
linde geleneğe bağlı bir çizgi muhafaza edilerek özgün bir yorum yapılmaktadır. 
Ancak hangi konunun “insan idrakini aştığı, hangisinin aşmadığı” konularında 
farklı değerlendirmelere yer verilmekte, zaman zaman “insan idrakini aşan konu-
lar, insan idrakinin dâhilindeymiş gibi” zikredilmektedir.19 

Maddi hayatın dışında olması, gaybın insanlarca bilinememesini zorunlu kı-
lar. Bu nedenle Kur’an, sürekli gaybın yalnız Allah tarafından bilinebileceğini 
ifade eder. “Göklerde ve yerde Allah’tan başka kimse gaybi bilemez.”20 “Gayb, 
Allah’indir.”21 “Gaybin anahtarlari O’nun yanindadir, onlari Allah’tan başkasi 
bilmez.”22 Ayrıca Hz. Peygamber’e de “Ben size Allah’in hazineleri yanimdadir 
demiyorum. Gaybi da bilmem.”23demesi emredilir.

Kur’an’da, gaybın Allah’tan başka hiç kimse tarafından bilinemeyeceği belir-
tilmekle beraber, peygamberlere vahiy yoluyla birtakım bilgilerin aktarıldığına 
vurgu yapılır. “Allah, sizi gayba muttali kilacak değildir; ancak Allah, rasuller’in-
den dilediğini seçer.”24 “Gaybi bilen O’dur. Gizli bilgisini kimseye göstermez; 
ancak razi olduğu rasule gösterir.”25 

Ayetlerden anlaşılacağı üzere bazı konular mutlak gayb alanına tekabül eder-
ken, bazı konular ise Allah tarafından elçilerine bildirilmiştir. Bunun dışında, bazı 
konuların gayb alanına girip girmediği, gayb alanına girse bile nasıl yaklaşılma-
sı gerektiği müellifler tarafından farklı telakki edilmiştir. Bu nedenle İslâmoğlu 
Meali’nde gayb kavramına verilen anlamlar farklı başlıklar altında değerlendiril-
miştir. Şimdi bu başlıklar sırasıyla incelenecektir.

1.2. Gayb: Duyularla İdrak Edilemeyen
Gayb kavramının Kur’an’da ilk geçtiği yer, Bakara 2/3’te yer alan “Onlar gay-

ba iman ederler.” ayetidir. Ayette yer alan gaybla ilgili “Raziye göre kendisinin 
ve çoğunluğun görüşü “duyu organları tarafından idrak edilmekten uzak olan” 
şeklinde bir izah ile Ebu Müslim İsfehani’nin kabul ettiği “hazır olanın zıddı, 
gıyabında olmaktır.” şeklindeki görüştür.26 Taberi de “gözleriyle görmedikleri, 
cennete, ce henneme, sevaba, günaha, cezaya, mükâfata içten inanırlar. Ve Allaha 

18 İslâmoğlu, Meal, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekçeli Meal Tefsir, Düşün Yayıncılık, İstanbul 2012.
19 İslâmoğlu, Meal, s. 6-7, 872, 1035. 
20 Neml 27/65.
21 Yunus 10/20.
22 En’âm 6/59.
23 En’âm 6/50.
24 Âl-i İmrân 3/179.
25 Cin 72/26-27.
26 Razi, Mefatihu’l Gayb, II, 31.
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melek lere, kitaplara ve Peygamberlere de iman ederler.”27 şeklinde bir izah getir-
miştir. Kurtubi de bu konunun ihtilaflı olmakla beraber zikrettiği bazı manalardan 
sonra özetle gayb ile kastın, “Mü’minler/Muttakiler, münafıkların zıddına, vic-
danlarında, kalplerinde Allah’tan korkarlar” anlamıyla karşılamıştır.28 

Güncel bir eser olan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesajı Meal- Tefsir adlı 
eserinde gayb ile ilgili şu ifadeler dikkat çekmektedir: “Gayb (genellikle ve hata-
li olarak “görünmeyen” şeklinde çevrilir), Kur’an’da insanin kavrayiş alaninin 
ötesinde bulunan, onu aşan hakikatin tüm safhalarini ifade etmek için kullani-
lir. Bu nedenle, bilimsel gözlemlerle ispati veya reddi söz konusu olamaz, hatta 
genel kabul görmüş spekülatif düşünce kategorileri içinde bile yeterli biçimde 
kapsanamaz. Örneğin, Allah’in varliği, evrenin yaratiliş amaci, ölümden sonraki 
hayat, zamanin gerçek mahiyeti, ruhsal güçlerin varliği ve birbirleriyle ilişkileri 
vb. gibi... Ancak asil hakikatin gözlemlenebilen çevreden çok daha fazlasini kap-
sadiğina ikna olan bir kişi, Allah’a imana ve böylece hayatin bir anlami ve gayesi 
olduğu inancina ulaşabilir. Kendisinin ancak “insan idrakini aşan olgularin var-
liğina inananlar için bir rehber” olduğuna işaret etmek suretiyle Kur’an; aslinda, 
zihinleri bu temel öncülü kabullenemeyenler için kapisinin -zorunlu olarak- kapa-
li olacağini söylemektedir.”29

Gayb kavramı ile ilgili aktarılan geleneksel ve modern telakkinin izahından 
sonra İslamoğlu Meali’nde yapılan çeviri ve yorumların, hangi paranteze tekabül 
ettiği daha bir anlam kazanacaktır. 

İslâmoğlu Meali’nde gayb kavramına ilk olarak Bakara 2/3’te değinilmekte ve 
burada gayb, “idrakı aşan hakikatler” şeklinde Türkçeye çevrilmektedir. Açıkla-
ma bölümünde ise “yu’minune bilgaybi” ibaresinin Ebu Müslim İsfehani’den ya-
rarlanılarak “Başkalarinin yaninda olduğu gibi yalniz başina kaldiğinda da iman 
ederler.” şeklinde de çeviri yapılabileceği belirtilmiştir. Gerekçe olarak Bakara 
2/14’teki “mü’minlerin yaninda iman ettiklerini belirttikleri halde, şeytanlariy-
la- dostlariyla baş başa kaldiklarinda biz aslinda iman etmemiştik, onlarla alay 
ediyorduk” 30 diyen münafıklara bir karşılık olabileceği vurgulanmıştır.

İslamoğlu Meali’nde yapılan bu yorum, farklı bir ayet için örneğin Yusuf 
12/52 için yapılmış olsaydı çok isabetli olacaktı. Ancak burada, klasik tefsirlerde 
de belirtildiği üzere, gıyabında iman etmekten ziyade gayb alanına taalluk eden; 
Allah, melek, cennet, cehennem gibi fizik özetesi konulardan bahsedilmektedir. 
Yeri gelince Yusuf 12/52’ye dönülecektir.

27 Taberi, Cami’, I, 242.
28 Kurtubi, Cami’, I, 252.
29 Esed, Meal, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal- Tefsir İşaret Yayinlari, İstanbul 1999, I, 4.
30 Ayetin tam meali: “İnananlara rastladiklari zaman, “İnandik” derler, elebaşlariyla baş başa kaldiklarinda, 

“Biz şüphesiz sizinleyiz, onlarla sadece alay etmekteyiz” derler.” Bakara 2/14.
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Bu açıklamaların geçtiği Bakara 2/3, İslâmoğlu Meali’nde şu şekilde yer 
almaktadır: “O hidayete erenler ki, idraki aşan hakikatlere bütünüyle iman 
ederler.”31 Aynı ayet, Esed Meali’nde: “Onlar ki, insan idrakini aşa[n olgularin 
varliği]na inanirlar.”32 şeklinde yer almaktadır. Aynı ibarenin, gayb yerine her 
iki mealde de “insan idrakini aşan” şeklinde kullanılması, İslâmoğlu Meali’nde, 
daha önce yazıldığı bilinen Esed Meali’nden iktibas yapıldığı halde kaynak gös-
terilmediği düşüncesini uyandırmaktadır. İslâmoğlu Meali’nde yukarıda belirti-
len izahlara rağmen, gayb ayetine verilen mealde, Esed Meali’nin hemen hemen 
aynısının verilmiş olması, “iç tutarlılık ve özgünlük açısından” tenkit edilmesi 
gereken bir durumdur. İslâmoğlu Meali’nde ayetin açıklaması sadedinde yapı-
lan izahlara bakıldığında “Onlar Allah’a başkalarinin yaninda olduğu gibi yalniz 
başlarina kaldiklarinda da iman ederler.” şeklindeki çevirinin yapılması bekle-
nirdi. Çünkü izahlar bu ifadeyi destekler biçimde yapılmaktadır. Oysa Esed Me-
ali’ndeki çeviri tercih edilmekte ve bu çeviri ile ilgisi olmayan açıklamalar yapıl-
maktadır. Burada yapılan yorumların, Yusuf 12/52 yer alan “gıyabında” başlığına 
taşınması gerekirdi.  

Yasin 36/11’da dikkat çekici bir başka tablo gözler önüne serilmektedir. Ayet, 
İslâmoğlu Meali’nde şöyle yer almaktadır: “Ne ki sen, sadece ilahi uyariya tabi 
olan ve idraki aşan bir hakikat olmasina rağmen o rahmet kaynağina derin bir 
ürpertiyle saygi duyan kimseyi uyarabilirsin.”33 

Ayetin başka meallerdeki şekli, araştırma konusu olan mealin çevirisi konu-
sunda belirleyici olacaktır. TDV Meali’nde: “Sen, ancak zikre (Kur’an’a) uyan 
ve görmeden Rahmân’dan korkan kimseyi uyarabilirsin.”34 Elmalılı Meali’nde: 
“Sen, ancak Kur’an’a uyan, görmediği halde Rahman’dan korkan kimseyi uya-
rabilirsin.” Şaban Piriş Meali’nde: “Sen, ancak Kur’an’a uyan, görmediği halde 
Rahman’dan korkan kimseyi uyarabilirsin.” şeklinde verilmektedir. Aynı ayetin 
Esed Meali’ndeki okunuşu şu şekildedir: “Sen, ancak (ilahî) uyariyi can kulağiyla 
dinleyen ve insan kavrayişinin ötesinde bulunmasina rağmen Rahmân’dan korkan 
kişiyi uyarabilirsin.” Burada iki nokta dikkat çekmektedir. Birincisi, İslâmoğlu 
Meali’ndeki “idraki aşan bir hakikat” ile Esed Meali’ndeki “insan kavrayışının 
ötesinde” ibarelerinin birbirlerini çağrıştırmasıdır. Her iki ifade de aslında olağan 
dışı bir duruma işaret etmektedir. Bu nedenle gerek İslâmoğlu Meali’nde gerekse 
de Esed Meali’nde geleneksel yoruma dayalı bakış açısı gözlenmekte olup, sade-
ce bu durum özgün cümlelerle ifade edilmeye çalışılmıştır.

İslâmoğlu Meali’nde seçilen “idraki aşan bir hakikat” ifadesi, diğer Türkçe ya-

31 İslâmoğlu, Meal, s. 6.
32 Esed, Meal, I, 4.
33 İslâmoğlu, Meal, s. 872.
34 Karaman vd, Kur’an-i Kerim ve Açiklamali Meali, TDV, Ankara 2006.
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zılan meallerle mukayese edildiğinde özgün denebilecek bir tercih iken; Esed Me-
ali ile mukayese edildiğinde tam özgün olunamadığı kanaatini oluşturmaktadır. 
Dikkat çeken diğer bir nokta ise burada gayb kavramına daha önce geçen “gıya-
bında” yerine “insan idrakini aşan bir hakikat” şeklinde anlam verilmesidir. Buna 
gerekçe olarak da meal yazmada takip edilen usulün anlatıldığı giriş bölümünde 
birtakım izahlara yer verilmektedir. “Bu terimlerin zaman içinde kazandiklari 
istilahî anlamlardan mümkün olduğunca uzak durma, vahyin ilk nüzul ortaminda 
bu terimlerle ne murad ediliyorsa onu esas alma, kavramlarin nüzul sürecinde 
farkli anlamlarda kullanilabileceği gibi farkli vurgulara sahip olabilmesi”35 gibi 
açıklamalar bunlardan bir kaçıdır. 

Görüldüğü üzere kaynak gösterilerek çevirisi verilen meallerde yer alan, “gör-
mediği halde” kısmı İslâmoğlu Meali’nde “idraki aşan” şeklinde yer almaktadır. 
Gayba, sadece görülmeyen değil aynı zamanda “insanın duyamadığı, dokunama-
dığı yani idrakinin/kavrayışının ötesindeki bir olgu” olarak bakılabilir. Bu neden-
le tercih edilen çeviri, modern zamanlarda geçerli bir bakış olarak kabul görebilir. 
İnceleme konusu olan İslâmoğlu Meali’nde, bu tercihe gerekçe olan kaynak, Ebu 
Müslim İsfehani olarak gösterilmiştir. Bu görüş aynı zamanda Fahruddin Razi’nin 
Tefsiri Kebir’inde de belirtilen üç görüşten birisi olarak yer almıştır. Razi ken-
disinin ve çoğunluğun görüşü olarak “duyu organları tarafından idrak edilmek-
ten uzak olandır.” görüşünü zikrettikten sonra Şia’ya ait olan “Beklenen Mehdi 
(Mehdi Muntazar) görüşünü de zikreder.36

1.3. Gayb: Bir Şeyin Veya Olayın İçyüzü
Kur’an’ın bazı ayetlerinde gaybı bilmenin Allah’a ait olduğu ve hiç kimse-

nin bu hususta bilgi sahibi olmadığı beyan edilmektedir. “Gayb yalnız Allah’a 
aittir.”37 “De ki: gökte ve yerdekiler gaybi bilmezler, onu ancak Allah bilir” gibi 
ayetler38 bunun delilidir. Bu ayetler İslâmoğlu Meali’nde şu şekilde yer almıştır:

Bir de diyorlar ki “Ona Rabbinden mucizevi bir belge gönderilmeli değil miy-
di” Buna karşilik de ki “Aşkin hakikatler yalnizca Allah’a ait bir alandir. Şim-
di artik bekleyin (akibetinizi) iyi bilin ki, ben de sizinle birlikte bekleyeceğim.”39 
Ayette yer alan “gayb yalnız Allah’a aittir” ifadesi için İslâmoğlu Meali’nde “aş-
kın hakikatler Allah’a ait bir alandır”  şeklinde yer almıştır. Gerekçe olarak konu-
nun “mucize” olduğu için, “aşkın hakikat” olarak çevrildiği, gaybın bu bağlamda, 
sadece ilahi bilgiye değil, aynı zamanda ilahi eyleme de tekabül ettiği vurgulan-

35 İslâmoğlu, Meal, s. XX. (Mukaddime bölümünde roma rakamı kullanılmıştır.)
36 Razi, Mefatihu’l Gayb, II, 25-30.
37 Yunus 10/20.
38 Neml 27/65.
39 İslâmoğlu, Meal, s. 373.
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mıştır. Burada gayb ile ilgili geleneksel yaklaşımın devam ettirildiği görülmekle 
beraber edebi bir dil ile ifadeler güncellenmiştir. 

Seyyid Kutub, bu olayın “gayba ilişkin dolaysiz bilginin bir türü” olduğunu 
belirttikten sonra şu izahları yapmaktadır: “Yüce Allah, öngördüğü bir hikmetten 
dolayi ve dilediği oranda ona bu bilgiden öğretmiştir. Bu yüzden bir peygamber, 
bir resul olmasina rağmen Hz. Musa, bu adama ve uygulamalarina karşi sabrede-
miyor. Çünkü bu uygulamalar, diş görünüşleri itibariyle akil ve mantikla, eşyanin 
tabiatina ilişkin hükümlerle çelişiyorlar. Bu yüzden bu uygulamalarin gerisindeki 
gizli hikmeti kavramak zorunludur. Aksi takdirde şaşkinlik uyandiracak, hoşnut-
suzluğa neden olacaklardir.”40

Neml 21/65 ise İslâmoğlu Meali’nde şu şekilde yer almıştır: “De ki: Göklerde 
ve yerde Allah’tan başka hiç kimse, idraki aşan hakikatleri asla kavrayamaz; hiç 
kimse öldükten sonra ne zaman diriltileceğini de bilemez”.41 Açıklama kısmında, 
gayb hakkında bu ve benzeri bağlamlarda “insan idrakini aşan hakikatler olarak 
çevrilmesinin gerekçesi, içkin bir varlık olan insanın aşkın hakikatleri kavraya-
mayacağı belirtilmiştir. Kavranamayan hakikatlerin ise imanın alanına dâhil ol-
duğu vurgulanmış, özetle gayb konusunda imanın idrake değil, idrakin imana tabi 
olduğu ifade edilmiştir. İdrak ile ilgili Ferra ve Taberi gibi kaynaklara başvurula-
rak “yüksek bir şeyi engin bir şeyin seviyesine indirmek” şeklinde bir tarif yapıl-
mıştır.42 Bu durumda, gayb bilgisinin insanların özellikle de bu tartışmayı yapan 
muhatap müşrik kitlesinin idrakinin üzerinde olduğu sonucuna varılmaktadır.

Gayb ile ilgili olarak “bir şeyin veya olayın iç yüzünü ifade eden farklı bir 
kavram” gündeme gelmektedir ki o da “ledün” olarak ifade edilir. Ledün/لدن ke-
limesi عند/yanında sözcüğünden daha özel bir anlamı ihtiva etmektedir. Çünkü o 
bir sonun başlangıcını gösterir. Taraf, kat ve derununda gibi anlamlara gelen ve 
Kehf 18/65’te yer alan ledün kelimesi “ilmi-i ledün” tamlaması şeklinde, “Allah 
katından bir ilim” şeklinde anlaşılmıştır.43 Burada bu ilmin, Allah’tan bir kula 
bahşedilmesi, birçok ilmi disiplinin konuyla alakadar olmasına neden olmuştur. 
Doğal olarak en çok tefsir ilmi ile başlayan bu disiplinler, kelam, fıkıh, hadis ve 
tasavvufun yanında psikoloji, felsefe gibi beşeri ilimleri de bünyesine katmıştır.44 

“Ona nezdimizden bir ilim öğretmiştik.” mealindeki cümle, Hızır’a öğretilmiş 
olan ilmin özel bir ilim olduğunu ifade eder. Allah Teâlâ tarafından olağanüstü 

40 Kutub, Fizilal, X, 450-451.
41 İslâmoğlu, Meal, s. 747.
42 İslâmoğlu, Meal, s. 747-748.
43 İsfehani, el-Müfredat, s. 958.
44 Topaloğlu, Bekir, Batın Maddesi, DİA, İstanbul 1992, V, 187; Uludağ, Süleyman, Batın İlmi Maddesi, DİA, 

İstanbul 1992, V, 188-189. 
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yollarla öğretildiği için İslâmî literatürde bu ilme söz konusu ayetin lafzından 
hareketle “ledün ilmi” denilmektedir.45 

Peygamberlere vahyedilen ilimlerin tamamı ledün ilmi olmakla birlikte, ayet-
teki anlatım tarzı ve hadislerdeki açıklamalar, Hızır’a öğretilmiş ilmin özel bir 
ilim olduğunu gösterir. Nitekim konuyla ilgili zikredilen hadiste Hızır “Ey Mûsâ! 
Ben, Allah’in ilminden bir ilme sahibim ki sen onu bilmezsin; onu bana Allah 
öğretti.”46 diyerek buna işaret etmektedir.47 Bu ayetlerin izahını yapan bazı mü-
fessirlere göre Hz. Musa’nın ilmi, “hükümleri bilmek ve zahir ile fetva vermektir.” 
Hızır’ın ilmi ise “eşyanin bâtinini (iç yüzü) bilmektir”, dolayısıyla buna, “bâtin 
ilmi” veya “hakikat ilmi” de denmiştir.48

Müfessirlerin açıklamalarından anlaşılan ledün ilmi, fikrî bir çabayla elde 
edilmeyip Allah tarafından, sırf Allah vergisi olan bir mukaddes kuvvetin tecelli-
sidir. Etkilenenden etkileyene, vicdandan vücuda doğru giden bir ilim değil, etki 
edenden etkilenene, vücuttan vicdana gelen birinci derecede bir ilimdir. Nefsin 
hakikate ulaşması değil, hakikatin nefiste meydana çıkmasıdır. Bilimsel ortam-
larda deneyi yapılamaz, reddi veya kabulü söz konusu olamaz. Ayetlerde geçen 
örneklerden bir sonuca varmak gerekirse ledün ilminin, insanların çalışarak elde 
edebileceği bir bilgi olmayıp, Allah’ın bildirmesiyle bilinen gayb bilgisi veya 
onun bir çeşidi olduğu söylenebilir.49

Aynı ayet, İslâmoğlu Meali’nde: “Sonunda orada kendisine katimizdan bir lü-
tufta bulunarak (ilmimizden) bir ilim öğrettiğimiz kullarimizdan birini buldular.”50 
biçiminde yer almaktadır. Çeviride tercih edilen “(ilmimizden) bir ilim öğretti-
ğimiz” ifadesi, müphem bir durum kazanmıştır. Bu müphemliği de özellikle pa-
rantez içine alınan “ilmimizden” ifadesi oluşturmaktadır. İslâmoğlu Meali’nde 
Allah’ın Hızır’a verdiği ilim, geleneksel anlayışa uygun bir şekilde çevrilmiş ve 
açıklama bölümünde aynı yol izlenmiş, aşağıda belirtildiği gibi derinlikli bir ba-
kışla vurgu yapılmıştır. 

Aynı ayette geçen “dayanamadiğin işlerin iç yüzü” ifadesi, olayda gayba 
taalluk eden bir durumun olduğunu göstermesi açısından önemlidir. İslâmoğlu 
Meali’nde “Hizir’in tüm yapip ettiklerinin kendi bilgi ve iradesinin bir sonucu 
değil, ilahi bildirim ve iradenin bir gereği olduğu gerçeği, yüzeysel bir bakişin 
ise bu iradenin doğru anlaşilabilmesi için yetmediği”51 kanısına varılmıştır. Bu 

45 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, Ankara 2007,  III, 489-490.
46 Buhari, İlim, 44; Müslim, Fezail, 170 (2380). 
47 İbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 114.
48 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, III, 489-490.
49 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3263.
50 İslâmoğlu, Meal, s. 571.
51 İslâmoğlu, Meal, s. 573.
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durumda, gayb ve ilahi iradeye yaklaşım noktasında olağanüstü durumun olağan-
laştırılmadığı, vahyin mana ve maksadının anlaşılması noktasında geleneksel te-
amülün işlendiği, bununla birlikte güncel yorumlar yapıldığı gözlemlenmektedir.

Kehf 18/68’de geçen “(İç yüzünü) kavrayamadiğin bir bilgiye nasil 
sabredersin?”52 şeklinde verilen ayet, İslâmoğlu Meali’nde “Kaldi ki sen, tecrübî 
bilgi kapsamina tümüyle girmeyen şeye nasil (ve neden) katlanasin ki?” şeklinde 
tercih edilmektedir. Burada kavrayamadığın, iç yüzünü bilemediğin, havsalanın 
alamayacağı/tecrübî bilgi kapsamının dışı şeklinde geleneksel bakış açısından 
uzaklaşılmadan, özgün bir ifadeyle karşılık verilmektedir. 

Kehf 18/80’de gaybla ilgili dikkate değer bir nokta yer almaktadır. Geleneksel 
meallerin “Oğlana gelince, anne-babasi mümin kimselerdi. Onun bunlari azginlik 
ve küfür ile sarmasindan korktuk.”53 şeklinde çevirdikleri “َخَشِينا/haşina” ibaresi 
Esed ve İslâmoğlu Meallerinde “kaygi verici bilgi/belirti” şeklinde aktarılmıştır. 
Diğer meallerin çevirisinde gelecekten bahseden gayb içerikli bir bilginin “Hızır” 
tarafından bilinmesine dikkat edilmişken, Esed ve İslâmoğlu Meallerinde “normal 
insanlarda görülebilecek sıradan bir bilgi/kuşku” şeklinde aktarılarak insan idra-
kinin üzerindeki bir bilgi sıradanlaştırılarak, aklîleştirme eğilimi ile sunulmuştur. 

İslâmoğlu Meali’nde batın/gayb bilgisinin “kaygi verici bilgi” olarak takdim 
edilmesi, bir olayın iç yüzünün zahirileştirilmeye/yüzeyselleştirilmeye çalışıldığı-
nı göstermektedir. İslâmoğlu Meali’nde Kehf 18/80’in dipnotunda Taberî kaynak 
gösterilerek “َخَشِينا” için “duyu ve gözlem dişi yolla idrak edilen bir bilgi türü” 
yorumu yapılmakta ancak Taberi’nin tercihi, Türkçeye “idrak dışı bilgi” değil, 
“endişe verici bilgi” şeklinde çevrilmektedir.54 Bu durum, belki de meallerde ol-
ması gereken “çağının insanlarına hitap etme çabasının ürünü” olarak kabul edil-
melidir. Ancak gayb bilgisinin, aklîleştirilerek endişe/kaygı verici bir bilgi şek-
linde sunulması, yeterince izah gerektiren bir yaklaşımdır. Çünkü Taberi, “َخَشِينا” 
için “علمنا” bildik, biliyorduk” şeklinde açıklamıştır.55 Allah’ın gelecekle ilgili bir 
bilgiyi Hızır’a öğretmiş olması, “kendisine katımızdan ilim verdiğimiz bir kul” 
ayetiyle uyumludur.

Ayrıca zaman zaman “zahirî ve Bâtınî bilgi sistemlerine” de atıf yapıldığı hal-
de birçok yerde “batinî bilgi sisteminin” ne olduğu, nasıl anlaşılması gerektiği 
noktasında çözüm önerileri sunulmamaktadır. Kullanılan ifadelerden dolaylı ola-
rak gayb ve mucizelerin, “bâtınî bilgi sistemi” şeklinde yorumlandığı anlaşılmak-
tadır. Batınî bilgi sistemine uyulmaması, araştırma konusu eserde dikkat çekici 

52 Diyanet, Meal, s. 300;  Elmalılı, Meal, s. 302; Bilmen, Meal, s. 302. 
53 http://www.kuranmeali.org/18/kehf_suresi/80.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx 12.04.2017
54 İslâmoğlu, Meal, s. 573.
55 Taberi, Cami’, XV, 357.
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bir çelişkinin barındığını gözler önüne sermektedir. Batınî bilgi sisteminin, şek-
len kabul edildiği hâlde, ilgili ayetlerde “kaygı verici bilgi, kuşku” gibi gündelik 
hayatın kavramlarıyla karşılık bulması, okuyucuya “gayb ve ilahi bilgi’ ile ilgili 
yeterli izahat yapılmadığı” noktasında, İslâmoğlu Meali’ne eleştiri yöneltilebilir. 

Yeri gelmişken burada ledün ilminin İslam’daki yeri ile ilgili olarak aşağıdaki 
hatırlatmaların yapılmasında yarar görülebilir:

“Allah’tan gelen, vasitasiz elde edilen bilgiler, İslamî bilgi sisteminde vahiy 
ve ilham olmak üzere ikiye ayrilir. Bunlarin ikisi de Allah katindan (ledün) gelir. 
Vahiy, objektif ve genel; ilham ise sübjektif ve özeldir. Allah, peygamberine gerekli 
gördüğünde sir ve gayba ait bilgi de verir, ama ilhama mazhar olan velilerine 
vahyetmez. Aslinda ilhamin tek kaynaği ilahi değildir. Şeytan da insana ilham 
edebilir. İlhamin ilahi mi, şeytani mi olduğu hususunda zaman zaman karişikliklar 
yaşanabilir. Bu nedenlerden ötürü ilhami, vahiyden üstün tutmak sağlikli değildir. 
Temsilî de olmasi mümkün olan bu kissadan da anlaşilacaği gibi ilham; belli ko-
nulara ait özel bir bilgi olup meşruiyeti, vahye uygunluğu ölçüsünde geçerlidir. 
Vahiyle uyuşmayan ilham ve ilham iddialari, geçerli kabul edilmemektedir.”56 

Buradan hareketle, ledün ilminin ilham mı yoksa vahiy mi olduğu tartışmasına 
girilmesi pek sağlıklı olmasa gerek. Allah katından verildiği kesin olan bilgiler 
vahiy kapsamında mütalaa edilir ve bu vahiy, Peygamberlere verilen bilgi türü-
dür. Hızır’ın kimliği konusunda veli mi nebi mi oluşunda bir tartışma oluşabilir. 
Bu tartışma da bu makalenin sınırlarını aşacaktır. Ancak Hızır’a, “ilahi bir bil-
ginin verildiği”, bu bilgiye dayalı olarak hikmetle hareket ettiği görülmektedir.  
İslâmoğlu Meali’nde, Hızır’a verilen ledün ilminin Allah katından verilen bir ilim 
oluşuna itiraz edilmemiş, genel ve geleneksel yaklaşıma uygun hareket edilmiştir.

İslamoğlu Meali’nde bir şeyin veya olayın iç yüzü manasına gelen gayb kavra-
mı için, “insan idrakini aşan hakikat” şeklinde bir yorumun yapılması, geleneksel 
anlayışın devam ettirildiğini göstermektedir. Sadece modern dönemin zihnini dik-
kate aldığı, edebi ifadeler kullandığı ve güncel yorumlar yapıldığı görülür. Aynı 
şekilde, sıradan insanların kavrayamadığı “ilmi ledün” için yapılan “olayların iç 
yüzü ve çok boyutlu bakış” şeklindeki yorumlarda, gayb inancına genel anlayışa 
uygun bir şekilde yaklaşıldığı görülmektedir.57 Ancak “َخَشِينا” ifadesi için, kaygı 
verici bilgi, şeklinde bir yorum yapılması, buradaki olayın da bir “iç yüzünün ve 
çok boyutlu olduğunun” ıskalandığını göstermektedir. Bu tutum da, İslamoğlu 
Meali’nde, gayb olayı ile ilgili olarak, bütüncül bir yaklaşımın sergilenmediğini 
göstermektedir. 

56 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri,  III, 573.
57 İslâmoğlu, Meal, s. 571.
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1.4. Gayb: Bulunulmayan Bir Ortam, Arkasında, Gıyabında
İslâmoğlu Meali’nde Bakara 2/3’ün çevirisinde gayb kavramına “idraki aşan 

hakikatler” şeklinde karşılık verilmesine rağmen, dipnot bölümünde “başkalari-
nin yaninda olduğu gibi yalniz başina kaldiğinda iman ederler.” şeklinde tefsir 
edilmektedir. Bu yoruma gerekçe olarak Bakara 2/14’teki “mü’minlerin yaninda 
iman ettiklerini belirttikleri halde, şeytanlariyla- dostlariyla baş başa kaldikla-
rinda biz aslinda iman etmemiştik, onlarla alay ediyorduk” 58 diyen münafıklara 
bir karşılık olabileceği”59 şeklindeki ifade gerekçe olarak savunulmaktadır.

Yorum kısmında dikkat çekilen “başkalarinin yaninda olduğu gibi yalniz 
başina kaldiğinda iman ederler.” ifadesi, birçok mealde dikkate alınmamasına 
rağmen nahiv açısından gayb kavramını karşılamaktadır.60 Ayrıca yorumda belir-
tilen münafıklar gibi olmayıp hem yalnız başına hem de dışarıda inanmak, “ihlâs” 
kavramına da dâhil edilebilir. Bu durum, sonraki ayetlerde (Bakara 2/8-20 arası) 
münafıkların durumu anlatılırken, 14. ayette belirtilen “Ama inanan kimselerle 
karşilaştiklarinda ‘Biz İman ettik’ derler. Şeytanlariyla baş başa kaldiklarinda ise 
‘Biz sizinle beraberiz, biz onlarla sadece alay ediyorduk’ derler” ayetinin zıddı 
olarak vurgulanmaktadır. Dolayısıyla buradaki yorumlarında ‘gayb kavramı’ için 
yanında olan değil uzağında, gıyabında manası tercih edilmiştir.

İslâmoğlu Meali’nde, Alu İmran Sûresi’nin 3/44, “Sana aktardiğimiz bu bilgi, 
senin giyabinda olup biten olaylarin haberlerindendir.”61 biçiminde aktarılmak-
tadır. Burada da aynı şekilde, “yanında olanın zıddı manasında yani gıyabında” 
tercih edilmiştir.

Aynı ayet, Elmalılı ve TDV Mealleri’nde: “Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla 
bildirmekte olduğumuz gayb haberlerindendir.” biçiminde yer almaktadır. Söz 
konusu ayet, Esed Meali’nde: “Sana (şimdi) vahyettiğimiz şey, senin idrakini aşan 
bir hususla ilgilidir.” şeklinde verilmektedir. Üzerinde tarama yapılan 30 küsür 
mealin62 hiçbirisinde İslâmoğlu Meali’nde zikredilen “muhatabin giyabinda olan 
olaylar” şeklinde bir çeviri yapılmamakta, hepsinde birbirlerine yakın olarak 
“gayb haberleri” şeklinde verilmektedir. İslâmoğlu Meali’nde adı geçen ayet ile 

58 Ayetin tam meali: İnananlara rastladiklari zaman, “İnandik” derler, elebaşlariyla baş başa kaldiklarinda, 
“Biz şüphesiz sizinleyiz, onlarla sadece alay etmekteyiz” derler. Bakara 2/14.

59 İslâmoğlu, Meal, s. 6-7. 
60 Albayrak, Gayba İman mi Gaybda iman mi? s. 70-71.
61 İslâmoğlu, Meal, s. 111.
62 Mealler: Abdulbaki Gölpınarlı, Abdullah Parlıyan, Adem Uğur, Ahmet Hulusi, Ahmet Tekin, Ahmet Varol, 

Ali Bulaç, Ali Fikri Yavuz, Ali Ünal, Bayraktar Bayraklı, Bekir Sadak, Celal Yıldırım, Cemal Külünkoğlu,  
Diyanet İşleri, Karaman vd.,  Edip Yüksel, Elmalılı Orijinal, Elmalılı Sadeleştirilmiş, Gültekin Onan, 
Harun Yıldırım, Hasan Basri Çantay, Hayrat Neşriyat, İbni Kesir, Kadri Çelik, Muhammed Esed, Meal, 
Ömer Nasuhi Bilmen, Ömer Öngüt, Sadık Türkmen, Seyyid Kutub, Şaban Piriş, Yaşar Y. Nuri Öztürk, Suat 
Yıldırım, Süleyman Ateş, Ümit Şimşek. Burada Süleyman Ateş Meali istisna tutulmalıdır. Çünkü Süleyman 
Ateş Meali’inde “Onlar ki gaybde (gizlide, içtenlikle) inanırlar” şeklinde çeviri yapılmıştır. 
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ilgili dipnot bölümünde şu izahlara yer verilmektedir: “Kur’an’da gayb kavrami 
farkli şekillerde kullanilmaktadir. Buna göre gayb kavrami, bazen idraki aşan 
mutlak hakikatlere, bazen idrak edilebilir olduğu halde görülemeyenlere, bazen 
de muhatabin giyabinda olan olaylara delalet eder. Bu anlamda vurgu sonuncu-
suna yöneliktir.”63 Ayette, yer alan “gayb haberleri, muhatabın gıyabında olanlar” 
diye tercih edilmekte ve bu tercih yapılan kısa bir izahla gerekçelendirilmekte-
dir. “Gıybet” kelimesinin, “gıyabında konuşmak” şeklinde anlaşılması, İslâmoğlu 
Meali’ndeki çevirinin isabetli olduğunu ve izahların makul kabul edilebileceği-
ni göstermesi açısından önemlidir. Yusuf 12/52’de geçen gayb kavramına hem 
İslâmoğlu Meali’nde hem de diğer meallerde “gıyabında, yokluğunda” anlamı 
verilmektedir. İslâmoğlu Meali’nde: “Ben giyabinda ona ihanet etmedim”64 şek-
linde verilen bölüm Esed Meali’nde “Efendimin arkasinda (yokluğunda, ondan 
gizli) ihanet etmedim”65 şeklinde yer almaktadır. Aynı bölüm, Elmalılı Meali’nde 
“Ben ona arkasindan hiyanet etmedim.”66 biçiminde yer almaktadır. Bu durum, 
gayb kavramının bazı durumlarda, geçici olarak uzakta, gıyabında olan durumlar 
için de kullanılabileceğini göstermektedir. 

İslamoğlu Meali’nde Yusuf 12/52 için yapılan çeviri ve yorumların, genel ka-
bul görmüş anlayışa uygun olduğu, ayrıca çeviri ve yorum arasında bir uyumun 
varlığı da görülmektedir. Çünkü Hz. Yusuf, Azizi için “Ben burada olduğu gibi 
Azizin burada olmadığı durumlarda (gıyabında) kendisine sadakat gösteriyorum” 
demektedir. Ancak Bakara 2/3’te “Onlar gayba iman ederler” ibaresi, İslamoğ-
lu Meali’nde “Onlar gıyabında iman ederler” şeklinde anlaşılmıştır. Ali İmran 
3/44’te yer alan “gayb haberleri”, İslamoğlu Meali’nde “gıyabında olup biten 
olaylar” şeklinde belki özgün ama bağlamın onaylamadığı bir çeviri ile aktarıl-
mıştır. Mukayeseli olarak taradığımız meallerde, İslamoğlu Meali’ni destekleye-
cek çeviriler yapılmamıştır. Dolayısıyla müellif, mevzubahis ayetlerin çevirisinde 
ve açıklamasında yalnız kalmıştır.

2. İÇERİSİNDE GAYB KELİMESİNİN YER ALMADIĞI GAYB 
İÇERİKLİ AYELERİN TAHLİLİ

Şimdiye kadar içerisinde “gayb” kelimesinin yer aldığı bazı ayetlerin İsla-
moğlu Meali’ndeki çevirisi ve açıklamaları değerlendirildi. Bu başlıkta da gayb 
alanına taalluk eden67 “Allah, melek, cin, şeytan ve mucize” konuları değerlendi-
rilmektedir. Bu konularda gayb kavramı yer almadığı halde, maddi âlemin dışında 
yer alması, modern dönem insanının bu kavramları anlamakta birtakım güçlükler 

63 İslâmoğlu, Meal, s. 112.
64 İslâmoğlu, Meal, s. 440. 
65 Esed, Meal,  II, 466-467.
66 Elmalılı, Meal, s. 242.
67 Çelebi, Gayb, XIII, 407-408.
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çekmesine neden olmaktadır. Zaten bu konuları deney ve gözlemle ispatlamak 
imkânsızdır. Bu konular, bireylerin ancak bazı işaretler, dersler, ibretler ve ka-
rinelere binaen iman etmesi gereken konulardır. Geleneksel telakkinin, bu tür 
konuları, günümüz insanına aktarmada genellikle yetersiz kaldığı görülmektedir. 
Birtakım yenilikler getirme iddiasıyla kaleme alınan İslâmoğlu Meali’nde, gayb 
alanına taalluk eden konular ayrı başlıklar atlında incelenmiştir.

2.1. Allah 
İnsan, yaratılışının gereği olarak bilinmeyen, görünmeyen ve esrarengiz olana 

karşı daima ilgi duymuş, bu ilgi kendisini devamlı şekilde görünenin ötesiyle ilgi-
lenmeye sevk etmiştir.68 Bu minvalde Allah’ın varlığı ve keyfiyeti, insanoğlunun 
gündeminden hiç eksik olmamıştır. Allah da insanoğlunun bu soru ve merakları-
na Kur’an’da cevap vermiştir. Allah’ın kendisini tanıttığı en belirgin ayetlerden 
biri hiç şüphesiz ki Âyet el-Kürsî adıyla meşhur olan Bakara 2/255’tir. Ayetin ilk 
cümlesi Elmalılı Meali’nde şu şekilde yer almaktadır: “Allah’tan başka hiçbir ilâh 
yoktur.” TDV ve Diyanet Meallerinde ilah yerine tanrı kavramları kullanılmak-
tadır. Aynı ayet, İslâmoğlu Meali’nde “Allah kendisinden başka ilah olmayan” 
şeklinde yer almaktadır. Elmalılı Meali’nde yer aldığı şekilde “Allah ve ilah” 
kavramları Arapçadaki telaffuzu korunarak çevrilmektedir. Allah’ın varlığı husu-
sunda ise burada herhangi bir izahta bulunulmamaktadır.  İncelenen diğer ayet-
lerde69 de Allah’ın varlığı hakkında herhangi bir kelamî tartışmaya girilmemekte, 
geleneksel yaklaşım aynen devam ettirilmektedir. 

İslâmoğlu Meali’nde Hac 22/74 için şöyle bir çeviri tercih edilmektedir: “On-
lar, Allah’in gücünü gereği gibi kavrayip takdir edemiyorlar: Allah her şeye muk-
tedir olan yüce bir otorite sahibidir.”70 Aynı ayetle ilgili TDV Meali’nde ise şöyle 
bir çeviri tercih edilmektedir: “Onlar, (Bu âciz putlari Allah’a ortak koşmak su-
retiyle) Allah’in kadrini hakkiyla bilemediler. Hiç şüphesiz Allah, çok kuvvetlidir, 
çok üstündür.”71 Görüldüğü üzere TDV Meali’nde yer alan “Allah’in üstünlüğü 
ve kuvvetli olmasi”, İslâmoğlu Meali’nde “muktedir olan yüce bir otorite sahibi” 
şeklinde ifade edilmektedir. “Muktedir ve Yüce bir otorite” kavramları günde-
lik dilde daha çok Siyasal bilimlerde kullanılan güncel kavramlardır. İslâmoğlu 
Meali’nde Allah lafzı, klasik meal ve tefsirlerde yer aldığı şekilde ele alınmış, 
geleneksel telakkinin dışında bir yaklaşıma gidilmemiştir. Ancak Allah lafzı ile 
beraber kullanılan “muktedir olan yüce bir otorite sahibi” ifadesi ile özgün ve 
güncel bir yorum tercih edilmiştir. Bunun dışında mealde olduğu gibi açıklama-
larda geleneksel anlayış aynen devam etmiştir.

68 Çelebi, Gayb, XIII, s. 406.
69 Yunus 10/66,  Nahl 16/8, Meryem 19/96, Ali İmran 3/49, Enbiya 21/91, Teğabun 64/2,Müzemmil 73/9.   
70 İslâmoğlu, Meal, s. 657.
71 TDV, Meal, s. 340.
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2.2. Ahiret 
Ahiret, dünya hayatından sonra başlayıp ebediyen devam edecek olan, ikinci 

hayata verilen isimdir. El-yevm’ül-ahir, yani ahiret günü, zaman olarak güneşin 
doğması ile batması arasındaki süreyi ifade eden yevm72 ile son manasına ge-
len ahiret kelimelerinden oluşmuştur.  Ahiret, “el-yevmü’l-âhir, ed-dârü’l-âhire, 
en-neş’etü’l-âhire” gibi kavramlarla zikredilir. İslam dininde ahiret mefhumu ile 
dünya mefhumu arasında sıkı bir münasebet vardır. Ahiret dünya hayatı nı takip 
eden, ona benzer fakat daha değişik ve ölümsüz bir hayattan, ebedi yet âlemine 
ait çeşitli merhaleler ve hal lerden ibarettir.73 Kur’an’da ahiret konusu sık sık tek-
rarlanmakta, yer yer dünya ile beraber yer yer de sorumluluklara binaen hatırla-
tılmaktadır. Kur’an dünyayı ihmal ederek ahireti teşvik etmez, dünyayla beraber 
ahireti işler ve uhrevi sorumlulukları dünyevi sorumluluklarla iç içe işler.74

Ahiret kavramının Kur’an’da yer aldığı ilk ayet olan Bakara 2/4, İslâmoğlu 
Meali’nde şu şekilde yer almıştır: ve onlar sana indirilene de; ahiretin varliğina 
dair ilahi habere mutmain bir kalple inanmiştirlar.75 Ahiret kelimesi, genel ve ge-
leneksel meallerde/tefsirlerde yer aldığı şekliyle İslâmoğlu Meali’nde yer almış-
tır. Ancak burada “ahiret” ile ilgili herhangi bir yoruma gidilmemiştir. İslâmoğlu 
Meali’nde İnsan Sûresi’nin mukaddimesinde geleneksel anlayışa uygun olarak 
ahiret ile ilgili şöyle bir yorum yapılmıştır:

“Her şeyin bir ruhu olduğu gibi ahiret de dünyanin ruhudur. İnsan ahirette bu 
dünyadaki tercihinin karşiliğini bulacaktir. Ceza ve ödül, insanin kendi elleriyle 
kazandiklaridir. Ne var ki ilahi ödül kat kat fazladir. Bu da Kerim olan Allah’in 
kullarina kerem ve ihsanidir.”76

Ahiret gününün bu dünyadan sonraki zaman dilimini kapsayan gün oluşunu 
ifade eden yorumlar, İslâmoğlu Meali’nde yukarıda izah edildiği şekilde yer al-
makta, farklı bir kelamî tartışmaya girilmemektedir. Bazı meallerde ahiret günü 
için “öteki dünya, gelecekteki yaşam süreci, ebedi yurt, sonsuz gelecek” gibi ifa-
deler kullanılmıştır. Ancak İslâmoğlu Meali’nde, genel anlayışa uygun şekilde 
çeviriler tercih edilmiştir.

Aynı şekilde Sebe 34/8’de yer alan “ahirete inanmayan kimseler” hakkında, 
azab ile birlikte dalal’ın zikredilmesi, insanın dünyadaki durumu olarak yorum-
lanmaktadır.77 Yine Hadid 57/21’de yer alan “Rabbinizin mağfiretine nail olmak, 

72 İsfehani, el-Müfredat, II, 760.
73 Topaloğlu, Bekir, Ahiret Maddesi, DİA, İstanbul 1988,  I, 533.
74 Abdelhaleem, Muhammed, (Çeviren; Şehmus Demir), Kur’an’da Ahiret-Dünya Ve Dünya Hayati, Ekev 

Akademi Dergisi Cilt. 1, sayı 3, (Kasım 1998), s. 331.
75 İslâmoğlu, Meal, s. 6.
76 İslâmoğlu, Meal, s. 1200.
77 İslâmoğlu, Meal, s. 847.
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Allah’a ve elçilerine iman edenler için hazirlanan, alani göğün ve yerin genişliği 
kadar olan cennete kavuşmak için birbirinizle yarişin” ibaresi için “dünya haya-
tinin geçici nimetini elde etmek için değil, ahiretin yildizi olmak için yarişin.”78 
şeklinde bir yorum yapılmaktadır.

Bu ifadelerde ahirete bakış noktasında geleneksel anlayışın hâkim olduğunu 
söylemek mümkündür. Bununla birlikte ahiret kavramını ifade ederken yer yer 
yeni, özgün karşılıklar kullanılmaktadır. Örneğin Ankebut 29/64’te ahiret hayatı 
için “hayatin öteki yüzü”,79 Mü’min 40/39’da “öteki hayat”80 gibi ifadeler kulla-
nılarak aynı anlamı ifade eden farklı, özgün kavramlarla zenginleştirildiği görül-
mektedir.

2.3. Melek
Melek, hükümranlık, sorumluluk, yükümlülük anlamına gelen m-l-k kökün-

den (ya da l-e-k kökünden) türemiş olup çoğulu “melaiketu”dur. Allah’ın emrinde 
olan, yükümlülüklerini yerine getiren, hızlı hareket eden, cisimleri olmayan, insan 
ve cinlerin dışındaki bir canlı türüne verilen isimdir.81 Ayrıca “Farklı suretlere gi-
rebilen ve duyularla algılanamayan nurani varlıklar” şeklinde de tarif edilmiştir.82

İslâmoğlu Meali’nde melek kavramının çoğul olarak geçtiği Bakara 2/30’da 
şöyle bir çeviri tercih edilmiştir: Hani senin Rabbin melaikeye “Ben yeryüzünde 
bir halife yaratacağim…” Ayetin açıklamasında “melaike’nin melek’in çoğulu, 
melek’in türetildiği milak’ın bir varlığın kendisine dayandığı şey olduğu” belir-
tilmiştir. Yapılan diğer tarifler de şu şekildedir: “Bir varliğin kendisine dayandiği 
şey”, “meleğin bir şeyi yönetmekle görevli ruhani varliklar olduğu, dolayisiyla 
her melekin melaike olduğu, lakin her melaikenin melek olmadiği”, “melaikenin 
daha çok zikir ve dua ile meşgul olan ruhani varliklar olduğu”, “kuvvet ve dina-
mik anlamina geldiği”83 şeklindedir. 

Bedir Savaşı’ndan bahseden Enfal 8/9-12’de çeviri şu şekilde yapılmaktadır: 
“Hani Rabbinizden imdat diliyordunuz; bunun üzerine size şöyle icabet etmişti: 
birbirini izleyen bin melekle imdadiniza yetişeceğim.” “Çünkü Allah bunu yal-
nizca bir müjde olsun için, bu vesileyle içiniz ferahlayip moraliniz yükselsin diye 
yapti: kaldi ki zafer garantili yardim, başkasindan değil yalnizca Allah katin-
dandir. …” “Hani o zaman Rabbin meleklere “Elbet ben de sizinle beraberim.” 
Mesajini “iletmelerini” bildirdi. Haydi, imanda sebat edenlere direnç ve moral 

78 İslâmoğlu, Meal, s. 188.
79 İslâmoğlu, Meal, s. 791.
80 İslâmoğlu, Meal, s. 933.
81 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 1003; İsfehani, el-Müfredat, II, 611.
82 Erbaş, Ali-Özervarlı, M. Sait,  Melek, XXIX, 37.
83 İslâmoğlu, Meal, s. 14-15.
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verin; Ben inkârda direnenlerin yüreklerine korku salacağim! Haydi vurun bo-
yunlarinin üstüne!... Kopartin onlarin (silah tutan) tüm parmaklarini!...”84

Meleklerin savaşlarda Müslümanlara yardım ettiğini belirten yukarıdaki ayet-
ler izah edilirken, rivayetlerde belirtilen “meleklerin göğüs göğse savaştiği” te-
zini ifade eden harikuladece yaklaşımlar bir tarafa bırakılarak, “meleklerin yar-
diminin motive edici bir yardim” olduğu vurgulanmış olup85 “olağanüstü olarak 
anlatılan bir durumu, olağanlaştırma” eğilimi taşıdığı söylenebilir. Bu çabayla, 
modern dönemin insanının anlamakta zorluk çektiği gaybi alan, aklileştirilerek, 
muhatabın anlamasına yardımcı olunduğu şeklinde değerlendirilebilir. Bu çaba-
nın bir devamı olarak ilahi yardımın, yalnızca “müminlerin kalbini takviye” şek-
linde gerçekleştiği savunulmaktadır. Bedir’de bin, Uhud’da üç bin, Hendek’te beş 
bin melekten bahsedilmesi ve bu sayıların savaşlardaki düşman askerinin sayısına 
tekabül etmesi ilahi yardımın ödenen bedelle orantılı olduğunu, dolayısıyla insa-
nın gayretine bağlı olduğunu ifade ettiği belirtilmektedir.86 Bu yorumlar, modern 
dönemin zihin dünyasının dikkate alındığı, klasik anlayış ile modern dönem ara-
sında bir bağ kurulmaya çalışıldığı şeklinde değerlendirilebilir.

Razi de Tefsirinde aynı ayetleri işlerken, benzeri bir bakış açısını ortaya koyar. 
“Bazi âlimler, meleklerin Bedir’de bizzat savaşmadiklarini, ancak Müslümanla-
rin yaninda durarak sayilarini çoğalttiklarini ve Müslümanlara sebat verdiklerini 
söylemişlerdir. Aksi halde tek bir meleğin gücünün, bütün dünyayi yok etmede 
yeterli olacağini; çünkü (meselâ) Cebrail’in (a.s) kanadinin bir tüyü ile Lût (a.s) 
Kavminin şehirlerini ve Semûd Kavminin diyarlarini alt üst ettiğini, tek bir nâra 
İle Salih’in (a.s) Kavmini yok etmiş olduğunu söylemişlerdir.87 Benzeri yorumlara 
Taberi de katılır.88 Aslında İslamoğlu Meali’nde yapılan yorumların klasik dö-
nemlerde yapıldığı, bu durumun istisnai olmadığı söylenebilir. Hatta İslamoğlu 
Meali için, Razi ve Taberi’nin tefsirlerinden kaynak göstermeksizin yararlanıldığı 
şeklinde bir yorum da yapılabilir.

İslamoğlu Meali’nde Enfal 8/10’un açıklamasında Allah’ın yardımının, ilahi 
yasalara uygun olarak geldiği, bu durumun müminlerin yüreklerini takviye etti-
ği belirtilir. Ayrıca, akleden kalbe yapılan bu büyük yardımı -haşa- bir blöf gibi 
gören anlayışın, insanın gücünü kas kuvvetine indirgeyen mekanik bir anlayış 
olduğu belirtilir.”89 Daha açık ifadesiyle “meleklerin yardımının, meleklerin gö-

84 İslâmoğlu, Meal, s. 310.
85 İslâmoğlu, Meal, s. 310.
86 İslâmoğlu, Meal, s. 129.
87 Razi, Mefatihu’l Gayb, XV, 135. 
88 Taberi, Cami’, XI, 52.
89 İslâmoğlu, Meal, s. 309-310.
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ğüs göğse çatışmaya katıldığı şeklinde anlaşılmaması gerektiği” belirtilmiştir.90 
Ayrıca Yasin 36/28’deki  “kavminin üzerine gökten bir ordu indirmedik, zaten biz 
asla daha önce de indirmiş değildik” ifadesinin, bu konunun anlaşılmasında ölçü 
alınması91 gerektiği belirtilmiştir. Bunun sonucu olarak, Enfal 8/10, 11 ve 12’nin 
yardımıyla, ilahi yardımın iç ferahlatıcı müjde, moral, destek, iç sükûnetin çepe-
çevre kuşatması, inananlara direnç ve destek vermek, kâfirlerin yüreklerine korku 
salmak şeklinde gerçekleştiği92 ifade edilmektedir.

Benzeri yorumlar Esed Meali’nde aynı şekilde yer almaktadır.93 Esed 
Meali’nde Muhammed Abduh ve Reşit Rıza’ya ait El Menar isimli Tefsir’e atıfta 
bulunulmaktadır; ancak İslâmoğlu Meali’nde herhangi bir kaynak belirtilmemek-
tedir.

İslâmoğlu Meali’nde meleklerin yardımının “moral gücü, iç ferahlatici müjde, 
“ilahi yardim, “müminlerin kalbini takviye” gibi ibarelerle izah edilmesi, rivayet 
ağırlıklı algıdan ziyade, aklın ve modern dönemin daha fazla dikkate alındığını 
göstermektedir. İbni Kesir, Müslümanların üç yüz küsur olduğunu, Müşriklerin de 
bin civarında olduğunu, Peygamberimizin ellerini açıp “Allah’im! Eğer bu Müs-
lüman Birliği helak olursa, artik sana yeryüzünde kimse kulluk etmeyecek” diye 
yalvardığını belirtir. Sonra da Allah’ın “Hani Rabbinizden yardim istiyordunuz, o 
da size arka arkaya bin melekle yardim edeceğim.94” diyerek icabet ettiğini ifade 
eder. Ayrıca Cebrail ve Mikail’in emrindeki meleklerle Peygamberimizin sağında 
ve solunda hazır olduklarını belirttiği halde “göğüs göğse çarpıştıklarını belirt-
memiştir. Sadece bir rivayette, Müslümanlardan birinin bir kâfiri kovalarken, bir-
den “gökten kırbaç darbeleriyle o kâfirin yere düştüğünü” aktarır. O Müslümanın 
bunu Peygamberimize haber verdiğini, Peygamberimizin de bunun “gökten inen 

90 Enfal 8/10-11: Allah bunu (meleklerle yardimi) sadece müjde olsun ve onunla kalbiniz yatişsin diye yapmişti. 
Zaten yardim yalniz Allah tarafindandir. Çünkü Allah mutlak galiptir, yegâne hüküm ve hikmet sahibidir. O 
zaman katindan bir güven olmak üzere sizi hafif bir uykuya daldiriyordu; sizi temizlemek, şeytanin pisliğini 
(verdiği vesveseyi) sizden gidermek, kalplerinizi birbirine bağlamak ve savaşta sebat ettirmek için üzerinize 
gökten bir su (yağmur) indiriyordu. 44. ayet: Allah, olacak bir işi yerine getirmek için (savaş alaninda) 
karşilaştiğiniz zaman onlari sizin gözlerinizde az gösteriyor, sizi de onlarin gözlerinde azaltiyordu. Bütün 
işler Allah’a döner.

91 Yasin 36/28. 
92 İslâmoğlu, Meal, s. 876.
93 “Bir sonraki ayetten anlaşilacaği gibi, Allah’in inananlara binlerce melek ile yardimda bulunmasinin Hz. 

Peygamber tarafindan vurgulanmasi, mecazî olarak, inananlarin kalplerinin Allah’tan gelen manevî güçler 
araciliğiyla takviyesi anlamina gelir (Menâr IV, 112 vd. ve IX, 612 vd.). Bedir Savaşi ile ilgili benzer bir 
ifade de, “bin” melekten bahsedilen 8:9-10’da geçer. Bu değişen rakamlar (bin, üç bin ve beş bin) ise, 
muhtemelen, “zorluklara karşi sabreden ve O’na karşi sorumluluklarinin bilincinde olanlar”a Allah’in 
yardiminin sinirsizliğini gösterir. Hz. Peygamber’in, Uhud Savaşi’ndan hemen önce, yani, Abdullah b. 
Ubeyy önderliğindeki üç yüz kişinin kendisini terk etmesinden ve bir kisminin da çok üstün düşman güçleri 
karşisinda paniğe kapilir gibi olmasindan sonra, kendisine tâbi olanlari bu şekilde teşcî’ ettiğini varsaymamiz 
mantikli olur.” Esed, Meal, I, 114.

94 Enfal 8/9.
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yardımcı kuvvetler olduğunu” aktarır.95 Tabi bu ve benzeri rivayetlere günümüzde 
birkaç itiraz gelebilir. Örneğin Hz. Peygamberin Uhut savaşında dişi kırılırken, 
miğferi çenesine batarken, Hz. Hamza’ya, Hz. Mus’ab bin Umeyr’e oklar ve mız-
raklar isabet edip yetmiş şehit ile ağır bedeller verilirken, melekler de yardım 
ettiğine göre, savaşta melekler de mi yenildiler? Oysa Allah üç bin melekle Uhut 
savaşında da yardım etmişti. Bu ve benzeri durumlarda meleklerin göğüs göğse 
savaştığını iddia etmek yerine, günümüz insanının anlayacağı şekilde “huzur, se-
kinet, moral ve cesaretlendirme” gibi tabirlerin kullanılması daha makul görüle-
bilir.

Meleklerin yardımının keyfiyetini nihayetinde sadece Allah bilir. Olağanüstü 
gibi duran bazı olayların, makul bir üslupla anlatılması, her yaştaki ve algı düze-
yindeki muhatapların idrakine aktarma çabası olarak kabul edilebilir. Bu çabalar 
sürdürülürken gelenek içerisinde yer alan sahih rivayetlere, makul görüşlere itibar 
edilmeli, sahih olmayan rivayetler ayıklanmalı, İslam bilgi sisteminin oluşturdu-
ğu usul ve müktesebattan yeterince yararlanılmalıdır. İslamoğlu Meali’nde, sahih 
kaynaklardan yararlanıldığı ve özgün bilgilere ulaşıldığı, ancak kaynakları yerli 
yerinde belirtmede yeterince akademik hassasiyetin gözetilmediği görülmektedir. 
Kaynaklardan yararlanma, bilgileri güncellemede kolaylık sağlamıştır.

2.4. Cin 
Cin, sözlükte örtmek, örtünmek, gizli kal mak, saklı kalmak, duyulardan giz-

lenmiş/saklanmış, insan dışı olan ruhani varlıklar şeklinde tanımlanmıştır.96 Terim 
olarak, “duyularla idrak edilemeyen, in sanlar gibi şuur ve iradeye sahip olan, ilâhî 
emirlere uymakla yükümlü tu tulan ve mümin ile kâfir gruplarından oluşan varlık 
türü” anlamına gelmektedir.97 Cin kelimesi nin melekleri de kapsayacak şekilde 
in san türünün karşıtı olan görünmez var lıklar için kullanılan genel bir anlamı da 
vardır.98 Kur’an’da, İblîs’in melek ler arasında zikredilmesi bundan kaynaklan-
maktadır. “Görün meyen varlık” anlamında her melek cin dir, fakat her cin melek 
değildir. Bu nunla birlikte İslâm âlimleri meleklerin cinlerden ayrı bir tür olduğu-
nu belirte rek cin kelimesinin, insan ve melek dı şındaki üçüncü bir varlık türünün 
adı olarak kullanılması gerektiğini belirtmişlerdir.99

Cin meselesi, Kur’an’da müstakil bir sureye konu olmuş ve sure, “Cin Sure-
si” adını almıştır. Cin 72/1, inceleme konusu İslâmoğlu Meali’nde şu şekilde yer 
almaktadır: “De ki “Bana vahyedildi ki, cinlerden bir kismi (bu mesaja) kulak ve-

95 İbni Kesir, Tefsiril Kur’ani’l Aziz, IV, 18. 
96 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 192; İsfehani, el-Müfredat, s. 128.
97 Şahin, M. Süreyya, Cin Maddesi, İstanbul 1993, DİA, VIII, 5.
98 İsfehani, el-Müfredat, s. 244.
99 Şahin, Cin, VIII, 5.
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rerek (dostlarina) şöyle dediler: Gerçekten de biz olağanüstü güzellikte bir hitap 
dinledik.”100 

Ayette geçen “cin” kavramı, İslâmoğlu Meali’nde genel görüşe uygun bir 
biçimde yer almaktadır. Ancak açıklamalarda, cinlerin mahiyeti ile ilgili ilginç 
ve akılcı yorumlar dikkat çekmektedir. Cinlerden “cin fikirli insanlar, uzak ve 
yabancı kimseler, bazen görünen insanlar” şeklinde bahsedilmesi,101 bunun tipik 
örnekleridir. Erdoğan Baş’ın “Mustafa İslâmoğlu’nun Hayat Kitabi Kur’an Adli 
Eserinde Rasyonel Yorum” adli makalesinde102, daha detaylı ve birbirinden ilginç 
pasajlara dikkat çekilmiştir.103 Hepsine ayrıntılı olarak yer vermek bu çalışmanın 
kapsamını aşacağından, belli başlı noktalara dikkat çekilerek iktifa edilecektir. 
İslâmoğlu Meali’nde, cinlerle ilgili örneğin “büyü sembolleri, o zamana kadar 
görülmemiş, ilk defa görülen veya çok uzaktan gelen, folklorik ve mitolojik güçler, 
tarifsiz ateş/enerji, bölge insaninin görmediği uzak mekânlarin insanlari”104 şek-
linde değerlendirmelerde bulunulmaktadır. Oysa cin tabiri, kaynaklarda, “melek 
ve şeytanlarin dişindaki ruhaniler”105 “duyularla idrak edilemeyen ve insanlar 
gibi ilahi emirlere uymakla yükümlü varlik türü”106 olarak değerlendirilmektedir. 
En’am 6/112, Zariyat 51/56 ve Nas 114/6’da “cin ve insanlardan” diye ayrı ayrı 
zikredilmesi, cinlerin insanlardan ayrı bir varlık türü olarak kabul edildiğini gös-
termektedir. İslamoğlu Meali’nde ise En’am 6/112, Zariyat 51/56 ve Nas 114/6’da 
yer alan cin ifadesi için, “görünmez, bilinmez varlıklar” tabiri kullanılmıştır. Gö-
rünen iradeli varlıkların insanlar, görünmeyen iradeli varlıkların da cinler oldu-
ğu iddia edilmiş ancak bu iddiaya hiçbir kaynak gösterilmemiştir.107  Bu durum, 
İslâmoğlu Meali’nde gelenekten yer yer uzaklaşıldığı, aklîleştirmeye doğru bir 
eğilim çabası içerisine girildiği şeklinde değerlendirilmektedir.

Gayb alanı dâhilinde görülen cin konusu, İslâmoğlu Meali’nde bu alandan 
kısmen çıkartılmıştır. Günümüz insanının seküler, akılcı zihin dünyası dikkate 
alınmaya çalışılmış, gelenekten biraz uzaklaşılarak rasyonelleşme eğilimi içeren 
yorumlara gidildiği izlenimi verilmektedir.  Bu ve benzeri aklîleştirme çabaları, 
bilimsel çalışmalarda temellendirilmemiş teoriler kapsamında mütalaa edilebi-
lir. Çünkü insan ve melek dışında üçüncü bir varlık türü olarak bilinen cinlerin, 

100 İslâmoğlu, Meal, s. 1178.
101 İslâmoğlu, Meal, s. 1179.
102 Baş, Mustafa İslâmoğlu’nun Hayat Kitabi Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum, s. 88-90.
103 Baş, Mustafa İslâmoğlu’nun Hayat Kitabi Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum,  s. 88-90.
104 İslâmoğlu, Meal, s. 1179.
105 İsfehani, el-Müfredat, s. 128.
106 Şahin, Cin, VIII, 5.
107 İslâmoğlu, Meal, s. 246. Ayrıca ins ve cin ifadelerinin 18 yerde birlikte kullanıldığı ve birlikte kullanılan 

yerlerde genellikle “görünen – görünmeyen” iradeli çiftlerin kastedildiği belirtilir.
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İslâmoğlu Meali’ndeki çeviri ve yorumlarda izah edildiği şekliyle kabul edilebil-
mesi için biraz daha ikna edici delillerle desteklenmesi gerekmektedir.

2.5. Şeytan 
Uzaklaştı manasına gelen ş-t-n kelimesinden veya kızgınlıktan yandı mana-

sına gelen “şate”den türediği düşünülen şeytan, azgın olan cinlere, insan ve hay-
vanların tümüne verilen isimdir.108 Rahman 55/15’te belirtildiğine göre “Şeytan 
ateşten yaratilmiştir”, bundan dolayı, aşırı öfkeli güç ve makbul olmayan tutucu 
karakterli olduğu ayrıca İbranice tabirinde habis, cahiliye telakkisinde ise insa-
nüstü bir varlık anlamına geldiği belirtilmektedir.109

İslâmoğlu Meali’nde şeytandan geniş bir şekilde, nüzul sırasına göre ilk geçtiği 
yer olarak belirtilen Tekvir 81/25’te değinilmiştir. TDV Meali’nde “O lânetlenmiş 
şeytanin sözü de değildir.”110 şeklinde çevrilen ayetin İslâmoğlu Meali’ndeki kar-
şılığı şu şekildedir: “Dahasi bu kelam, Allah’in kendisine siğinanlari şerrinden 
emin kildiği şeytanin sözü de değildir.” Ayetin izahında da İbn’i Manzur’un Li-
sanul Arab’ı kaynak gösterilerek bazı alıntılar yapılmış ve şu yorumlara yer ve-
rilmiştir: Görünen- görünmeyen, insan-cin her tür varlik için kullanilir. Kur’an’a 
göre Şeytan insanin sahici ve gerçek bir “düşman ötekisi”dir. “O sizin apaçik 
düşmaninizdir”111 ayetleri bunu teyit eder. Zira insan “ötekisiz” yaşayamaz. Eğer 
Şeytan olmazsa insan hep kendi türünden birilerini “düşman öteki” ilan eder 
ve onu şeytanlaştirir. Bu giderek kendine döner ve sürecin sonunda insan kendi 
kendisinin şeytani olur.112 

Ayetlerde yer alan “O sizin apaçık düşmanınızdır”113 ifadeleri gerekçe gös-
terilerek şeytan için “öteki, düşman ötekisi” gibi anlatımlara yer verilerek gün-
cel yorumlar yapılmıştır. Zira kendisinin de referans aldığı “Lisan’ul Arab ve El 
Müfredat” gibi kaynak eserlerde “şeytanın” kelime anlamının nahiv tahlillerinin 
yapılarak bu tür manalara rastlamak mümkündür.114 Bu yorumların “düalizm”115 
teorisi bağlamında değerlendirilmesi, günümüz insanının kötülüğün kalesi olarak 
şeytanı anlamlandırması adına mâkul bir gerekçe sayılabilir. Çünkü insanlar, far-
kında olarak veya olmayarak, daima düşmanlarının varlığını, kendilerinde muhar-
rik bir kuvvet olarak bilmişlerdir.

108 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 548; İsfehani, el-Müfredat, s. 244.
109 İsfehani, el-Müfredat,  s. 244.
110 Karaman vd, Meal, s. 586.
111 Bakara 2/168-208; Fatır 35/6; Yasin 36/60.
112 İslâmoğlu, Meal, s. 1228. 
113 Bakara 2/168-208; Fatır 35/6; Yasin 36/60.
114 İbni Manzur, Lisan’ul Arab, s. 2220-2221; İsfehani, el-Müfredat, s. 244.
115 Düalizm: Âlemi nur ve zulmet olmak üzere iki ezelî aslın yaratıp yönettiğine inanan din veya mezheplerdir. 

İslâm kaynaklarında Seneviyye diye anılmıştır.(Sinanoğlu, Mustafa, Seneviyye Maddesi, DİA, İstanbul 
2009, XXXVI, 521.
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2.6. Mucize
Mucize, kelime olarak aciz bırakan, karşı konulamayan, benzeri yapılamayan, 

geri kalmak, yaşlılık, zayıflık, harika, kusur etmek,  manalarına gelen “عجز/a-c-z 
kökünden türemiştir.116 “İyi bilin ki Allah’i aciz birakacak değilsiniz.”117 “Yaziklar 
olsun bana, bu karga gibi bile olmaktan aciz kaldim, dedi.”118 “Ayetlerimizin ba-
şarisiz kalmasi için koşuşanlar, işte onlar cehennemliktirler.”119 ayetlerinde, mu-
cize kök anlamıyla kullanılmıştır. Kavramsal olarak “Peygamber olduğunu ileri 
süren kimsenin elinde doğruluğunu kanıtlamak için Allah tarafından yaratılan 
harikulade olay” diye ifade edilir.120 Harikulade yani olağanüstü olmaları mucize-
yi gayb alanına dâhil etmektedir. Mucize kelimesi, Kur’an ve hadislerde ıstılahî 
manasıyla geçmemekle birlikte aynı anlama gelen “ayet, beyyine, hak, sultan ve 
burhan” kavramlarının karşılığı olarak kullanılmaktadır.121 

Mucize, Kur’an’da en yaygın şekliyle “ayet” olarak yer almaktadır. Kur’an, 
Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sorulan sorulara cevap verirken, daha önce mucize gön-
derildiğini, buna itiraz edildiğini ve itiraz edenlerin helak edildiğini,122 mucize 
isteyenlere okunan Kur’an ayetlerinin yeterli olduğunu belirtmiştir.123 Önceki 
peygamberlerin hayatından bahseden birçok ayette, mucize örneklerine yer veril-
miştir. Bunlardan birkaçı şu şekilde yer almaktadır: Hz. Meryem’in hamile kal-
ması ve anne olması, Hz. İbrahim’in ateşte yanmaması, Hz. Musa’nın Kızıldenizi 
yarması, Hz. Yakub’un gözlerinin yeniden açılması. Mucize olgusuna geleneksel 
yaklaşım ile aklileştirme eğilimi arasında zaman zaman bakış farkı oluştuğundan, 
İslamoğlu Meali’nin bazı mucize örneklerine yaklaşımı değerlendirilecektir.

2.6.1. Hz. İbrahim’in Ateşe Atılması
Hz. İbrahim, müşriklerin kutladığı bir bayram gününde, putların bulunduğu 

mabede girmiş, bütün putları kırmış, elindeki baltayı da putların en büyüğünün 
boynuna asmıştı. Yaptığı bu hareketinden dolayı zalim yönetici Nemrut ve adam-
ları tarafından ateşe atılmıştı. Allah’ın emri doğrultusunda ateş, Hz. İbrahim’e 
karşı serin ve esenlik içinde kalmış, Hz. İbrahim’i yakmamıştı124 Bu durum 
İslâmoğlu Meali’nde şu şekilde yer almıştır:

“Biz ‘Ey Ateş’ dedik; “İbrahim’e karşi serin ve esenlikli ol. İşte onlar 

116 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 673; İsfehani, el-Müfredat, s. 674.
117 Tevbe 9/2.
118 Maide 5/31.
119 Hac 22/5.
120 Bulut, İbrahim Halil, Mucize Maddesi, DİA, İstanbul 2005,  XXXI, 350.
121 Bulut, Mucize,  XXXI, 350.
122 İsra 17/59.
123 Ankebut 29/50-51.
124 İbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V, 352; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 154; Beğavi, Mealimu’t- Tenzil, V, 326.
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(İbrahim’e) karşi bir düzen kurmak istediler; fakat Biz onlarin (düzenini) boşa 
çikardik.”125 

İslâmoğlu Meali’nde Hz. İbrahim’in ateşe atıldığı ve mucize eseri olarak ate-
şin Hz. İbrahim’i yakmadığı belirtilmiştir. Bu tür mucizeleri aklîleştirmek için 
tevil etmeye gerek olmadığı, mucizelerin, ilahî-kevnî yasalarla uyum içerisinde 
gerçekleştiği, ateşin yakmasının ilahi bir yasa olduğu ifade edilmiştir. Bununla 
birlikte ateşte insan vücudunun yanmasının ilahi bir yasa olduğu gibi vücudun 
ateşte yanmamasının da ilahi bir üst yasa ile mümkün olduğu belirtilmektedir.  Bu 
ayette, “İbrahim yanmadi” denilmiyor, aksine ‘Ey ateş, İbrahim’e dokunma, ona 
serin ve esenlikli ol!’ denilerek ilahi bir üst yasanin, ilahi bir alt yasayi düzen-
lemiş olduğu ifade edilmektedir.”126 denilerek geleneksel yaklaşım sergilenmiş, 
mucizenin varlığı edebi cümlelerle izah edilmiştir. 

Aklileştirme eğilimi gösteren yaklaşımlardan örneğin Esed Meali’nde “Hz. 
İbrahim’in ateşe atıldığı halde ateşin onu yakmadığı” şeklinde bir iddianın “doğru 
olmadığı” belirtilmektedir. Ayrıca “Kur’an’ın hiçbir yerinde Hz. İbrahim’in fiilen 
ve maddî varlığıyla ateşe atıldığı ve mucizevî bir biçimde ateşin içinde yanmadan 
kurtulduğu yer almamakta,  “Allah onu ateşten kurtardı” ifadesi, daha çok, onun 
ateşe hiç atılmadığı”127 iddia edilerek “mucize olan ateşten yanmaması “aklileşti-
rilerek, anlatılmıştır. İslamoğlu Meali’nde bu yaklaşıma karşı, geleneksel yakla-
şım savunulmuş, ateşe atıldığı halde yanmadığı savunulmuştur.

2.6.2. Hz. Yakub’un Gözlerinin Yeniden Açılması
Hz. Yakup, oğullarının kendisine çektirdiği acılardan ve Hz. Yusuf’a olan 

hasretinden sürekli ağlamış, bunun sonucunda gözlerini kaybetmişti. Kardeşle-
ri, Hz. Yusuf’un gömleğini getirdiklerinde Hz. Yakup, gömleği yüzüne sürmüş, 
gözleri açılmıştı. Gözlerinin açılması olayının anlatıldığı Yusuf 12/96, İslâmoğlu 
Meali’nde şu şekilde yer almıştır:

Nihayet müjdeci ulaşip da o (gömleği) yüzüne sürünce, derhal gözleri işiğa ye-
niden kavuştu. “Ben size dememiş miydim” dedi. “Herhalde ben Allah sayesinde 
sizin bilmediklerinizi biliyorum” diye. 128 

“Gözleri görmeye başladı” ibaresi İslâmoğlu Meali’nde, “gözleri ışığa yeni-
den kavuştu” şeklinde sunularak, edebî bir dil kullanılmıştır. Bu şekildeki yorum, 
açıklama kısmında biraz aklîleştirme eğilimi ile modern bireyin zihin dünyasına 
hitap eder şekilde aktarılmıştır. Örneğin “vahiy mucizevî bir olayin ardindan ken-

125 İslâmoğlu, Meal, s. 628.
126 İslâmoğlu, Meal, s. 628-629.
127 Esed, Meal, II, 656.
128 İslâmoğlu, Meal, s. 451.
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dine has bir ‘rasyonellik’ üretiyor” denilmekte gayb ile rasyonellik arasında ek-
lektik bir yorum yapılmaktadır. Ancak devamında “Vahyin ürettiği bu kendine has 
rasyonelliğin olmazsa olmaz temeli Allah’a kayitsiz şartsiz teslimiyettir, teslimiyet 
rasyonelliğin ulaşabildiği son noktadir.” denilerek özgün bir yorum yapılmaya 
çalışılmıştır. 93. ayetin 5 numaralı dipnotunda “gözün görmesini sağlayan kera-
metin gömlek değil, iffet” olduğu iddia edilmektedir.129

Burada gayb alanına giren bir detay da Hz. Yakup’un “Yusuf’un kokusunu 
alıyorum”130 demesidir. İslamoğlu Meali’nde “Yusuf henüz yakınlarda yokken, 
gömleğin gelmesinin yaklaşmasıyla, Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’un kokusunu alma-
sı, ‘saf sevgi uğruna bir çift göz veren, o gözün kapasitesini fersah fersah aşan bir 
buruna kavuşur. İşte bu her zorluğun ardından bir kolaylığı müjdeleyen vahyin 
fiili tezahürüdür’ şeklinde açıklanmıştır.131 

Gerek Hz. Yakup’un gözlerinin yeniden açılması ve gerekse Hz. Yusuf’un 
kokusunun çok uzaklardan Hz. Yakup’a gelmesi, masum insanlarda görülen ola-
ğan dışı bir hal (mucize) olarak izah edilmeye çalışılmıştır. Bu durum, İslamoğlu 
Meali’nde gelenekle modernlik arasında bağ kurulmaya hatta eklektik bir pers-
pektif çizilmeye çalışıldığının bir izlenimi verilmektedir.

2.6.3. Hz. Musa ve Denizin Yarılması
Hz. Musa ve kendisine tabi olan İsrail oğulları, birlikte Allah’ın emriyle 

Mısır’dan çıkıp denize yöneldiler. Denize vardıklarında, Firavun ve ordusu da ar-
kalarından kendilerine yaklaştı. Allah, Hz. Musa’ya “değneğini denize vur” diye 
emretti, Hz. Musa da değneğiyle denize vurunca deniz yarıldı. Hz. Musa ve be-
raberindekiler açılan yollardan geçtiler. Firavun ve ordusu da aynı yollara girince 
deniz tekrar kapandı ve Firavun ordusuyla beraber boğuldu.132 Denizin yarılması 
olayı tefsirlerde bu şekilde mucize olarak aktarılmaktadır. 

Denizin yarılması mucizesinden bahsedilen Şuara 26/63, İslâmoğlu Meali’nde 
şu şekilde yer almıştır: Bunun üzerine Musa’ya “Asanla denize vur!” diye vah-
yettik. Ardindan deniz infilak edip ikiye ayrildi; öyle ki, yolun her (iki) yanindan 
sular ulu dağlar gibi yükselmişti.133

İslâmoğlu Meali’nde, denizin yarılması mucizesi, geleneksel kabule uygun bir 
şekilde değerlendirilmiştir. Kulun darda kalmasına Allah’ın yetişmesi, Allah ile 
beraber olanlara başkasının herhangi bir zarar veremeyecek olması, akletmeyen-

129 İslâmoğlu, Meal, s. 449.
130 Yusuf 12/94.
131 İslâmoğlu, Meal, s. 450.
132 İbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII, 128-129; Zemahşeri, Keşşaf, IV, 396; Razi, Mefatih’ul Gayb, XXIV, 

139.
133 İslâmoğlu, Meal, s.  720.
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lerin denizin yarılmasından veya suların durulmasından ders almadıklarından bir 
netice elde edemeyecekleri belirtilerek mucizenin varlığına vurgu yapılmaktadır.134 
“Denizin yarılması hadisesiyle” ilgili Taha 20/78’in dipnotunda, “denizin kendi-
sine yüklenen görevi yerine getirerek kulun yardımına yetişmesi” de mana açısın-
dan gayb alanına uygun, mucize formatında aktarıldığından genel ve geleneksel 
yaklaşım sergilenmiştir.

2.6.4. Hz. Meryem’in Hamile Kalması ve Anne Olması
Hz. Meryem’in hamile kalması konusunda geleneksel teamül herhangi bir 

beşer müdahalesi olmadan, Allah’ın ruhundan Hz. Meryem’e üflemesiyle, Hz. 
Meryem hamile kaldığı, dolayısıyla bir mucizenin varlığı şeklinde izah edilir.135

İslâmoğlu Meali’nde aynı yaklaşım benimsenmiş, Hz. Meryem’in “hiçbir 
insan kendisine dokunmadiği halde” Allah’ın izniyle doğumunu gerçekleştirdi-
ği ifade edilmiştir. Alu İmran 3/47’de “(Meryem) “Rabbim” dedi, “bana hiçbir 
insan dokunmadiği halde benim nasil çocuğum olabilir” (Melek) dedi ki: “İşte 
böyledir Allah; dilediğini yapar! Bir işi dilediği zaman ona sadece “Ol”, der, o 
da hemen oluş sürecine girer.”136 Bu tarz bir anlatımla, gaybî bir alan olan mucize 
konusu, klasik meal ve tefsirlerin işlediği biçimde İslâmoğlu Meali’nde de ken-
dini göstermiştir.

İslâmoğlu Meali’nde, Hz. Meryem’in hamileliği ve çocuk sahibi olmasını sı-
radan bir doğum olarak sunan Hindistan’daki Aligarh ekolünün kurucusu S. Ah-
met Han’a itiraz edilmiştir. S. Ahmet Han’ın yaptığı ‘işte bu böyledir’ ayetini, 
rasyonelleştirerek ‘herkesin malumu olduğu üzere bir doğum’ şeklinde anlama-
nın, hemen öncesinde yer alan Meryem’in sorusunu ve ardından gelen ‘Allah dile-
diğini yaratir.’ ifadesindeki olağan dışı durumu yok sayacağı iddia edilmiştir. Bu 
şekildeki bir rasyonelleştirmenin, mucizevî bir mesajı göremeyeceği, oysa burada 
yer alan mucizenin varlığı bir sonraki ayete atıf yapılarak kabul edilmektedir.137

2.6.5. Hz. İsa’nın Beşikte Konuşması 
Geleneksel tefsirlerde, ittifakla Hz. İsa’nın beşikteyken konuştuğu ifade edil-

mektedir. Bu tefsirlerden Kurtubî, Razî, İbni Kesir, Nesefî, Sabunî, S. Kutub ve 
diğerleri zikredilebilir.138 İslâmoğlu Meali’nde ise Hz. İsa’nın doğumuyla ilgili 

134 İslâmoğlu, Meal, s. 720-721. 
135 Zemahşeri, Keşşaf, IV, 163.
136 İslâmoğlu, Meal, s. 113.
137 İslâmoğlu, Meal, s. 113-114. Ali İmran 3/49’un son cümlesi aynı sayfada bu şekilde yer almıştır: “Hiç 

kuşkusuz, eğer gerçekten inaniyorsaniz, bütün bunlarda sizin için mucizevi bir mesaj vardir.” 
138 Kurtubi, Cami’, XI, 195-196; Razi, Mefatih’ul Gayb, XV, 327-329; İbni Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 

IV, 517-518. Nesefi, Medariku’t Tenzil ve Hakaik’ut Te’vil, VI, 526-527; Sabuni, Safvetu’t Tefasir, III, 472. 
Kutub, Fizilali’l Kur’an, IX, 506. 
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klasik yaklaşımlardan farklı bir tutum sergilenmektedir. Hz. İsa’nın doğumu son-
rası konuşmasına getirdiği izaha göre, Hz. İsa’nın “beşik bebesi olarak konuşma-
dığı”, dünkü beşik bebesi yani bugünkü delikanlı olarak konuştuğu, dolayısıyla 
mucizeye kapı aralamaya gerek olmadığı anlatılmaktadır.139 

Modern dönemde yazılmış bazı tefsirlerde,140 Alu İmran 3/46 “O, hem beşikte 
iken hem de yetişkin halinde insanlarla konuşacak ve salih kişilerden olacak” 
şeklinde çevrilmiş, olayın olağan üstü bir durum olduğu, Zemahşeri, Razi, İbni 
Atıyye, Elmalılı kaynak gösterilerek, Hz. İsa’nın beşikte konuştuğu açıkça ifade 
edilmektedir. Burada, mucize olan Hz. İsa’nın beşikteki konuşması, İslâmoğlu 
Meali’nde yetişkin insanın konuşmasıymış gibi sunularak harikulade olay, sıra-
danlaştırılmaktadır.141 Oysa kendisinin de Hz. İsa’nın doğumu konusunda S. Ah-
met Han’a eleştiri yöneltirken belirttiği gibi bu durumu rasyonelleştirmeye ge-
rek yoktur. Allah bir üst yasasıyla bir alt yasasını değiştirmiştir. Hz. Meryem’in 
anne olması kadar, Hz. İsa’nın beşikteyken buna şahitlik etmesi de önemlidir. Hz. 
İsa’nın annesine şehadeti, hemen olmalı ki şahitlik yerini bulsun. Aksi takdirde, 
Yahudi din bilginleri Hz. Meryem için taşlanarak öldürme cezası verebilir, Hz. 
İsa’nın da büyümesini engelleyebilirlerdi. Ancak Hz. İsa’nın çocukluğunda yap-
tığı şahitlik hem annesinin iffetli oluşuna hem de kendisinin Peygamber oluşuna 
delil teşkil etmektedir. Allah en doğrusunu bilir.

Sonuç 
Akademik çevrelerce eleştirilen bir çalışma olan Mustafa İslâmoğlu’na ait 

‘Hayat Kitabı Kur’an Gerekçeli Meal Tefsir’ isimli eser, gayb ayetleri bağlamın-
da belli başlı bazı ayetlerle incelenmiş, ilmî değerlendirmeye tabi tutulmuştur. 
Meal’de, gayb alanına taalluk eden “Allah, ahiret, melek, cin, şeytan, mucize 
vb. konularda sistemli bir aklîleştirme eğiliminin olmadığı görülmektedir. Bazen 
aklîleştirme eğilimi kendini hissettirirken bazen de geleneksel algı devam etti-
rilmiş, eklektik bir yaklaşım sergilenmiştir. Gayb kavramına, birçok yerde bili-
nen genel anlamının dışında ikinci, üçüncü veya ilginç anlamlar da verilmiştir. 
Örneğin gayb kavramına, bazı ayetlerde “hazır olanın dışında, uzakta” anlamı 
verilmiştir. Bu anlam, her ne kadar Türkçe meallerde yaygın bir çeviri değilse de 
ayetin bağlamı noktasında makul görülebilecek bir tercih olup klasik tefsirlerde 
karşılık bulmuştur.

Gayb kavramı ve konusu ile ilgili bazı ayetlerin aklîleştirilmesinde, Muham-
med Esed Meali’nde verilen yorumlar, kaynak belirtilmeden aktarılmış, bazen 
de rasyonel yorum yapan müellifler; örneğin Muhammed Esed, Seyyid Ahmet 

139 İslâmoğlu, Meal, s. 584.
140 Karaman vd. Kur’an Yolu Tefsiri,  I, 565; Esed, Meal, I, 98.
141 Baş, Mustafa İslâmoğlu’nun Hayat Kitabi Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum, s. 92.
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Han, Muhammed Ali Lahori, eleştirilip geleneksel izahlar savunulmuştur. Eserde, 
gayb içerikli ayetlerin çevirisi ve yorumlanmasında iç bütünlüğün ve sistemli bir 
temayülün sağlandığını ifade etmek mümkün gözükmemektedir. Bununla birlikte 
edebi bir üslubun varlığı, günümüz insanının durumu ve batı merkezli bilimsel 
çevrelere karşı savunma dili ihmal edilmemiştir. Birçok yerde “Kur’an’ı asrın id-
rakine sunma” çabaları kendini hissettirmiştir. Bu çabaların bir sonucu olsa gerek 
“modern aklın” kabul etmekte zorlanacağı olağanüstü içerik taşıyan ayetlerin bir 
kısmı, aklîleştirilmeye çalışılmış, ancak Kur’an’ın başlı başına ilahi bir mucize 
olduğu, bu nedenle mucizeler barındırmasının normal olması gerektiği bazen ih-
mal edilmiştir. 

Yapılan çeviri ve yorumlarda, “Kur’an’ı asrın idrakine sunma” çabası ile bir-
likte usul ve üslupta, geleneksel tefsirlerle tekrara düşmeme endişesinin söz konu-
su olduğu sezinlenmektedir. Bu nedenle yapılan izahlara kaynak bulmakta güçlük 
çekildiği durumlar meydana gelmiştir. Esasen kadim tefsir geleneğinde Fahrud-
din Razi, Ebu Müslim İsfehanî ve Zemahşerî’nin görüşlerine atıfta bulunulmuş, 
benzer yorumlara kaynak olarak dikkat çekilmiştir.

Eser’deki aklîleştirme çabalarının daha dikkatli yapılması, Kur’an tarihine, 
tefsirine ve sahih geleneğe uygun bir tertiple gözden geçirilmesinde yarar vardır. 
Edebi üslubu, güncel yorumları ve dikkate aldığı kaynak zenginliği takdire şa-
yan bir durumdur. Kullanılan kavramların aynı bağlamın tekrarı durumunda yine 
aynı anlamda kullanılarak iç bütünlük sağlanması ve sistemli bir yöntem takip 
edilmesi eseri daha da bilimsel kılacaktır. Geleneksel birikim ve makul rey daha 
fazla dikkate alınarak, iktibas yapılan kaynaklar yerli yerinde belirtilerek güncel 
yorumlar yapılırsa eser zenginleştirilebilir ve akademik çevrelerin eserden daha 
fazla yararlanması sağlanabilir.
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د. عضو هيئة التدريس بجامعة أديامان التركية  *

حكم العورة داخل الصلاة
Mohamed AL-MOHAMMED*

ملخص
يتكون هذا البحث الموسوم بـ »حكم العورة داخل الصلاة » من مقدمة وتمهيد تناولت 
فيه تعريف العورة في اللغة والاصطلاح, واجماع العلماء على أن ستر العورة فرض وواجب 

على المكلفين, ولا تجوز الصلاة مع كشف العورة, إذا كان المكلف قادراً على سترها.

الثاني  وفي  الرجل،  عورة  حدّ  الأول  بينت في  مباحث  ثلاثة  الأول  الفصل  في  وتناولت 
حكم السرة والركبة  واختلاف الفقهاء فيهما ، وفي الثالث حد عورة المرأة وما فيها من 

آراء للفقهاء.

وتناولت في الفصل الثاني اللباس الواجب في الصلاة للرجل والمرأة وصفته التي يجب أن 
تتوافر فيه, وحكم انكشاف العورة أو جزء منها ، وما يكره من اللباس في الصلاة كالسدل 

والتلثم وحكم عادم السترة . ثم ختمت البحث بأهم النتائج.

الكلمات المفتاحية: ستر, حكمٌ, عورة, الصلاة, حدٌّ.

JUDGEMENT OF ‘AWRAH IN PRAYER

Abstract

This study entitled “The Judgement of (Covering the) Private Parts During 
Prayer” starts with an introduction in which the definition of avrah (private parts 
of the body) as a term is provided, the unanimous decision of the scholars that 
covering the avrah during prayer is obligatory and that without  this covering, 
the prayer is  not valid when the person has the ability to do so, is given

Then in the first section, there are three subsections. In the first subsection, the 
limits of man’s avrah is explained. In the second subsection, the judgement of 
navel and the knees and the scholars disagreement over this is explained. In the 
third subsection, the limits of woman’s avrah and scholars opions on this are 
explained.
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The second section include the proper dress for a man and woman during the 
prayer and its features, the judgement of uncovering  the avrah or a part of it, 
and what is disliked to wear such as covering the mouth. The paper ends with 
the most important conclusions.

Keywords: Cover, Judgement, ‘Awrah, Prayer, limit.

NAMAZDA AVRETİN HÜKMÜ

Öz:

“Namazda Avretin Hükmü” adlı bu makalede mukaddimeden sonra giriş kıs-
mında avretin sözlük ve terim anlamı, avret yerleri örtmenin mükelleflere farz 
olduğu ile ilgili âlimlerin icmâı ve örtmeye güç yetiren mükellefin avret yerleri 
açık bir şekilde kıldığı namazının caiz olmayacağını ele aldım”

Birinci bölümde üç alt başlıkta şunları ele aldım: Birinci alt başlıkta, erkeğin 
avretinin sınırı. İkincisinde, göbek ve dizin hükmü ve fakihlerin bu ikisi ile 
ilgili görüşleri. Üçüncü alt başlıkta ise kadının avret sınırı ve fakihlerin bununla 
ilgili görüşleri.

İkinci bölümde, erkek ve kadın için namazda gerekli olan elbise ve bu elbisenin 
taşıması gereken özellikleri; avret yerinin veya bir kısmının açılması; sarkıt-
mak, ağzın kapatılması gibi namazda elbise ile ilgili mekruh olan şeyler ve 
örtünmemenin hükmü. Sonra makaleyi önemli sonuçlarla bitirdim.

Anahtar Kelimeler: Örtmek, Hüküm, Avret, Namaz, Sınır.
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 مدقمة
َ� بَنيِ آَدَمَ خُذُوا زيِنـَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ : [اد ه ل رب العالمين، القائل في كتابه الكريم 

لا تقبل (، والصلاة والسلام على سيه� محمد القائل } 31:الأعراف من الآية{] ..مَسْجِدٍ 
)) صلاة حائض إلا بخ ار

0F

وصل اللهم على آله وأصحابه الطيبين الأطهار، والتابعين  (1
 :أما بعه. وببعيهم الأييار، ومن ج  جههم واتتىى أررمم بحسان إلى يوم الهين

فإن الله تعالى تـه أمـر الإنسـان بسـتر عورتـه، وعـهم إبـهائها إلا عنـه الضـرورة، بـل جعلهـا 
حانه وتعــالى لأاا  صـلاتم، وإذا انعــهم شـرطاً لصـحة وتــوف المـؤمنين الموحـهين بــين يهيـه سـب

وته رأيـت تسـاملاً كبـيرا مـن كثـير مـن شـبابنا  مذا الشرط، بطلت الصلاة من حيث الع وم،
وبناتنـــا اليـــوم في ســـتر عـــوراتم في الصـــلاة وكـــأن الأصـــل أصـــبح كشـــف بعـــض العـــورة وعـــهم 

لموضوع لعله يسهم الامت ام بسترما ولعلهم يجهلون حكم الله في ذلك فأرات أن أتهم مذا ا
مـا المكـان الواجـب ! لكـن .في تغيير مذه الظامرة الشبابية في أعظم  عبااة يؤايهـا الىـرا لربـه

ســتره للرجــل والمــرأة؟ ومــا صــىة مــذا الســاتر؟ ومــا مــو المكــروه منــه وغــير المكــروه ونحــو ذلــك ، 
نائية طارئـة لا مذا إذا كان العبه في وضع يقهر على ستر عورته، إلا أنه ته يمر بظروف استث

يســتطيع ســتر عورتــه في الصــلاة علــى النحــو المطلــوب شــرعاً، ف ــا حكــم صــلاته؟ فالىقهــا  
ايتلىت أنظارمم في حكم المسائل المنهرجة تحت مذا البحث، ك ا سنرى في طياته إن شا  

ولك  نؤصل مذه المسائل تصـيلاً شـرعياً نقـف علـى الـراجح منهـا والمرجـوح، ومـا . الله تعالى
نه عليه من أالة، وك  يكون المكلف على علم بتوا  الىقهـا  في ـا يتعلـ  بعظـم عبـااة است

 :يتقرب با العبه إلى الله تعالى، لا به من البحث في المحاور الأساسية الآتية
 .تمهيه في تعريف العورة وحكم سترما  .1
 .-للرجل والمرأة  –حهّ العورة  .2
 .اللباس الواجب في الصلاة  .3

                                                 
: الأولى، تحقيـ : بـيروت ، الطبعـة -لمح ـه بـن عبـهالله أبـو عبـهالله ادـاكم النيسـابوري، اار الكتـب العل يـة المسـتهرك علـى الصـحيحين  )1(

 .380ص/1ج.مصطىى عبه القاار عطا 
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 .اللباس في الصلاة ما يكره من  .4
 .حكم عاام السترة  .5
 .الخاتمة .6

 تمهيد في تعريف العورة وحكمها
 :تعريف العورة :  أولاً 

العَوْرة فـ  الثُّـغُور وفـ  الـحُروبِ : الـخَـلَلُ فـ  الثَّـغْر وغيره، تا  الأَزمري: العورة لغة 
. يَـلَل يُـتـَخَوَّف منه من رَـغْرٍ أوَ حَرْبالعَوْرة كلُّ : وتا  الـهومري. يَـلَلٌ يُـتـَخَوَّف منه القتل

الساعة التـ  م  : سَوْأتَُ ا، والعَوْرةُ : وعَوْرةُ الرجل والـ رأةَ. كل مَكَْ نٍ للسَّترْ : و العَوْرة
ساعة تبل صلاة الىهر، وساعة عنه نصف : مظنة ظهور العَوْرة فـيها، وم  رلاث ساعات

َ� أيَُّـهَا الَّذِينَ آَمَنُوا ليَِسْتَأْذِنْكُمُ الَّذِينَ :[فـ  التنزيلو . النهار، وساعة بعه العشا  الآيرة
لُغُوا الحلُُمَ مِنْكُمْ ثَلاَثَ مَرَّاتٍ مِنْ قَـبْلِ صَلاَةِ الفَجْرِ وَحِينَ  مَلَكَتْ أَيمْاَنُكُمْ وَالَّذِينَ لمَْ يَـبـْ

ةِ العِشَاءِ ثَلاَثُ عَوْراَتٍ لَكُمْ ليَْسَ عَلَيْكُمْ وَلاَ تَضَعُونَ ثيَِابَكُمْ مِنَ الظَّهِيرةَِ وَمِنْ بَـعْدِ صَلاَ 
ُ اللهُ لَكُمُ الآََ�تِ  عَلَيْهِمْ جُنَاحٌ بَـعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَيْكُمْ بَـعْضُكُمْ عَلَى بَـعْضٍ كَذَلِكَ يُـبـَينِّ

مَ أَن لا يهيـلوا فـ  مذه ؛ أمَر الله تعالـى الولِْهانَ والـخَهَ } 58:النور{] وَاللهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 
� : وفـ  الـحهيث. عَوْرة:  وكلُّ أمَر يستـحيا منه. الساعات إِلاَّ بتسلـيم منهم واستئذان

الـ رأةَ  عَوْرة؛ جعلها نىسَها : رسو  الله،  عَوْراتنُا ما �تْـ  منها وما نذََرُ؟ وفـ  حهيث آير
 )1F2(.تـحيا من العَوْرة إِذا ظهرتعَوْرة، لأَجا إِذا ظهرت يُستـحيا منها ك ا يُس

لإنسان ، وذلك كناية، وأصلها من العـار لمـا يلحـ  مـن ظهورمـا سوأة ا "م :وفي الشرع 
(".المذمة، ولذلك سم  النسـا  عـورة: من العار، أي

2F

مـا يسـوُ  الإنسـان إيراجـه ، " أو مـ  )3
 .)3F4("والنَّظر إليه لأجا من العَوَر ومو العيب ولو كان في ظل ة وياليًا لوحهه

                                                 
: وينظر القاموس المحيط / عور / اار صاار بيروت  مااة  1/ لأبي الىضل جما  الهين محمد بن بكر بن منضور ط : لسان العرب  )2(

 / العور / مااة : فصل العين  4/ للىيروز أباي اار المأمون ط 
ص /  1ج  - 1410الطبعة الأولى ،  امش ،, بيروت  -اار الىكر , لمح ه عبه الرؤوف المناوي ،اار الىكر المعاصر لتعاريف ا )3(

530. 
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 .اللباس في الصلاة ما يكره من  .4
 .حكم عاام السترة  .5
 .الخاتمة .6

 تمهيد في تعريف العورة وحكمها
 :تعريف العورة :  أولاً 

العَوْرة فـ  الثُّـغُور وفـ  الـحُروبِ : الـخَـلَلُ فـ  الثَّـغْر وغيره، تا  الأَزمري: العورة لغة 
. يَـلَل يُـتـَخَوَّف منه من رَـغْرٍ أوَ حَرْبالعَوْرة كلُّ : وتا  الـهومري. يَـلَلٌ يُـتـَخَوَّف منه القتل

الساعة التـ  م  : سَوْأتَُ ا، والعَوْرةُ : وعَوْرةُ الرجل والـ رأةَ. كل مَكَْ نٍ للسَّترْ : و العَوْرة
ساعة تبل صلاة الىهر، وساعة عنه نصف : مظنة ظهور العَوْرة فـيها، وم  رلاث ساعات

َ� أيَُّـهَا الَّذِينَ آَمَنُوا ليَِسْتَأْذِنْكُمُ الَّذِينَ :[فـ  التنزيلو . النهار، وساعة بعه العشا  الآيرة
لُغُوا الحلُُمَ مِنْكُمْ ثَلاَثَ مَرَّاتٍ مِنْ قَـبْلِ صَلاَةِ الفَجْرِ وَحِينَ  مَلَكَتْ أَيمْاَنُكُمْ وَالَّذِينَ لمَْ يَـبـْ

ةِ العِشَاءِ ثَلاَثُ عَوْراَتٍ لَكُمْ ليَْسَ عَلَيْكُمْ وَلاَ تَضَعُونَ ثيَِابَكُمْ مِنَ الظَّهِيرةَِ وَمِنْ بَـعْدِ صَلاَ 
ُ اللهُ لَكُمُ الآََ�تِ  عَلَيْهِمْ جُنَاحٌ بَـعْدَهُنَّ طَوَّافُونَ عَلَيْكُمْ بَـعْضُكُمْ عَلَى بَـعْضٍ كَذَلِكَ يُـبـَينِّ

مَ أَن لا يهيـلوا فـ  مذه ؛ أمَر الله تعالـى الولِْهانَ والـخَهَ } 58:النور{] وَاللهُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ 
� : وفـ  الـحهيث. عَوْرة:  وكلُّ أمَر يستـحيا منه. الساعات إِلاَّ بتسلـيم منهم واستئذان

الـ رأةَ  عَوْرة؛ جعلها نىسَها : رسو  الله،  عَوْراتنُا ما �تْـ  منها وما نذََرُ؟ وفـ  حهيث آير
 )1F2(.تـحيا من العَوْرة إِذا ظهرتعَوْرة، لأَجا إِذا ظهرت يُستـحيا منها ك ا يُس

لإنسان ، وذلك كناية، وأصلها من العـار لمـا يلحـ  مـن ظهورمـا سوأة ا "م :وفي الشرع 
(".المذمة، ولذلك سم  النسـا  عـورة: من العار، أي

2F

مـا يسـوُ  الإنسـان إيراجـه ، " أو مـ  )3
 .)3F4("والنَّظر إليه لأجا من العَوَر ومو العيب ولو كان في ظل ة وياليًا لوحهه

                                                 
: وينظر القاموس المحيط / عور / اار صاار بيروت  مااة  1/ لأبي الىضل جما  الهين محمد بن بكر بن منضور ط : لسان العرب  )2(

 / العور / مااة : فصل العين  4/ للىيروز أباي اار المأمون ط 
ص /  1ج  - 1410الطبعة الأولى ،  امش ،, بيروت  -اار الىكر , لمح ه عبه الرؤوف المناوي ،اار الىكر المعاصر لتعاريف ا )3(

530. 

 حكم العورة:ثنياً 
أجمــع العل ــا  علــى أن ســتر العــورة فــر  وواجــب بلج لــة علــى الآاميــين، وأنــه لا يجــوز 
لأحــه أن يصــل  عــر�� ومــو تــاار علــى مــا يســتر بــه عورتــه مــن الثيــاب، وإن لم يســتر عورتــه 

)وكان تااراً على سترما لم تجزه صـلاته 
4F

، وايتلىـوا مـل سـترما واجـب أم شـرط في الصـلاة؟ (5
 :على تولين 
)ذمب الج هور إلى أجا واجبة وشرط لصحة الصلاة :لأو  القو  ا

5F

تا  ابن عبه البر  (6
(

6F

به، أو صلى عر��ً  أجمعوا على فساا صلاة من ترك روبه ومو تاار على الاستتار :"  (7
، }  31:الأعراف من الآية{] ..َ� بَنيِ آَدَمَ خُذُوا زيِنـَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْجِدٍ : [لقوله تعالى

، تا  ابن "جا وإن كانت نزلت بسبب ياص، فالعبرة بع وم اللىظ لا بخصوص السببلأ
عباس كانت المرأة تطوف بلبيت وم  عر�نة فتقو  من يعيرني تطوافاً تجعله على فرجها 

 :وتقو 
 اليوم يبهو بعضه أو كله                 ف ا بها منه فلا أحله

ــــــة  ــــــت مــــــذه الآي ــــــ[فنزل ــــــنيِ آَدَمَ خُ ــــــجِدٍ َ� بَ ــــــلِّ مَسْ ــــــدَ كُ ــــــتَكُمْ عِنْ وروي ] ..ذُوا زيِنـَ
كانـــــت العـــــرب تطـــــوف بلبيـــــت عـــــراة إلا : أيضـــــاً عـــــن مشـــــام بـــــن عـــــروة عـــــن أبيـــــه تـــــا 

                                                                                                                   
 .6ص /  2موسوعة مل يستوي الذين يعل ون والذين لا يعل ون لأبي محمد سنه موتع مكتبة صيه الىوائه ، ج  )4(
 2000 – 1421بــيروت الطبعــة الأولى ،  -اار الكتــب العل يــة:  أبــو ع ــر يوســف بــن عبــه الله بــن عبــه الــبر الن ــريالاســتذكار  )5(

لعبــه العزيــز بــن إبــراميم بــن أحمـــه  :روضــة المســتبين في شـــرح كتــاب التلقــين 196ص/2ج.ســالم محمد عطــا ، محمد علــ  معــو : تحقيــ  
وشــــرح زاا  323/ 1:عبــــه اللطيــــف زكـــاغ، اار ابــــن حــــزم: المحقــــ )مــــ 673: المتــــوفى(القرشـــ  الت ي ــــ  التونســــ  المعـــروف ببــــن بزيــــزة 

ــــــــــــــــــــــع الشــــــــــــــــــــــبكة الإســــــــــــــــــــــلاميةمحمد بــــــــــــــــــــــن محمد المختــــــــــــــــــــــار ا المســــــــــــــــــــــتقنع  لشــــــــــــــــــــــنقيط  ، اروس صــــــــــــــــــــــوتية تــــــــــــــــــــــام بتىريغهــــــــــــــــــــــا موت
http://www.islamweb.net:33 /4بترتيم الشاملة آليا ،. 

 والبحر الرائ 3/167ج.م 1997 -بيروت  -محي  الهين بن شرف الهين النووي الهمشق  ، اار الىكر : ال وع شرح المهذب )6(
عن متن الإتناع،  وكشاف القناع 1/284). مـ970: المتوفى (زين الهين بن إبراميم المعروف ببن نجيم المصري : شرح كنز الهتائ 

 1/263ج .ملا  مصيلح  مصطىى ملا  : ، تحقي 1402 -بيروت  -منصور بن يونس بن إاريس البهوتي، اار الىكر 
لجنة إحيا  التراث : بيروت، تحقي  -اار الآفاق الجهيهة : حزم الظامري ، اار النشرلأبي محمد عل  بن أحمه بن سعيه بن  :والمحلى
 .209/ 3ج العربي ،

: الطبعة. لبنان –، اار الكتب العل ية، بيروت )مـ884: المتوفى(، إبراميم بن محمد بن عبه الله بن محمد المبهع شرح المقنع لابن مىلح )7(
 .50/ 2ج .م1997 -مـ  1418الأولى، 
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)اد ــــــــس
7F

فكــــــــانوا يطوفــــــــون عــــــــراة إلا أن يعطــــــــيهم اد ــــــــس ريــــــــابً، فيعطــــــــ  الرجــــــــاُ   (8
أمــــــر الرجــــــاَ  والنســــــاُ  النســــــاَ ، وتــــــه سمــــــى الله ســــــبحانه نــــــزع الثيــــــاب فتنــــــة وفاحشــــــة، و 

)بيـــــذ اللبـــــاس عنـــــه كـــــل مســـــههٍ 
8F

ـــــرَةَ أيـــــبره  (9 وعـــــن حمُيَْـــــهُ بـــــن عبـــــه الـــــرحمن أَنَّ أَبَ مُرَيْـ
ــــــةِ الــــــأ أمََّــــــرَهُ عليهــــــا رســــــو  الَِّ  صــــــلى الله :" ــــــهِّيَ  ب بَـعَثـَـــــهُ في ادَْهَّ أَنَّ أَبَ بَكْــــــرٍ الصِّ

ــــوم النَّحْــــرِ في رَمْــــ ــــوَاَاعِ ي ــــةِ الْ ــــهَ عليــــه وســــلم  تبــــل حَهَّ ــــؤَذِّنُ في النــــاس ألا لاَ يحَُــــ ُّ بَـعْ طٍ يُـ
ـــــتِ عُـــــرَْ�نٌ  )" الْعَـــــامِ مُشْـــــركٌِ ولا يَطــُـــوفُ بِلْبـَيْ

9F

وعـــــن عَائِشَـــــةَ � عـــــن النـــــبي صـــــلى الله  (10
)" لاَ يَـقْبَـــــلُ الله صَـــــلاَةَ حَـــــائِضٍ إلا بخَِِ ـــــارٍ :" عليـــــه وســـــلم أنََّـــــهُ تـــــا 

10F

وتـــــا  ســـــل ة بـــــن  (11
تُـلْــــــتُ َ� رَسُــــــوَ  الَِّ إِنيِّ أَكُــــــونُ فيِ الصَّــــــيْهِ فأَُصَــــــلِّ  وَلــَــــيْسَ عَلَــــــ َّ إِلا تَِ ــــــيصٌ : "الأكــــــوع

ــــــوْ بِشَــــــوكَْةٍ  ــــــازْرُرْهُ وَلَ ــــــاَ  فَ )"وَاحِــــــهٌ تَ
11F

ــــــهع  (12 ــــــو إســــــحاق في المب ــــــا  أب والأحســــــن في  :"ت
لصــــلاة، والأمــــر بلشــــ   جــــ  الاســــتهلا  أن يقــــا  انعقــــه الإجمــــاع علــــى الأمــــر بــــه في ا

ــــااات يــــه   ــــاً عــــن الصــــلاة مــــع كشــــف العــــورة، والنهــــ  في العب عــــن ضــــهه، فيكــــون منهي
)" على الىساا، ومذا محله عنه القهرة فإن عهز عنه وجب أن يصل  عر��ً 

12F

13) 
إلى أجــا فــر   ذمــب القاضــ  إسماعيــل والأبــري وابــن بكــير مــن المالكيــة : القــو  الثــاني
). وليســـت بشـــرط

13F

ايتلـــف أصـــحابنا مـــل ســـتر العـــورة مـــن : تـــا  القاضـــ  عبـــه الومـــاب (14
شرائط الصلاة مع الذكر والقهرة؟ أم م  فر  وليست بشرط في صحة الصلاة؟ فلو صـلى 

                                                 
 .اد س تريش وما ولهت)  8(
الأولى، : ، الطبعــة1413 -الــر�   -شــرح الع ــهة في الىقــه، أحمــه بــن عبــه ادلــيم بــن تي يــة ادــراني أبــو العبــاس، مكتبــة العبيكــان  )9(

 .590ص/2ج .سعوا صالح العطيشان . ا: تحقي 
. ا: ،تحقي  1987 – 1407بيروت، الطبعة الثالثة ،  –محمد بن إسماعيل البخاري، اار ابن كثير ، الي امة صحيح البخاري  )10(

 . 586ص/2ج. مصطىى ايب البغا
 380ص/1تا  اداكم مو على شرط مسلم ولم يخرجاه المستهرك على الصحيحين ج 173ص/1سنن أبي ااوا ج  )11(
 - 1414 -بـــيروت  -صـــحيح ابـــن حبـــان بترتيـــب ابـــن بلبـــان،، محمد بـــن حبـــان بـــن أحمـــه ، مؤسســـة الرســـالة  صـــحيح ابـــن حبـــان )12(

 .71ص/6ج.شعيب الأرنؤوط : الثانية، تحقي : ، الطبعة1993
 307ص/1ج :المبهع )13(
: ، الطبعــة1398 -يروت بــ -لمختصــر يليـل، لمح ــه بــن يوســف بــن أبي القاســم العبــهري أبــو عبــه الله، اار الىكــر التــاج والإكليــل  )14(

محمد حهــــ  : م، تحقيـــ 1994 -بـــيروت  -اار الغـــرب  الـــذييرة، لشـــهاب الــــهين أحمـــه بـــن إاريـــس القــــرافي،، 497ص/1ج.الثانيـــة 
 .101ص/2ج.
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)اد ــــــــس
7F

فكــــــــانوا يطوفــــــــون عــــــــراة إلا أن يعطــــــــيهم اد ــــــــس ريــــــــابً، فيعطــــــــ  الرجــــــــاُ   (8
أمــــــر الرجــــــاَ  والنســــــاُ  النســــــاَ ، وتــــــه سمــــــى الله ســــــبحانه نــــــزع الثيــــــاب فتنــــــة وفاحشــــــة، و 

)بيـــــذ اللبـــــاس عنـــــه كـــــل مســـــههٍ 
8F

ـــــرَةَ أيـــــبره  (9 وعـــــن حمُيَْـــــهُ بـــــن عبـــــه الـــــرحمن أَنَّ أَبَ مُرَيْـ
ــــــةِ الــــــأ أمََّــــــرَهُ عليهــــــا رســــــو  الَِّ  صــــــلى الله :" ــــــهِّيَ  ب بَـعَثـَـــــهُ في ادَْهَّ أَنَّ أَبَ بَكْــــــرٍ الصِّ

ــــوم النَّحْــــرِ في رَمْــــ ــــوَاَاعِ ي ــــةِ الْ ــــهَ عليــــه وســــلم  تبــــل حَهَّ ــــؤَذِّنُ في النــــاس ألا لاَ يحَُــــ ُّ بَـعْ طٍ يُـ
ـــــتِ عُـــــرَْ�نٌ  )" الْعَـــــامِ مُشْـــــركٌِ ولا يَطــُـــوفُ بِلْبـَيْ

9F

وعـــــن عَائِشَـــــةَ � عـــــن النـــــبي صـــــلى الله  (10
)" لاَ يَـقْبَـــــلُ الله صَـــــلاَةَ حَـــــائِضٍ إلا بخَِِ ـــــارٍ :" عليـــــه وســـــلم أنََّـــــهُ تـــــا 

10F

وتـــــا  ســـــل ة بـــــن  (11
تُـلْــــــتُ َ� رَسُــــــوَ  الَِّ إِنيِّ أَكُــــــونُ فيِ الصَّــــــيْهِ فأَُصَــــــلِّ  وَلــَــــيْسَ عَلَــــــ َّ إِلا تَِ ــــــيصٌ : "الأكــــــوع

ــــــوْ بِشَــــــوكَْةٍ  ــــــازْرُرْهُ وَلَ ــــــاَ  فَ )"وَاحِــــــهٌ تَ
11F

ــــــهع  (12 ــــــو إســــــحاق في المب ــــــا  أب والأحســــــن في  :"ت
لصــــلاة، والأمــــر بلشــــ   جــــ  الاســــتهلا  أن يقــــا  انعقــــه الإجمــــاع علــــى الأمــــر بــــه في ا

ــــااات يــــه   ــــاً عــــن الصــــلاة مــــع كشــــف العــــورة، والنهــــ  في العب عــــن ضــــهه، فيكــــون منهي
)" على الىساا، ومذا محله عنه القهرة فإن عهز عنه وجب أن يصل  عر��ً 

12F

13) 
إلى أجــا فــر   ذمــب القاضــ  إسماعيــل والأبــري وابــن بكــير مــن المالكيــة : القــو  الثــاني
). وليســـت بشـــرط

13F

ايتلـــف أصـــحابنا مـــل ســـتر العـــورة مـــن : تـــا  القاضـــ  عبـــه الومـــاب (14
شرائط الصلاة مع الذكر والقهرة؟ أم م  فر  وليست بشرط في صحة الصلاة؟ فلو صـلى 

                                                 
 .اد س تريش وما ولهت)  8(
الأولى، : ، الطبعــة1413 -الــر�   -شــرح الع ــهة في الىقــه، أحمــه بــن عبــه ادلــيم بــن تي يــة ادــراني أبــو العبــاس، مكتبــة العبيكــان  )9(

 .590ص/2ج .سعوا صالح العطيشان . ا: تحقي 
. ا: ،تحقي  1987 – 1407بيروت، الطبعة الثالثة ،  –محمد بن إسماعيل البخاري، اار ابن كثير ، الي امة صحيح البخاري  )10(

 . 586ص/2ج. مصطىى ايب البغا
 380ص/1تا  اداكم مو على شرط مسلم ولم يخرجاه المستهرك على الصحيحين ج 173ص/1سنن أبي ااوا ج  )11(
 - 1414 -بـــيروت  -صـــحيح ابـــن حبـــان بترتيـــب ابـــن بلبـــان،، محمد بـــن حبـــان بـــن أحمـــه ، مؤسســـة الرســـالة  صـــحيح ابـــن حبـــان )12(

 .71ص/6ج.شعيب الأرنؤوط : الثانية، تحقي : ، الطبعة1993
 307ص/1ج :المبهع )13(
: ، الطبعــة1398 -يروت بــ -لمختصــر يليـل، لمح ــه بــن يوســف بــن أبي القاســم العبــهري أبــو عبــه الله، اار الىكــر التــاج والإكليــل  )14(

محمد حهــــ  : م، تحقيـــ 1994 -بـــيروت  -اار الغـــرب  الـــذييرة، لشـــهاب الــــهين أحمـــه بـــن إاريـــس القــــرافي،، 497ص/1ج.الثانيـــة 
 .101ص/2ج.

مكشوفاً مع العلم والقهرة يسقط عنه الىر  وإن كان عاصـياً آثمـًا، ومـع عـهم العلـم والقـهرة 
).يســقط الوجــوب والشــرطية

14F

ق بــين العــورة المغلظــة وغــير المغلظــة، تــا  وبعــض المالكيــة فــر  (15
يجب ستر العورة المغلظة مع القـهرة علـى السـتر، ومـو واجـب شـرط، فـإن : صاحب الخلاصة

والــراجح أن مــن صــلى . لم يســتطع صــلى عــر��ً، وأمــا غــير المغلظــة فســترما واجــب غــير شــرط
 . النسـيان مسـقطاً للإعـااةمكشوف العورة المغلظة �سياً أعاا أبـهاً وجـوبً، يلافـاً لمـن يجعـل 
الـذين يعيـهون صـلاتم في :   ذكر الأفراا الذين يعيهون صلاتم بسبب كشف العـورة فقـا 

 :الوتت الضروري لكشف العورة خمسة ومم
 .من صلى مكشوف الإليتين أو العانة -1
المــرأة ادــرة صــلت مكشــوفة العــورة الخىيىــة، ولــو كــان المكشــوف ظــامر تــهمها، ولا   -2

 .ها إذا كان المكشوف بطن تهمهاإعااة علي
 .الصغيرة المأمورة بلصلاة إذا صلت بهون الستر الواجب على ادرة الكبيرة  -3
 .المصل  في روب نجس أو حرير، ومثله الذمب ولو ياتماً   -4
).العاجز عن ستر العورة المغلظة إذا صلى مكشوفها   وجه  ساتراً  -5

15F

16) 
هَا الَّذِينَ آَمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلىَ الصَّلاَةِ فاَغْسِلُوا َ� أيَُّـ : [وحهة عهم الشرطية توله تعالى

المائهة {] ...وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إِلىَ المرََافِقِ وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلىَ الكَعْبـَينِْ 
عهم ، فلو وجب ش   آير لذكره مع ما ذكُِر، وعهم ذكره اليل على }6:من الآية

إِنَّـهَا لاَ تتَِمُّ صَلاَةُ أَحَهكُِمْ حتى يُسْبِغَ الْوُضُوَ  ك ا أمََرَهُ الله عز " شرطيته، وعنه أبي ااوا 
) - فذكر الوضو  وأفعا  الصلاة -وجل 

16F

ومىهومه أن ذلك القهر كاف في القبو  فلا  (17
)يكون غيره واجباً  

17F

خُذُوا زيِنـَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ  َ� بَنيِ آَدَمَ : [واستهلوا أيضاً بقوله تعالى (18
                                                 

 .الثانيـة : ، الطبعـة1398 -بـيروت  -لمح ـه بـن عبـه الـرحمن المغـربي أبـو عبـه الله،، اار الىكـر  موامب الجليل لشرح مختصـر يليـل، )15(
 .497ص/1ج

 .  65 -64ص/1ج .بيروت  -الخلاصة الىقهية على مذمب السااة المالكية، لمح ه العربي القروي،، اار الكتب العل ية  )16(
محمد محيـــــ  الـــــهين عبـــــه اد يـــــه : ، ســـــلي ان بـــــن الأشـــــعث أبـــــو ااوا السهســـــتاني الأزاي، اار الىكـــــر ، تحقيـــــ  ســـــنن أبي ااوا )17(

 .227ص/1ج
 .102ص/2ج.محمد حه  : م، تحقي 1994 -بيروت  -اار الغرب  اب الهين أحمه بن إاريس القرافي،،الذييرة، لشها  )18(
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، فح لوا الأمر على النهب، لأن المراا بذلك الزينة } 31:الأعراف من الآية{] ..مَسْجِدٍ 
محتهين لذلك بما  –حسب رأيهم  –الظامرة من الراا  وغيره من الملابس المتخذة للزينة 

ٌ  يُصَلُّونَ مَعَ النَّبيِِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ كَانَ رجَِا:" جا  في ادهيث عَنْ سَهْلِ بْنِ سَعْهٍ، تاَ َ 
يَانِ، وَيُـقَاُ  للِنِّسَا ِ  بـْ ئَةِ الصِّ لاَ تَـرْفَـعْنَ رُُ وسَكُنَّ «: وَسَلَّمَ عَاتِهِي أزُْرمِِمْ عَلَى أعَْنَاتِهِمْ، كَهَيـْ

)".حَتىَّ يَسْتَوِيَ الرّجَِاُ  جُلُوسًا
18F

فنهين عن رفع كانت النسا  متأيرات عن صف الرجا    (19
أن : رؤوسهنَّ حتى يستوي الرجا  جالسين حتى لا يقع بصرمن على عوراتم، ووجه الهلالة

من لم يجه ما يستر به عورته فإنه يصل  عر�ً� بخلاف الطهارة، فإنه ايتلف في ن عهم 
).الطهارة

19F

 .والراجح ما ذمب إليه الج هور لما استهلوا به من أالة راجحة والله أعلم (20
 

 الفصل الأول
 حدُّ العورة

 ويشتمل على مباحث ثلاثة
 المبحث الأول

 حدُّ عورة الرجل
 :ايتلف الىقها  في حهِّ عورة الرجل على تولين  

ذمب الظامرية وأبو سعيه الاصطخري من الشافعية وروايـة عـن أحمـه : القو  الأو      
(ومو تو  ابن أبي ذئيب 

20F

 .إلى أن عورة الرجل م  الذكََر وحلقة الهبر فقط   )21
( ذمــب الج هــور: القـو  الثــاني

21F

مــع ايــتلافهم في . إلى أن عورتــه مــن الســرة إلى الركبــة  )22
 :السرة والركبة ك ا سيأتي

                                                 
 -صــحيح مســلم، مسـلم بــن ادهــاج أبــو ادســين القشـيري النيســابوري، اار إحيــا  الــتراث العــربي  142ص/1صـحيح البخــاري ج)  19(

 .326ص/1ج.محمد فؤاا عبه البات  : بيروت، تحقي 
 .99ص: .بيروت  -اار الىكر : التهه وجاية المقتصه، لمح ه بن أحمه بن محمد بن رشه القرطبي أبو الوليه، اار النشربهاية  )20(
 .   211/  3ج: ، والمحلى  363/  1ج: ، والمبهع  170/  3ج:ال وع   )21(
را المختار علـى الـهر المختـار شـرح تنـوير الأبصـار لابـن عابـهين، اار الىكـر للطباعـة والنشـر سـنة النشـر  و 1/384ج:البحر الرائ   )22(

الإتنــــاع في حــــل ألىــــاظ أبي  :، ولإتنــــاع للشــــربيني 170/ 3ج :وال ــــوع  1/404:جم مكــــان النشــــر بــــيروت 2000 -مـــــ 1421
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، فح لوا الأمر على النهب، لأن المراا بذلك الزينة } 31:الأعراف من الآية{] ..مَسْجِدٍ 
محتهين لذلك بما  –حسب رأيهم  –الظامرة من الراا  وغيره من الملابس المتخذة للزينة 

ٌ  يُصَلُّونَ مَعَ النَّبيِِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ كَانَ رجَِا:" جا  في ادهيث عَنْ سَهْلِ بْنِ سَعْهٍ، تاَ َ 
يَانِ، وَيُـقَاُ  للِنِّسَا ِ  بـْ ئَةِ الصِّ لاَ تَـرْفَـعْنَ رُُ وسَكُنَّ «: وَسَلَّمَ عَاتِهِي أزُْرمِِمْ عَلَى أعَْنَاتِهِمْ، كَهَيـْ

)".حَتىَّ يَسْتَوِيَ الرّجَِاُ  جُلُوسًا
18F

فنهين عن رفع كانت النسا  متأيرات عن صف الرجا    (19
أن : رؤوسهنَّ حتى يستوي الرجا  جالسين حتى لا يقع بصرمن على عوراتم، ووجه الهلالة

من لم يجه ما يستر به عورته فإنه يصل  عر�ً� بخلاف الطهارة، فإنه ايتلف في ن عهم 
).الطهارة

19F

 .والراجح ما ذمب إليه الج هور لما استهلوا به من أالة راجحة والله أعلم (20
 

 الفصل الأول
 حدُّ العورة

 ويشتمل على مباحث ثلاثة
 المبحث الأول

 حدُّ عورة الرجل
 :ايتلف الىقها  في حهِّ عورة الرجل على تولين  

ذمب الظامرية وأبو سعيه الاصطخري من الشافعية وروايـة عـن أحمـه : القو  الأو      
(ومو تو  ابن أبي ذئيب 

20F

 .إلى أن عورة الرجل م  الذكََر وحلقة الهبر فقط   )21
( ذمــب الج هــور: القـو  الثــاني

21F

مــع ايــتلافهم في . إلى أن عورتــه مــن الســرة إلى الركبــة  )22
 :السرة والركبة ك ا سيأتي

                                                 
 -صــحيح مســلم، مسـلم بــن ادهــاج أبــو ادســين القشـيري النيســابوري، اار إحيــا  الــتراث العــربي  142ص/1صـحيح البخــاري ج)  19(

 .326ص/1ج.محمد فؤاا عبه البات  : بيروت، تحقي 
 .99ص: .بيروت  -اار الىكر : التهه وجاية المقتصه، لمح ه بن أحمه بن محمد بن رشه القرطبي أبو الوليه، اار النشربهاية  )20(
 .   211/  3ج: ، والمحلى  363/  1ج: ، والمبهع  170/  3ج:ال وع   )21(
را المختار علـى الـهر المختـار شـرح تنـوير الأبصـار لابـن عابـهين، اار الىكـر للطباعـة والنشـر سـنة النشـر  و 1/384ج:البحر الرائ   )22(

الإتنــــاع في حــــل ألىــــاظ أبي  :، ولإتنــــاع للشــــربيني 170/ 3ج :وال ــــوع  1/404:جم مكــــان النشــــر بــــيروت 2000 -مـــــ 1421

(وروى أبــو الىــرج 
22F

)مــا ظــامره أن جميــع بــهن الرجــل عــورة في الصــلاة  )23
23F

ولا أعلــم لــه (24
 .اليلاً 

 الأالة
بـَـرَ، : بمـا روي  عـن أنَـَسٍ : استه  أصحاب القـو  الأو       أَنَّ رَسُـوَ  اللهِ صلى الله عليه وسلم، غَـزاَ يَيـْ

نَا عِنْــهَمَا صَــلاةََ الْغَــهَاةِ بِغَلَــسٍ، فَـركَِــبَ نــَبيُِّ اللهِ صلى الله عليه وسلم، وَركَِــبَ أبَــُو طلَْحَــةَ، وَأَ�َ   رَاِيــفُ أَبيِ فَصَــلَّيـْ
ــأِ لــَتََ سُّ فَخِــذَ نــَبيِِّ اللهِ صلى الله عليه وسلمطلَْحَــةَ  ــرَ، وَأَنَّ ركُْبَ بـَ ــاقٍ يَيـْ ــأَجْرَى نــَبيُِّ اللهِ صلى الله عليه وسلم فيِ زتَُ ، ُ َّ حَسَــرَ ، فَ

ـــنْ فَخِـــذِهِ حَـــتىَّ إِنيِّ أنَْظُـــرُ إِلىَ بَـيـَــاِ  فَخِـــذِ نـَــبيِِّ اللهِ صلى الله عليه وسلم (هيث ادـــ.." الإِزاَرَ عَ
24F

فصـــح أن  )25
الىخذ ليست بعورة، ولو كانت عورة لما كشىها الله عز وجل عن رسو  الله  المطهر المعصوم 
من الناس حا  النبـوة والرسـالة، ولا أرامـا أنـس بـن مالـك ولا غـيره ،  ومـو تعـالى تـه عصـ ه 

بِرَ سمعـت جَـا: من كشف العورة حا  الصبا وتبل النبـوة ، ك ـا حـهَّث ع ـرو بـن اينـار تـا  
قُــلُ مَعَهُــمْ ادِْهَــارةََ لِ  لْكَعْبَـــةِ بـْـنَ عَبْــهِ الَِّ يحُـَـهِّثُ أَنَّ رَسُــوَ  الَِّ صَــلَّى الَُّ عَلَيْـــهِ وَسَــلَّمَ كَــانَ يَـنـْ

ــهُ عَلَــى مَ  ــوْ حَلَلْــتَ إِزاَرَكَ فَهَعَلْتَ ــنَ أَيِــ  لَ ــهُ َ� ابْ ــهُ الْعَبَّــاسُ عَ ُّ ــهِ إِزاَرهُُ فَـقَــاَ  لَ ــكَ اُونَ وَعَلَيْ نْكِبِ
ــوْ  ــَِ  بَـعْــهَ ذَلــِكَ الْيـَ ــهِ تَــاَ  فََ ــا رئُ ــهِ فَسَــقَطَ مَغْشِــيّا عَلَيْ ــهُ عَلَــى مَنْكِبِ مِ ادِْهَــارةَِ تَــاَ  فَحَلَّــهُ فَهَعَلَ

مَـــرَّ بيِ عَبْـــهُ الَِّ بــْـنُ الصَّـــامِتِ، : واســـتهلوا أيضـــاً بمـــا رواه أبَـــو الْعَاليَِـــةِ الْبـَـــراَ  تــَـا َ  )25F26("عُـــرَْ�ً� 

                                                                                                                   
 ، والمغــني.  123/  1ج مكتــب البحــوث والهراســات: تحقيــ ، 1415 -بــيروت  -شــهاع، ، محمد الشــربيني الخطيــب، ، اار الىكــر 

: ، الطبعــة1405 -بــيروت  -في فقــه الإمــام أحمــه بــن حنبــل الشــيباني، عبــه الله بــن أحمــه بــن تهامــة المقهســ  أبــو محمد، ، اار الىكــر 
عبـــه الله بـــن محمد بـــن الســـيه الإنصـــاف في التنبيـــه علـــى المعـــاني والأســـباب الـــأ أوجبـــت الايـــتلاف  ، والإنصـــاف 337/  1ج الأولى، 

حاشـــية  ، وحاشـــية العـــهوي 449/  1ج .محمد رضـــوان الهايــة. ا: تحقيـــ  1403بـــيروت الطبعــة الثانيـــة ،  –البطليوســ  ، اار الىكـــر 
تحقيـ  يوسـف الشـيخ محمد البقـاع  ، اار الىكـر سـنة النشـر  ،العهوي على شـرح كىايـة الطالـب الـربني علـ  الصـعيهي العـهوي المـالك 

الـــهراري .  40/  1ج: محمد بـــن أحمـــه بـــن جـــزي الكلـــبي الغر�طـــ  ، والقـــوانين الىقهيـــة 595/  3ج :.مكـــان النشـــر بـــيروت 1412
 . 93/ ج 1:  1987 - 1407 -بيروت  -المضية شرح الهرر البهية، لمح ه بن عل  الشوكاني، اار الجيل 

، لغـوي فقيـه، أصـولي، أصـله مـن البصـرة نشـأ ببغـهاا، تـوفي سـنة رلارـين "الىـرجأبـو "بـن محمد الليثـ ، البغـهااي " أبـو ع ـرو "مـو ع ـر  )23(
 "12/ 8"معهـــم المـــؤلىين ". الل ـــع في أصـــو  الىقـــه". "ادـــاوي في مـــذمب مالـــك: "ورلاثمائـــة مــــ وتيـــل إحـــهى ورلارـــين مــــ، مـــن آثره
 .175/ 1:إرشاا الىحو  إلي تحقي  اد  من علم الأصو  

 102ص/2الذييرة ج )24(
 . 1/1043: وصحيح مسلم  1/145: صحيح البخاري  )25(
 .  268/  1: ، وصحيح مسلم  143/  1: صحيح البخاري  )26(
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ـــرَ الصَّــلاَةَ، فََ ــا تَْمُــرُ؟ فَضَـــرَبَ : فأَلَْقَيْــتُ لـَـهُ كُرْسِــيّا، فَهَلـَـسَ، فَـقُلْـــتُ لـَـهُ  إِنَّ ابـْـنَ زَِ�اٍ تـَـهْ أَيَّ
سَـألَْتُ أَبَ ذَرٍّ كََ ـا سَـألَْتَنيِ، فَضَـرَبَ : ُ َّ تـَا َ  -حَـتىَّ أرََّــرَ فِيهَـا : تاَ َ  أَحْسَبُهُ  -فَخِذِي ضَرْبةًَ 

، وَلاَ تَـقُـلْ : فَخِذِي كََ ا ضَرَبْتُ فَخِذَكَ، فَـقَا َ  : صَلِّ الصَّلاَةَ لِوَتْتِهَا، فإَِنْ أاَْركَْتَ مَعَهُمْ فَصَلِّ
(" تــَهْ صَــلَّيْتُ، فــَلاَ أُصَــلِّ  

26F

الهلالــة أنــه لــو كانــت الىخــذ عــورة لمــا مســها رســو  الله   وجــه )27
من أبي ذر أصلاً بيهه المقهسـة، ولـو كانـت الىخـذ عنـه أبي ذر عـورة لمـا ضـرب عليهـا بيـهه، 

 -واســتهلوا أيضــاً بمــا روت عَائِشَــةَ  أَنَّ رَسُــوَ  الَِّ .وكــذلك يقــا  في عبــه الله بــن الصــامت 
ُ َّ  -وَمُــوَ عَلَــى حَالــِهِ  -سًــا كَاشِــىًا عَــنْ فَخِــذِهِ فاَسْــتَأْذَنَ أبَــُو بَكْــرٍ فــَأَذِنَ لــَهُ كَــانَ جَالِ   -صلى الله عليه وسلم 

ُ َّ اسْتَأْذَنَ عُثَْ انُ فأََرْيَى عَلَيْهِ ريَِابهَُ ، فَـلَ َّا تاَمُوا  -وَمُوَ عَلَى حَالهِِ  -اسْتَأْذَنَ عَُ رُ فأََذِنَ لَهُ 
ـا اسْـتَأْذَنَ َ� رَسُوَ  الَِّ : تُـلْت   اسْتَأْذَنَ أبَوُ بَكْرٍ وَعَُ رُ فأََذِنْت لهََُ ـا ، وَأنَـْتَ عَلـَى حَالـِكَ فَـلَ َّ

ـــــكَ ريَِابــَـــك ، فَـقَـــــاَ   َ� عَائِشَـــــةُ أَلاَ أَسْـــــتَحْيِ  مِـــــنْ رَجُـــــلٍ ، وَاَلَِّ إنَّ : " عُثَْ ـــــانُ أرَْيَيْـــــت عَلَيْ
(" الَْ لاَئِكَةَ لتََسْتَحْيِ  مِنْهُ 

27F

فهذا يه  علـى أنـه لـيس بعـورة ، ولأنـه لـيس بمخـرج للحـهث  )28
 . كالساق 

 :وأسته  أصحاب القو  الثاني بحاايث عهة منها 
مــا رواه الخــلا  بســنااه والإمــام أحمــه في مســنهه عــن جرمــه أن رســو  الله  رآه تــه   -1

 .) 28F29("غط فخذك فإن الىخذ من العورة :"كشف عن فخذه فقا  
أن رســو  الله  تــا  لعلــ  لا تَكْشِــفْ فَخِــذَكَ وَلا تَـنْظــُرْ إِلىَ فَخِــذِ " رتطنيمــا رواه الــها -2

 . )29F30("حَ ٍّ وَلا مَيِّتٍ 

                                                 
 .   449/  1: صحيح مسلم  )27(
 .الثانية : م، الطبعة1995 -بيروت  -اار الكتب العل ية : شرح سنن أبي ااوا، محمد سس اد  العظيم آبايعون المعبوا )  28(

محمد بن عل  بن محمد بن عبه الله الشوكاني الي ني نيل الأوطار . ادهيث أيرج نحوه البخاري تعليقاً : شوكاني ،تا  ال 38/ 11ج
 . 50/ 2ج: م1993 -مـ 1413الأولى، : ، اار ادهيث، مصر، الطبعة )مـ1250: المتوفى(

 . 145/  1ج:صحيح البخاري ) 29(
البيهق  الكبرى، أحمه بـن ادسـين بـن علـ  بـن موسـى أبـو بكـر البيهقـ ، مكتبـة اار سنن وسنن البيهق   37/ 11ج:عون المعبوا ) 30(

   228/ 2ج: محمد عبه القاار عطا: ، تحقي 1994 - 1414 -مكة المكرمة  -الباز 
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ـــرَ الصَّــلاَةَ، فََ ــا تَْمُــرُ؟ فَضَـــرَبَ : فأَلَْقَيْــتُ لـَـهُ كُرْسِــيّا، فَهَلـَـسَ، فَـقُلْـــتُ لـَـهُ  إِنَّ ابـْـنَ زَِ�اٍ تـَـهْ أَيَّ
سَـألَْتُ أَبَ ذَرٍّ كََ ـا سَـألَْتَنيِ، فَضَـرَبَ : ُ َّ تـَا َ  -حَـتىَّ أرََّــرَ فِيهَـا : تاَ َ  أَحْسَبُهُ  -فَخِذِي ضَرْبةًَ 

، وَلاَ تَـقُـلْ : فَخِذِي كََ ا ضَرَبْتُ فَخِذَكَ، فَـقَا َ  : صَلِّ الصَّلاَةَ لِوَتْتِهَا، فإَِنْ أاَْركَْتَ مَعَهُمْ فَصَلِّ
(" تــَهْ صَــلَّيْتُ، فــَلاَ أُصَــلِّ  

26F

الهلالــة أنــه لــو كانــت الىخــذ عــورة لمــا مســها رســو  الله   وجــه )27
من أبي ذر أصلاً بيهه المقهسـة، ولـو كانـت الىخـذ عنـه أبي ذر عـورة لمـا ضـرب عليهـا بيـهه، 

 -واســتهلوا أيضــاً بمــا روت عَائِشَــةَ  أَنَّ رَسُــوَ  الَِّ .وكــذلك يقــا  في عبــه الله بــن الصــامت 
ُ َّ  -وَمُــوَ عَلَــى حَالــِهِ  -سًــا كَاشِــىًا عَــنْ فَخِــذِهِ فاَسْــتَأْذَنَ أبَــُو بَكْــرٍ فــَأَذِنَ لــَهُ كَــانَ جَالِ   -صلى الله عليه وسلم 

ُ َّ اسْتَأْذَنَ عُثَْ انُ فأََرْيَى عَلَيْهِ ريَِابهَُ ، فَـلَ َّا تاَمُوا  -وَمُوَ عَلَى حَالهِِ  -اسْتَأْذَنَ عَُ رُ فأََذِنَ لَهُ 
ـا اسْـتَأْذَنَ َ� رَسُوَ  الَِّ : تُـلْت   اسْتَأْذَنَ أبَوُ بَكْرٍ وَعَُ رُ فأََذِنْت لهََُ ـا ، وَأنَـْتَ عَلـَى حَالـِكَ فَـلَ َّ

ـــــكَ ريَِابــَـــك ، فَـقَـــــاَ   َ� عَائِشَـــــةُ أَلاَ أَسْـــــتَحْيِ  مِـــــنْ رَجُـــــلٍ ، وَاَلَِّ إنَّ : " عُثَْ ـــــانُ أرَْيَيْـــــت عَلَيْ
(" الَْ لاَئِكَةَ لتََسْتَحْيِ  مِنْهُ 

27F

فهذا يه  علـى أنـه لـيس بعـورة ، ولأنـه لـيس بمخـرج للحـهث  )28
 . كالساق 

 :وأسته  أصحاب القو  الثاني بحاايث عهة منها 
مــا رواه الخــلا  بســنااه والإمــام أحمــه في مســنهه عــن جرمــه أن رســو  الله  رآه تــه   -1

 .) 28F29("غط فخذك فإن الىخذ من العورة :"كشف عن فخذه فقا  
أن رســو  الله  تــا  لعلــ  لا تَكْشِــفْ فَخِــذَكَ وَلا تَـنْظــُرْ إِلىَ فَخِــذِ " رتطنيمــا رواه الــها -2

 . )29F30("حَ ٍّ وَلا مَيِّتٍ 

                                                 
 .   449/  1: صحيح مسلم  )27(
 .الثانية : م، الطبعة1995 -بيروت  -اار الكتب العل ية : شرح سنن أبي ااوا، محمد سس اد  العظيم آبايعون المعبوا )  28(

محمد بن عل  بن محمد بن عبه الله الشوكاني الي ني نيل الأوطار . ادهيث أيرج نحوه البخاري تعليقاً : شوكاني ،تا  ال 38/ 11ج
 . 50/ 2ج: م1993 -مـ 1413الأولى، : ، اار ادهيث، مصر، الطبعة )مـ1250: المتوفى(

 . 145/  1ج:صحيح البخاري ) 29(
البيهق  الكبرى، أحمه بـن ادسـين بـن علـ  بـن موسـى أبـو بكـر البيهقـ ، مكتبـة اار سنن وسنن البيهق   37/ 11ج:عون المعبوا ) 30(

   228/ 2ج: محمد عبه القاار عطا: ، تحقي 1994 - 1414 -مكة المكرمة  -الباز 

أســىل الســرة وفــوق الــركبتين " تــا  رســو  الله : وروي عــن أبي أيــوب الأنصــاريّ تــا  -3
 .)30F31("من العورة

تـا  رسـو  : وروى الهارتطني بسنااه عن ع رو بن شعيب عـن أبيـه عـن جـهه تـا   -4
ــتَ  "الله   ــا تحَْ ــإِنَّ مَ ــِهِ، فَ ــنْ عَوْرتَ ــهُ، أو أجــيرهَ فَــلاَ ينظــر إِلىَ شَــْ ٍ  مِ ــهَهُ أمََتَ إِذَا زَوَّجَ أَحَــهكُُمْ عَبْ

وادـر والعبـه في  )32F33("ته من عورتـه ما بين سرته وركب" وفي لىظٍ  )31F32("السُّرَّةِ، إِلىَ الركُبةِ عورة 
 .ذلك على السوا  في النه  لتناو  النص له ا جميعاً 

أن النبيَّ  كان تاعهاً في مكـان فيـه مـا  تـه كشـف " ما ورا عن أبي موسى الأشعريّ  -5
(" فل ا ايل عث ان غطاما –أو ركبته  –عن ركبتيه 

33F

34( . 
ــهُ عَلَــى مَعَْ ــرٍ، " مــا رواه محمد بــن جحــش تــا  -6 ــهِ وَسَــلَّمَ وَأََ� مَعَ مَــرَّ النَّــبيُِّ صَــلَّى الَُّ عَلَيْ

 . )34F35(" فإَِنَّ الْىَخِذَيْنِ عَوْرةٌَ  غَطِّ فَخِذَيْك َ� مَعَْ رُ،: " وَفَخِذَاهُ مَكْشُوفَـتَانِ فَـقَا َ 
ح مـن أن الىخـذ عـورة ، لمـا اسـتهلوا بـه والذي يبهو أن ما ذمـب إليـه الج هـور مـو الـراج

من أحاايث كثيرة عن النبيِّ  تكاا أن تكون في حكم التـواتر المعنـوي ز�اة علـى أن حـهيث 
جرمــه صــحيح وحــهيث أبي موســى رواه البخــاري وحــهيث مع ــر أيضــاً أيرجــه البخــاري في 

الصـحيح غـير ورجالـه مـن رجـا  : صحيحه تعليقاً وأيرجه ادـاكم تـا  ابـن حهـر في الىـتح 
أمــا بقيــة الأحاايــث وإن كــان فيهــا ضــعف فإنــه يقــوي بعضــها . أبي كثــير لم يجــه فيــه تصــريحاً 

الــبعض الآيــر، ز�اة علــى أن معنامــا متىــ  مــع الأحاايــث الصــحيحة الــأ ذكر�مــا،  تــا  

                                                 
 ادنىــ  نصـب الرايــة لأحاايـث الههايـة، عبـهالله بــن يوسـف أبـو محمدوالهرايـة في تخــري  أحاايـث الههايـة  231/  1ج :سـنن البيهقـ  ) 31(

ويـروى مـا اون سـرته حـتى يجـاوز : تـا  الزيلعـ   122/  1ج:.محمد يوسـف البنـوري: ، تحقيـ 1357 -مصـر  -الزيلع ، اار ادهيث 
 . 297/  1ج:نصب الراية . غريب . ركبتيه

 0  152/  1ج:البهر المنير : وضعىه البيهق  .  122/  1ج:الهراية في تخري  أحاايث الههاية .أيرجه الهارتطني بسناا ضعيف ) 32(
التلخـيص ادبـير في تخــري  أحاايـث الرافعـ  الكبــير ، أبـو الىضـل أحمــه بـن علـ  بــن محمد وتلخـيص ادبــير  1/296ج:نصـب الرايـة )   33(

 .279/ 1ج:.م1989.مـ 1419اار الكتب العل ية ،الطبعة الأولى ) : مـ852: المتوفى (ني بن أحمه بن حهر العسقلا
 . 1351/  3ج :صحيح البخاري ) 34(
اار الكتــاب  ,علــ  بــن أبي بكــر الهيث ــ : ومنبــع الىوائــه، ومج ــع الزوائــه.  37/  11ج:وعــون المعبــوا .  469/  1ج:فــتح البــاري ) 35(

 . 66.  /  52/  2ج :. 1407 -بيروت , القامرة  -العربي 
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(والأحاايث المعارضة لا تصـلح لمعارضـة مـذه الأحاايـث : الشوكاني
35F

وأمـا : وتـا  النـووي ) 36
حهيث عائشة  في ايو  أبي بكر وع ر وعث ان  علـى النـبيِّ  لا الالـة فيـه علـى أن الىخـذ 
لـيس بعـورة ، لأنــه مشـكوك في المكشـوف أمــو الىخـذ أم السـاق ؟ وأمــا حـهيث زتـاق ييــبر 
ف ح و  على أنه انكشف الإزار وانحسر بنىسـه ، لا أن النـبيَّ  تع ـه كشـىه، يـه  عليـه مـا 

(" وانحســر الإزار" بــت في الصــحيحين مــن حــهيث أنــس تولــه ر
36F

وأمــا حــهيث جــابر، وإن   )37
كان صـحيحاً فهـو تبـل البعثـة ولم يكـن فيـه تشـريع للأمـة، عل ـاً أن الظـامر مـن ادـهيث أنـه  
كشـــف العـــورة المغلظـــة، والعـــورة المغلظـــة لا يـــلاف في أجـــا عـــورة حـــتى عنـــه الظامريـــة ومـــن 

عاليـة فـلا الالـة فيـه أيضـاً، لأن ضَـرْبَ الىخـذ لا يعـني أجـا كانـت وافقهم، وأما حهيث أبي ال
 .مكشوفة فلعل الضرب كان من فوق الثياب والله تعالى أعلم

 المبحث الثاني
 حكم السرة والركبة

بعه أن اتى  جمهور الىقها  على أن العورة من السرة إلى الركبة ايتلىوا في حك ه ا     
 :على رلارة أتوا 

(ذمــب الشــافعية وادنابلــة : الأو  القـو     
37F

. إلى أن السـرة والركبــة ليســتا مــن العــورة  )38
 ) 38F39("عَوْرةَُ الرَّجُلِ مِنْ سُرَّتهِِ إِلىَ ركُْبَتِهِ :" أن النبيَّ تا "لما رواه أبو سعيه الخهري 

ذمـــب أبـــو حنيىـــة في روايـــة وأحمـــه في روايـــة وفي وجـــه للشـــافعية وتـــو  : القـــو  الثـــاني    
(هيـّـة للزي

39F

إلى التىريــ  بــين الركبــة والســرة، فــأايلوا الركبــة في العــورة وأيرجــوا الســرة منهــا،  )40
بهليل ما روي عن ع ير بن إسحاق تا ، كنـت أمشـ  مـع ادسـن بـن علـ  في بعـض طـرق 

اكشف لي عن بطنك جعلتُ فهاك حتى أتُبِّلَ حيث : المهينة فلقينا أبو مريرة فقا  للحسن 
                                                 

 . 1/93ج :الهراري المضيئة ) 36(
 . 1044ص/2صحيح مسلم ج)  37(
 . 123/  1:والإتناع للشربيني ج 360/  1ج: والمبهع  338/ 1ج :والمغني  100/  3ج: مختصر ال وع ) 38(
 .  296/ 1ج :ونصب الراية   297/ 1ج :تلخيص ادبير )   39(
 . 93/ ج 1: والهراري المضيئة  370/  1ج :وال وع  451/  4ج: والإنصاف  1/284ج: البحر الرائ ) 40(
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 . 1/93ج :الهراري المضيئة ) 36(
 . 1044ص/2صحيح مسلم ج)  37(
 . 123/  1:والإتناع للشربيني ج 360/  1ج: والمبهع  338/ 1ج :والمغني  100/  3ج: مختصر ال وع ) 38(
 .  296/ 1ج :ونصب الراية   297/ 1ج :تلخيص ادبير )   39(
 . 93/ ج 1: والهراري المضيئة  370/  1ج :وال وع  451/  4ج: والإنصاف  1/284ج: البحر الرائ ) 40(

فلو كانت السـرة عـورة لمـا ) 40F41("فكشف عن بطنه فقَبَّلَ سُرَّتَه : تا  . قبِّلُهُ رأيت رسو  الله  يُ 
واستهلوا أيضاً بما روي عن عقبة بن علق ة عن عل   . تَـبَّلها رسو  الله  ولما فعلها أبو مريرة 

وعقبــة مــذا مــو اليشــكري ضــعىه أبــو حــاتم  )41F42("الرُّكْبـَـةِ مِــنَ الْعَــوْرةَِ " تــا  رســو  الله : تــا 
والهارتطني، إلا أن الموضـوع موضـع احتيـاط، فحك نـا بـهيو  الركبـة ضـ ن العـورة احتياطـاً، 
لأجــا ملتقــى عظــم العــورة وعظــم الســاق فــاجت ع فيهــا ادــلا  وادــرام ولا مميــز، فكــان موضــع 

  )42F43(.احتياط
(ه في روايــة ووجـه عنــه الشــافعية ذمـب أبــو حنيىـة في روايــة وأحمـ: القـو  الثالــث     

43F

44( 
إلى أج ــا مــن العــورة ولا أعلــم لهــم الــيلاً إلا في الركبــة وفي الــذي اســته  بــه أصــحاب القــو  

 . الثاني 
(ومناك وجه عنه الشافعية بن السرة عورة اون الركبة     

44F

45(. 
ورة اون والذي يبهو لي أن ما ذمب إليه أصحاب القو  الثاني من أن الركبة من الع    

( السرة مو الراجح ، أما السرة فلتقبيل النبيُّ  وأبو مريرة  سرة ادسن، وأما الركبة فإن توله  
فإجا ) مع ( تتي بمعنى الغاية، وتتي بمعنى مع، فإن كانت بمعنى ) إلى ( فإن ) إلى الركبة 

غيا وإما أن لا فالغاية إما أن تهيل تحت الم) الغاية ( تهيل في العورة ، وإن كانت بمعنى
تهيل ، فإن كانت الغاية من جنس المغيا فإجا تهيل تحت المغيا ويكون ذكرما لاستخراج 

} 6:المائهة من الآية{] ...وَأيَْدِيَكُمْ إِلىَ المرََافِقِ ... [ :ما بعهما من ادكم كقوله تعالى
لمغيا فإجا لا تهيل وعليه فإن الركبة تكون من العورة، وأما إن كانت الغاية من غير جنس ا

يَامَ إِلىَ اللَّيْلِ ...:[تحتها كقوله تعالى فالليل ليس }  187:البقرة من الآية{] ...ثمَُّ أَتمُِّوا الصِّ

                                                 
 2/53:نيل الأوطار .   226/  2: والهراية .  242/  4: نصب الراية )   41(
 . 132/  1ج: الهراية . أيرجه الهارتطني من حهيث عل  بسناا ضعيف ) 42(
/  1ج:.الثانيــة : بــيروت، الطبعــة - بــن عبــه الواحــه السيواســ ، اار الىكــر شــرح فــتح القــهير، لك ــا  الــهين محمدشــرح فــتح القــهير ) 43(

 . 404/  1ج: وحاشية ابن عابهين .  258
حواشــ  الشــرواني والعبــااي، عبــه  حواشــ  الشــرواني 170/ 3:وال ــوع ج  451/ 4ج:والإنصــاف  284/  1ج: البحــر الرائــ  ) 44(

 . 111/ 2،ج )مـ992: المتوفى (أحمه بن تاسم العبااي و ) مـ1301: المتوفى (اد يه المك  الشرواني 
 . 111/  2ج :حواش  الشرواني ) 45(
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من جنس النهار بخلاف الىخذ والركبة والساق والقهم فكلها من جنس واحهة وم  الرجِْل 
 .والله تعالى أعلم 

 المبحث الثالث
 عورة المرأة

 : ايتلف الىقها  في عورة المرأة على أربعة أتوا      
(ذمب الشافعية والمالكية وظامر الرواية عنه ادنابلة والظامرية : القو  الأو    

45F

إلى  )46
(أن عورة المرأة كل بهجا إلا الوجه والكىين ، وبه تا  الأوزاع  وأبو رور 

46F

وذلك لقوله   )47
هَا وَلاَ يُـبْدِينَ ... :[تعالى  تا  ابن }  31:النورمن الآية{] ...زيِنـَتـَهُنَّ إِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنـْ

إلا ما ظهر منها ، مو وجهها وكىيها ، ومذا تىسير عائشة � : عباس ب في توله
(أيضاً 

47F

، ولأن النبيَّ  جى المرأة في الإحرام من لبس القىازين والنقاب )48
)
48F

ولو كان الوجه  )49
أنه   لكىين عورة لما حرَّم سترهما ، واستهلوا أيضاً بما روى سلي ان بن يسار عن ابن عباسوا

أيبره أن امرأة من يثعم استىتت النبيَّ  في حهة الوااع والىضل بن عباس رايف رسو  الله  
فأيذ الىضل يلتىت إليها وكانت امرأة حسنا  وأيذ رسو  الله  يحو  " وذكر ادهيث وفيه 

(" وجه الىضل من الش  الآير 
49F

فلو كان الوجه عورة يلزم ستره لما أترما  على كشىه  )50
لناس، ولأمرما أن تسبل عليه من فوق، ولو كان وجهها مغطى ما عرف الىضل بن بحضرة ا

عباس  أحسنا  م  أم شوما ، ولأن اداجة تهعو إلى إبراز الوجه للبيع والشرا ، وإلى إبراز 
  .الكف للأيذ والعطا 

                                                 
.  41/  1ج :والقوانين الىقهية   499/  1ج: وموامب الجليل .  123/  1ج :والإتناع للشربيني  3/170ج :ال وع ) 46(

 . 219/  3ج : والمحلى .  362/  1ج: والمبهع .  452/  4ج :والإنصاف 
 . 170/  2ج :ال وع ) 47(
  170/ 2ج: ال وع ) 48(
 .  1270/  3وال وع .  363/  1: المبهع ) 49(
 973: 2: وصحيح مسلم  551/ 2:صحيح البخاري ) 50(
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.  41/  1ج :والقوانين الىقهية   499/  1ج: وموامب الجليل .  123/  1ج :والإتناع للشربيني  3/170ج :ال وع ) 46(

 . 219/  3ج : والمحلى .  362/  1ج: والمبهع .  452/  4ج :والإنصاف 
 . 170/  2ج :ال وع ) 47(
  170/ 2ج: ال وع ) 48(
 .  1270/  3وال وع .  363/  1: المبهع ) 49(
 973: 2: وصحيح مسلم  551/ 2:صحيح البخاري ) 50(

(ذمــــب ادنىيــــة والمــــزني والثــــوري والقاضــــ  عيــــا  : القــــو  الثــــاني   
50F

إلى أن الوجــــه  )51
وَلاَ يُـبْـــدِينَ ... :[ين والقـــهمين مســـتثناة مـــن العـــورة لتحقـــ  الابـــتلا ، وإن تولـــه تعـــالى والكىـــ

هَا  فالقـهم ليسـت للزينـة الظـامرة عـااةً، }  31:النور من الآيـة{] ...زيِنـَتـَهُنَّ إِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنـْ
وفي . قـهمين والمقصوا بلآية مو ترع الخلخـا  ، فأفـاا أن الخلخـا  مـن الزينـة الباطنـة اون ال

لـو انكشـف : وفي الايتيـار. الأصـح أنـه عـورة: تـا  السريسـ : الذراع عنه ادنىيـة روايتـان 
ذراعها جازت صلاتا، لأنه من الزينة الظامرة، ومو محل السـوار، ك ـا أجـا تحتـاج إلى كشـىه 

)للخهمة إلا أن ستره أفضل، وصحح بعضهم أنه عورة في الصلاة لا يارجها
51F

52). 
:" ذمـب أحمـه في روايـة إلى أن المــرأة كلهـا عـورة إلا الوجـه فقـط، لقولــه : القـو  الثالـث  

(" المـــرأة عـــورة فـــإذا يرجـــت استشـــرفها الشـــيطان
52F

ومـــذا عـــام إلا مـــا يصـــه الـــهليل،  وأمـــا  )53
هَا ... : :[تىسير ابن عباس لقوله تعالى  نـه الوجـه ب] ...وَلاَ يُـبْدِينَ زيِنـَتـَهُنَّ إِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنـْ

بن المقصــوا : والكىــين ، فقــه روى أبــو حىــص عــن عبــه الله بــن مســعوا يلافــه، فإنــه تــا 
منهــا مــ  الثيــاب، ك ــا أنــه لا يجــب كشــف الكىــين في الإحــرام، وإنمــا يحــرم أن تلــبس فيه ــا 

(شيئاً مصنوعاً على تهرهما، ك ا يحرم علـى الرجـل لـبس السـراويل والـذي يسـتر بـه عورتـه 
53F

54( 
إنَّ ظهـر الكـف عـورة : البحر الرائ  تولاً للأحناف تريباً من مـذا القـو  ومـو  وذكر صاحب

اون بطنه، لأن المتباار عهم ايو  ظهر الكف في العورة، لكن إضـافة الظـامر إلى مسـ ى 
(الكف يقتض  أنه ليس اايلاً في الكف

54F

55 ( 
(ذمب أبو بكر عبه الرحمن التابع  وأحمه في رواية : القو  الرابع

55F

 أن جميع بهجا إلى )56
َ� أيَُّـهَا النَّبيُِّ قُلْ لأَِزْوَاجِكَ وَبَـنَاتِكَ وَنِسَاءِ : [عورة حتى الوجه، واستهلوا بقوله تعالى 

ا المؤُْمِنِينَ يدُْنِينَ عَلَيْهِنَّ مِنْ جَلاَبيِبِهِنَّ ذَلِكَ أَدْنىَ أَنْ يُـعْرَفْنَ فَلاَ يُـؤْذَيْنَ وكََانَ اللهُ غَفُورً 
                                                 

 499/ 1: وموامب الجليل  1/259: وشرح فتح القهير  1/484: البحر الرائ  ) 51(
 1/259: شرح فتح القهير  )52(
 412/ 2: وصحيح بن حبان  476/ 3: سنن الترمذي . صحيح حسن غريب :   أيرجه الترمذي وتا) 53(
 452/ 1: الإنصاف   ) 54(
  284/ 1: البحر الرائ   )55(
   362/ 1: ، والمبهع  101/ 3: ، ومختصر ال وع   99ص: بهاية التهه )  56(
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وراَّ أصحاب القو  الأو  على غيرمم بما روت أم سل ة رض  الله } 59:الأحزاب{] ارحَِيمً 
نعم إذا  : " تلت � رسو  الله أتصل  المرأة في ارع وخمار وليس عليها إزار تا : عنها تالت

(" كان سابغاً يغط  ظهر تهميها
56F

لا ينظر الله :" وبما روى ابن ع ر  أن رسو  الله  تا  )57
فكيف يصنع النسا  بذيولهنَّ إذاً تنكشف : ه ييلا  ، فقالت أم سل ة إلى من جر روب

فهذا يه  على وجوب تغطية القهمين، لأنه  )57F58("يريينه ذراعاً ولا يزانَ عليه: أتهامهنَّ تا 
(محل لا يجب كشىه في الإحرام فلم يجز كشىه في الصلاة كالساتين 

58F

عل اً أن الىقها  ).59
مج عون على وجوب تغطية الوجه واليهين إذا يافت المرأة الىتنة، ومذا الإجماع في رأي  
يقوي ما ذمب إليه أصحاب القو  الرابع سي ا في زماننا مذا لكثرة الىساا والىسَّاق الذين 

وجه، يجلسون في الطرتات وليس لهم ع ل إلا التعر  للنسا ، ومذا يكى  لوجوب تغطية ال
): تا  الهمياط 

59F

واعلم أن للحرة أربع عورات فعنه الأجانب جميع البهن  وعنه المحارم  (60
والخلوة ما بين السرة والركبة وعنه النسا  الكافرات ما  يبهو عنه المهنة وفي الصلاة جميع 

 .بهجا ما عها وجهها وكىيها والله أعلم  

 الفصل الثاني
 اللباس الواجب في الصلاة

 ل على خمسة مباحثويشتم
 المبحث الأول

 ما يجب ستر العورة به
يجب ستر عورة الرجل  بثوب واحه لا يصـف لـون البشـرة أو بمـا يحـو  بـين النـاظر ولوجـا 
ولا يكى  روب رتي  يشامه من ورائه سواا البشرة أو بياضها، وذكـر الهسـوت  رلارـة  طـرق 

                                                 
عبه الرحمن بن عبه الرحيم المباركىوري أبو العلا، اار بشرح جامع الترمذي، محمد وينظر تحىة الأحوزي   299/ 1ج :نصب الراية  )57(

 . 2/121ج :.بيروت  -الكتب العل ية 
  494/  5ج :وينظر سنن البيهق   223/ 4ج :الجامع الصحيح . مذا حهيث حسن : تا  الترمذي  )58(
  222/ 3ج :، والمحلى  349/ 1ج :المغني  )59(
أبي بكــر ابــن الســيه محمد شــطا الــهمياط ، اار الىكــر   لشــرح تــرة العــين بمه ــات الــهينإعانــة الطــالبين علــى حــل ألىــاظ فــتح المعــين )60(

 .113ص/1ج للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت
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نعم إذا  : " تلت � رسو  الله أتصل  المرأة في ارع وخمار وليس عليها إزار تا : عنها تالت

(" كان سابغاً يغط  ظهر تهميها
56F

لا ينظر الله :" وبما روى ابن ع ر  أن رسو  الله  تا  )57
فكيف يصنع النسا  بذيولهنَّ إذاً تنكشف : ه ييلا  ، فقالت أم سل ة إلى من جر روب

فهذا يه  على وجوب تغطية القهمين، لأنه  )57F58("يريينه ذراعاً ولا يزانَ عليه: أتهامهنَّ تا 
(محل لا يجب كشىه في الإحرام فلم يجز كشىه في الصلاة كالساتين 

58F

عل اً أن الىقها  ).59
مج عون على وجوب تغطية الوجه واليهين إذا يافت المرأة الىتنة، ومذا الإجماع في رأي  
يقوي ما ذمب إليه أصحاب القو  الرابع سي ا في زماننا مذا لكثرة الىساا والىسَّاق الذين 

وجه، يجلسون في الطرتات وليس لهم ع ل إلا التعر  للنسا ، ومذا يكى  لوجوب تغطية ال
): تا  الهمياط 

59F

واعلم أن للحرة أربع عورات فعنه الأجانب جميع البهن  وعنه المحارم  (60
والخلوة ما بين السرة والركبة وعنه النسا  الكافرات ما  يبهو عنه المهنة وفي الصلاة جميع 

 .بهجا ما عها وجهها وكىيها والله أعلم  

 الفصل الثاني
 اللباس الواجب في الصلاة

 ل على خمسة مباحثويشتم
 المبحث الأول

 ما يجب ستر العورة به
يجب ستر عورة الرجل  بثوب واحه لا يصـف لـون البشـرة أو بمـا يحـو  بـين النـاظر ولوجـا 
ولا يكى  روب رتي  يشامه من ورائه سواا البشرة أو بياضها، وذكـر الهسـوت  رلارـة  طـرق 

                                                 
عبه الرحمن بن عبه الرحيم المباركىوري أبو العلا، اار بشرح جامع الترمذي، محمد وينظر تحىة الأحوزي   299/ 1ج :نصب الراية  )57(

 . 2/121ج :.بيروت  -الكتب العل ية 
  494/  5ج :وينظر سنن البيهق   223/ 4ج :الجامع الصحيح . مذا حهيث حسن : تا  الترمذي  )58(
  222/ 3ج :، والمحلى  349/ 1ج :المغني  )59(
أبي بكــر ابــن الســيه محمد شــطا الــهمياط ، اار الىكــر   لشــرح تــرة العــين بمه ــات الــهينإعانــة الطــالبين علــى حــل ألىــاظ فــتح المعــين )60(

 .113ص/1ج للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت

بلثـوب الشـافِّ فيـه رلارـة طـرق فقيـل إنـه  إن ستر العورة في الصلاة :" في المذمب حيث تا 
كالعهم ويعيه أبهاً، كانت العورة تظهـر منـه لل تأمـل أو لغـيره، وتيـل بصـحة الصـلاة مطلقـاً، 
وتيل بلتىصيل بين ما تظهر منه العورة عنه التأمـل ومـا تظهـر منـه عنـه عـهم التأمـل، فتصـح 

)"في الأو  اون الثــاني
60F

النســ  الــذي يظهــر بعــض العــورة  ولا يكىــ  أيضــا الغلــيظ المهلهــل (61
من يلاله فلـو سـتر اللـون ووصـف حهـم البشـرة كالركبـة والإليـة ونحوهمـا صـحت الصـلاة فيـه 

)لوجـوا الســتر
61F

ويشــترط ســتر العــورة مــن أعلــى ومــن الجوانــب ولا يشــترط مــن أســىل الــذيل  (62
ر والإزار حتى لو كان عليه روب متسع الذيل فصلى على طـرف سـطح ورأى عورتـه مـن ينظـ
)إليه من أسىل صحت صلاته بخلاف ما تاله إمام ادـرمين والشاشـ  مـن فسـاا صـلاته 

62F

63) 
 : والهليل على جواز الصلاة في الثوب الواحه أحاايث كثيرة منها 

� رســو  الله أيصــل  الرجــل في : �اى رجــل رســو  الله فقــا : عــن أبي مريــرة تــا   -1
)" ن أولكلكم روب:"الثوب الواحه فقا  رسو  الله 

63F

64) 
إذا كـــان الثـــوب واســـعاً فصـــل فيـــه :"عـــن علـــ  بـــن أبي طالـــب أن رســـو  الله  تـــا   -2

)     "متوشحاً وإذا كان صغيراً فصل فيه متزراً 
64F

65)   
أمَّنـا جـابر بـن عبـه الله في ت ـيص : عن محمد بن عبه الرحمن بن أبي بكر عن أبيه تـا  -3

)ليس عليه راا ، فل ا انصرف تا  إني رأيت رسو  الله  يصل  في ت يص 
65F

ونقل الزرتاني  (66
إن عـــهم وجــوا أكثـــر مـــن رـــوب واحــه أمـــر شـــائع، والضـــرورة إذا كانـــت : عــن البـــاج  تولـــه 

إن الغالـب في السـىر وجـوا المشـقة، فع ـت : مثـا  ذلـك . عامـة شائعة، كانـت الريصـة بـا
الـــريص مـــن لا تلحقـــه مشـــقة فيـــه، ولمـــا نـــهرت في ادضـــر لم تـــهرك الريصـــة فيـــه مـــن تهركـــه 

                                                 
 .211ص/1ج.حاشية الهسوت  على الشرح الكبير محمد عرفه الهسوت  تحقي  محمد عليش ، اار الىكر مكان النشر بيروت )61(
 209/ 3:والمحلى  211/ 1: وحاشية الهسوت    339/ 1: والمغني   283/ 1: الرائ  والبحر   3/283: ال وع  )62(
   3/283: ال وع  )63(
عل  محمد معو ، -عاا  أحمه عبه الموجوا: تحقي ) مـ365: المتوفى(أبو أحمه بن عهي الجرجاني : لكامل في ضعىا  الرجا   )64(

 345ص/3ج. م1997مـ1418الأولى، : لبنان، الطبعة-بيروت -الكتب العل ية 
: ، المحقـ )مــ211: المتـوفى(لي ـاني الصـنعاني مصنف عبه الرزاق مصنف عبه الرزاق أبو بكر عبه الرزاق بن همام بن �فع اد ـيري ا  )65(

 .1/352ج.1403الثانية، : الهنه ،الطبعة -حبيب الرحمن الأعظ   ،من منشورات اللس العل  
 1/171سنن أبي ااوا ج  )66(
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وعــن . المشــقة، وعليــه لمــا كــان عــهم الثــوب الواحــه �اراً، لا تجــوز الصــلاة بهونــه مــع القــهرة
. نعــم: ل  الرجـل في رــوب واحـه؟ فقــا سـعيه بــن المسـيب أنــه تــا  سـئل أبــو مريـرة، مــل يصــ

نعــم إني لأصـــل  في رــوب واحـــه وإن ريــابي لعلـــى  :مـــل تىعــل أنـــت ذلــك؟ فقـــا  : فقيــل لــه 
تــا  البــاج  اتتصــر علــى الجــائز اون الأفضــل ليبــين جــوازه فيقتــهى بــه في تبــو  . المشــهب

بصـحة ذلـك، ريصة الله تعالى، ولعل السائل ممن لا يجه روبين فأراا تطييب نىسه وإعلامـه 
)؟ ..وأنــه يىعلـــه مـــع القــهرة علـــى رـــوبين، فكيــف بمـــن لا يقـــهر

66F

وإن انكشــف مـــن العـــورة  (67
ش   يسير عى  عنه، لأن اليسير يش  التحرز منه وإن كثـر بطلـت الصـلاة بـه، لأن التحـرز 
منــه ممكــن، وإن أطــارت الــريح روبــه عــن عورتــه فأعــااه بســرعة، لم تبطــل صــلاته، لأنــه يســير 

)مــن العــورة  فأشــبه اليســير
67F

والمســتحب لــه أن يصــل  في رلارــة أرــواب، ت ــيص وإزار وراا   (68
)وع امة 

68F

69) 
).فقه اتى  الىقها  علـى أن اللبـاس الـزئ لهـا في الصـلاة مـو ارع وخمـار: أما المرأة  

69F

70) 
وذلك لما روي عن أم سل ة أجـا سـألت النـبي  أتصـل  المـرأة في ارع وخمـار لـيس عليهـا إزار؟ 

)" ان الهرع سابغاً يغط  ظهور تـهميهاإذا ك:" تا 
70F

لا :" وعـن عائشـة � أن النـبي  تـا  (71
)" تقبــل صــلاة حـــائض إلا بخ ــار

71F

)وكـــان نســا  النـــبيِّ  يىتــين بــذلك (72
72F

: تــا  الســـريس (73
والمستحب لها رلارة أرواب،  ارع وإزار وخمار، فإن صلت في روب واحه متوشحة به يجزئها 

)سائر جسهما سوى الوجه والكىين إذا سترت به رأسها و 
73F

74). 

                                                 
 -بــيروت  - يــة شــرح الزرتــاني علــى موطــأ الإمــام مالــك،، محمد بــن عبــه البــات  بــن يوســف الزرتــاني، اار الكتــب العل شــرح الزرتــاني  )67(

 .1/410ج .الأولى : ، الطبعة1411
 112ص/1ج.بيروت -المكتب الاسلام  : عبه الله بن تهامة المقهس  أبو محمد،: الكافي في فقه الإمام أحمه بن حنبل، )68(
 219ص/1ج .الثانية: ، الطبعة1982 -بيروت  -بهائع الصنائع في ترتيب الشرائع، علا  الهين الكاساني، اار الكتاب العربي  )69(
 .3/222ج:والمحلى  350/ 1ج :والمغني  284/ 1ج: والبحر الرائ   100ص: وبهاية التهه  174/ 3ج :ال وع  )70(
 .  1/380:المستهرك . مذا حهيث صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه : تا  اداكم )71(
 .150ص/6ج مصر -مؤسسة ترطبة  مسنه أحمه بن حنبل، أحمه بن حنبل أبو عبهالله الشيباني،)  72(
  1/350: والمغني  3/174: ال وع  )  73(
 219ص/1ج ينظر بهائع الصنائع )74(
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وعــن . المشــقة، وعليــه لمــا كــان عــهم الثــوب الواحــه �اراً، لا تجــوز الصــلاة بهونــه مــع القــهرة
. نعــم: ل  الرجـل في رــوب واحـه؟ فقــا سـعيه بــن المسـيب أنــه تــا  سـئل أبــو مريـرة، مــل يصــ

نعــم إني لأصـــل  في رــوب واحـــه وإن ريــابي لعلـــى  :مـــل تىعــل أنـــت ذلــك؟ فقـــا  : فقيــل لــه 
تــا  البــاج  اتتصــر علــى الجــائز اون الأفضــل ليبــين جــوازه فيقتــهى بــه في تبــو  . المشــهب

بصـحة ذلـك، ريصة الله تعالى، ولعل السائل ممن لا يجه روبين فأراا تطييب نىسه وإعلامـه 
)؟ ..وأنــه يىعلـــه مـــع القــهرة علـــى رـــوبين، فكيــف بمـــن لا يقـــهر

66F

وإن انكشــف مـــن العـــورة  (67
ش   يسير عى  عنه، لأن اليسير يش  التحرز منه وإن كثـر بطلـت الصـلاة بـه، لأن التحـرز 
منــه ممكــن، وإن أطــارت الــريح روبــه عــن عورتــه فأعــااه بســرعة، لم تبطــل صــلاته، لأنــه يســير 

)مــن العــورة  فأشــبه اليســير
67F

والمســتحب لــه أن يصــل  في رلارــة أرــواب، ت ــيص وإزار وراا   (68
)وع امة 

68F

69) 
).فقه اتى  الىقها  علـى أن اللبـاس الـزئ لهـا في الصـلاة مـو ارع وخمـار: أما المرأة  

69F

70) 
وذلك لما روي عن أم سل ة أجـا سـألت النـبي  أتصـل  المـرأة في ارع وخمـار لـيس عليهـا إزار؟ 

)" ان الهرع سابغاً يغط  ظهور تـهميهاإذا ك:" تا 
70F

لا :" وعـن عائشـة � أن النـبي  تـا  (71
)" تقبــل صــلاة حـــائض إلا بخ ــار

71F

)وكـــان نســا  النـــبيِّ  يىتــين بــذلك (72
72F

: تــا  الســـريس (73
والمستحب لها رلارة أرواب،  ارع وإزار وخمار، فإن صلت في روب واحه متوشحة به يجزئها 

)سائر جسهما سوى الوجه والكىين إذا سترت به رأسها و 
73F

74). 

                                                 
 -بــيروت  - يــة شــرح الزرتــاني علــى موطــأ الإمــام مالــك،، محمد بــن عبــه البــات  بــن يوســف الزرتــاني، اار الكتــب العل شــرح الزرتــاني  )67(

 .1/410ج .الأولى : ، الطبعة1411
 112ص/1ج.بيروت -المكتب الاسلام  : عبه الله بن تهامة المقهس  أبو محمد،: الكافي في فقه الإمام أحمه بن حنبل، )68(
 219ص/1ج .الثانية: ، الطبعة1982 -بيروت  -بهائع الصنائع في ترتيب الشرائع، علا  الهين الكاساني، اار الكتاب العربي  )69(
 .3/222ج:والمحلى  350/ 1ج :والمغني  284/ 1ج: والبحر الرائ   100ص: وبهاية التهه  174/ 3ج :ال وع  )70(
 .  1/380:المستهرك . مذا حهيث صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه : تا  اداكم )71(
 .150ص/6ج مصر -مؤسسة ترطبة  مسنه أحمه بن حنبل، أحمه بن حنبل أبو عبهالله الشيباني،)  72(
  1/350: والمغني  3/174: ال وع  )  73(
 219ص/1ج ينظر بهائع الصنائع )74(

 المبحث الثاني
 من صلى في ثوب ليس على عاتقه منه شيء

 :ايتلف الىقها  في حك ه على تولين 
)ذمـــب الج هـــور إلى صـــحة صـــلاته مـــع الكرامـــة: القــو  الأو   

74F

إلا أن ادنىيـــة تـــالوا  (75
)بجـا مـن الكرامــة التحريميـة 

75F

فــإن لم يجـه رــوبً يطرحـه علـى عاتقــه طـرح حــبلاً حـتى لا يخلــو (76
 . من ش   

بن العورة الواجب سترما من السرة إلى الركبة، وته حصل ستره، وما كان : واستهلوا
فوق السرة ليس اايلاً في العورة، فأشبه بت  البهن، إلا أننا تلنا مكروه دهيث جابر في 

)"فاتزر به" توله  
76F

لا يصليين أحهكم في الثوب :" أبو مريرة أن النبي تا  وبما روى  (77
)" الواحه ليس على عاتقه منه ش  

77F

ولأن ستر العورة إن حصل فلم تحصل الزينة وته  (78
َ� بَنيِ آَدَمَ خُذُوا زيِنـَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْجِدٍ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلاَ تُسْرفُِوا إِنَّهُ :[تا  الله تعالى

وروي أن رجلاً سأ  ابن ع ر عن الصلاة في روب؟ }  31:الأعراف{] بُّ المسُْرفِِينَ لاَ يحُِ 
الله : فقا .  لا:أرأيت لو أرسلتك في حاجة أكنت منطلقاً في روب واحه؟ فقا  : فقا  له

).أح  أن تتزين له
78F

79) 
و لــيس المقصــوا مــن ادــهيث ســتر المنكبــين بــل المــراا منــه أن �مــن مــن : وتــا  الشــوكاني

استريا  الثوب وسقوطه، وته ربت ما يىيه مذا المعنى من حهيث أبي مريـرة  عنـه البخـاري 
)"من صلى في روب واحه فليخالف بطرفيه:" سمعت رسو  الله  يقو : وغيره تا 

79F

فلـيس  (80
                                                 

بــن ســالم ابــن ) أو غنــيم(أحمــه بــن غــانم : الىواكــه الــهواني علــى رســالة ابــن أبي زيــه القــيرواني الىواكــه الــهواني 177ص/3ال ــوع ج )75(
 .111ص/2الذييرة ج 129ص/1ج ،م1995 -مـ 1415: بريخ النشر،بهون طبعة ،اار الىكر ،)مـ1126: المتوفى(مهنا، 

أحمــه بــن محمد بــن إسماعيــل الطحــاوي ادنىــ  : حاشــية علــى مراتــ  الىــلاح شــرح نــور الإيضــاح 219ص/1بــهائع الصــنائع ج ينظــر )76(
 141ص/1ج. مـ، مصر1318،المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق، سنة النشر 

 142ص/1صحيح البخاري ج  )77(
: ، الطبعة1392 -بيروت  -أبو زكر� يحيى بن شرف بن مري النووي، اار إحيا  التراث العربي : شرح النووي على صحيح مسلم )78(

 .231ص/4ج الطبعة الثانية
 .219ص/1بهائع الصنائع ج)  79(
 141ص/1صحيح البخاري ج)  80(
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وأيضــــا تــــه ربــــت مــــن حــــهيث جــــابر في . المــــراا بلمخالىــــة إلا مــــا ذكــــر� لا الســــتر لل نكــــب
إذا صـليت في رـوب واحـه فـإن كـان واسـعاً فـالتحف بـه :" بي  تا الصحيحين وغيرهما أن الن
)"وإن كان ضيقاً فاتزر به

80F

العهب ممن جعل ستر الهبريتين منهوبً، فإنه لم يكن !! و � ل (81
).ذلك من رأي مستقيم فضلاً عن أن يكون عن اليل

81F

82) 
ع المصــل  علــى ذمــب ادنابلــة والظامريــة وابــن المنــذر إلى أنــه يجــب أن يضــ:القــو  الثــاني 

عاتقيه شيئاً من اللباس  حتى  بثوب يىيـف إن كـان تـااراً علـى ذلـك فـإن لم يىعـل فصـلاته 
)بطلــة، ولا يجــب ســتر المنكبــين جميعه ــا بــل يجــزئ ســتر بعضــه ا 

82F

اســتهلوا بمــا روى أبــو  (83
لا يصــل  الرجــل في الثــوب الواحــه لــيس علــى عاتقــه منــه شــ   :" مريــرة عــن النــبي أنــه تــا 

"(
83F

جــى :" ا جــ  يقتضــ  التحــريم ويقــهم علــى القيــاس، وروى أبــو ااوا عــن بريــهة تــا ومــذ(84
وعن  جـابر بـن عبـه الله أن رسـو  الله تـا  لـه " رسو  الله أن يصل  في داف ولا يتوشح به

)".� جابر إذا كان واسعاً فخالف بين طرفيـه وإذا كـان ضـيقا فاشـهاه علـى حقـوك
84F

تـا     (85
).لصحة الصلاة في ظامر المذمبويشترط ذلك : ابن تهامة 

85F

تا  القاض  وته نقـل عـن  (86
أحمــه مــا يــه  علــى أنــه لــيس بشــرط، وأيــذه مــن روايــة مثــنى عــن أحمــه فــي ن صــلى وعليــه 
سـراويل وروبـه علـى إحــهى عاتقيـه والأيـرى مكشــوفة أنـه يكـره، تيـل لــه يـؤمر أن يعيـه؟ فلــم 

كبــين فــاجتزئ بســتر إحــهى العــاتقين ومــذا يحت ــل أنــه لم يــرا عليــه لســتره بعــض المن. يــرا عليــه
ووجـه اشـتراط ذلـك أنـه منهـ  عـن الصـلاة مـع كشـف . عـن سـتر الآيـر لامتثالـه للىـظ الخـبر

المنكبـــين والنهـــ  يقتضـــ  فســـاا المنهـــ  عنـــه، ولأجـــا ســـترة واجبـــة في الصـــلاة، فـــالإيلا  بـــا 
)يىسهما كستر العورة 

86F

ات  الىـر  وبعضهم فرق بين الىر  وبين النىل، فأوجب سـتر العـ(87
                                                 

 142ص/1صحيح البخاري ج)  81(
 -مح ــوا إبــراميم زايــه ، اار الكتــب العل يــة : الجــرار المتــهف  علــى حــهائ  الأزمــار، محمد بــن علــ  بــن محمد الشــوكاني، تحقيــ الســيل  )82(
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 2306ص/4حيح مسلم جص )85(
 338ص/1المغني ج )86(
 المصهر نىسه  )87(
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)"وإن كان ضيقاً فاتزر به

80F

العهب ممن جعل ستر الهبريتين منهوبً، فإنه لم يكن !! و � ل (81
).ذلك من رأي مستقيم فضلاً عن أن يكون عن اليل

81F

82) 
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82F

اســتهلوا بمــا روى أبــو  (83
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"(
83F
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ات  الىـر  وبعضهم فرق بين الىر  وبين النىل، فأوجب سـتر العـ(87
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 71ص/4المحلى ج 112ص/1الكافي في فقه ابن حنبل ج 338ص/1المغني ج )83(
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ولم يوجبــه في النىــل، لأن مبنــاه علــى التخىيــف، ولــذلك يســامح فيــه بــترك القيــام والاســتقبا  
) في حا  سيره مع القهرة فسومح فيه بذا القهر 87F

88). 

 المبحث الثالث
 انكشاف العورة في الصلاة

 إذا انكشىت العورة في الصلاة فهل تبطل الصلاة أم لا؟
 :الج لة على تولين  ايتلف الىقها  في ذلك من حيث

)ذمب الشافعية ومـو المشـهور عنـه المالكيـة : القو  الأو  
88F

إلى أنـه إن  انكشـف مـن  (89
الرجل في صلاته ش   مما بين سرته وركبته ومن المرأة في صلاتا ش   من شعرما تل أو كثر 
ومــن جســهما ســوى وجههــا وكىيهــا ومــا يلــ  الكــف مــن موضــع مىصــلها ولا يعــهوه، عل ــا 

م لم يعل ـا،  أعـااا الصـلاة،  إلا أن تنكشـف بـريح أو سـقطة   يعـاا مكانـه مـن اون ذلك أ
تيـير في ذلـك، فـإن تيـر في  إعااتــه، أعـاا الصـلاة، وكـذلك مــ ، وكـل ذلـك مـع القــهرة، 

فإن انكشف ش   مـن عـورة المصـل  لم تصـح صـلاته سـوا  أكثـر المنكشـف أو : تا  النووي
ذا الرجـل والمـرأة، وسـوا  المصـل  في حضـرة النـاس والمصـل  تل، وكان أانى جز  ،وسوا  في مـ

في الخلوة، وسوا  صلاة النىل والىر  والجنازة والطواف وسهوا التلاوة والشكر، ولو صـلى 
في سترة   بعه الىـراغ علـم أنـه كـان فيهـا يـرق تظهـر منـه العـورة وجبـت إعـااة الصـلاة علـى 

فـإن احت ـل حـهوث الخـرق بعـه الىـراغ .. عل هالمذمب، سوا  كان عل ه   نسيه أم لم يكن 
إمـام سـقط سـاتر عورتـه في : تـا  في موامـب الجليـل. من الصلاة فلا إعااة عليه بلا يـلاف

لا شـــ   عليـــه إذا أيـــذه : ركوعـــه فـــراه  بعـــه رفـــع رأســـه، تـــا  ابـــن القاســـم في سمـــاع موســـى
ه مـن أن سـتر العـورة ولو لم �يذه بلقرب لأعـاا الصـلاة في الوتـت علـى أصـل: بلقرب، تا 

                                                 
 365ص/1المبهع ج )88(
ه، 1393اار المعرفـــــــة  ، 204ســـــــنة الوفـــــــاة / 150للإمـــــــام محمد بـــــــن إاريـــــــس الشـــــــافع  أبـــــــو عبـــــــه الله ســـــــنة الـــــــولااة  :الأم )89(

 .498ص/1موامب الجليل ج 169ص/3و ال وع ج 89ص/1ج.بيروت
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فإن , من سنن الصلاة وعلى القو  بنه من فرائضها يخرج ويستخلف من يتم بلقوم صلاتم
)لم يىعل وتمااى بم  فصلاته وصلاتم فاسهة ومو تو  سحنون 

89F

90). 
)ذمــب ادنىيــة وادنابلــة وبعــض المالكيــة : القــو  الثــاني 

90F

إلى عــهم بطــلان الصــلاة في  (91
 لــة إلا أجــم  ايتلىــوا في مقــهار مــذا الانكشــاف فادنىيــة تــهروما الانكشـاف مــن حيــث الج

وحاصــل "  حكــم الأغلــب �يــذ حكــم الكــل " بربــع العــورة ومــا اون ، بنــا  علــى تاعــهتم 
المـذمب، أنــه ينظـر إلى مج ــوع الأعضــا  المنكشـىة بعضــها، وإلى مج ــوع المنكشـف، فــإن بلــغ 

فــلا، ومــو ظــامر كــلام محمد في الــز�اات في مج ــوع المنكشــف ربــع مج ــوع الأعضــا  منــع وإلا 
إذا صلت وانكشـف شـ   مـن شـعرما وشـ   مـن ظهرمـا وشـ   :" موضع آير، حيث تا 

)"من فرجها إن كان بحا  لو جمع بلغ الربع، منع وإلا فـلا
91F

وأبـو يوسـف جعـل الأكثـر مـن  (92
في حكــم  النصــف كثــيراً، ومــا اون النصــف تلــيلاً، وايتلىــت الروايــة عنــه في النصــف فهعلــه

القليــل في الجـــامع الصــغير، وفي حكـــم الكثـــير في الأصــل، ووجـــه تــو  أبي يوســـف أن القليـــل 
والكثــير مــن المتقــابلات، فإنمــا تظهــر بلمقابلــة ف ــا كــان مقابلــه أتــل منــه فهــو كثــير، ومــا كــان 

).مقابله أكثر منه فهو تليل
92F

93) 
ثــير مــا فحــش في النظــر، ولا وادنابلــة والمالكيــة تــهروما بليســيرة اون الكثــيرة، وحــه الك

فــرق في ذلــك بــين الىــرجين وغيرهمــا،  واليســير مــا لا يىحــش، والمرجــع في ذلــك إلى العــرف، 
لأن مــذا شــ   لم يــرا الشــرع بتقــهيره فرجــع فيــه إلى العــرف، كــالكثير مــن الع ــل في الصــلاة، 

)والتىرق، والإحراز، والتقهير بلتحكم من غير اليل لا يسوغ 
93F

واليل مذا القـو  مـا روى  (94
أبو ااوا بسنااه عن أيوب عن ع رو بن سل ة تا  انطل  أبي وافـهاً إلى رسـو  الله  في نىـر 

ــرَؤكُُمْ وكَُنْــتُ أتَـْــرَأمَُمْ لَِ ــا كنــت أَحْىَــظُ فَـقَــهَّمُونيِ : مــن تومــه فعل هــم الصــلاة فقــا  يَـــؤُمُّكُمْ أتَـْ
لي صَـغِيرةٌَ صَـىْراَُ  فَكُنْـتُ إذا سَـهَهْتُ تَكَشَّـىَتْ عَـنيِّ فقالـت امْـرَأةٌَ فَكُنْتُ أؤَُمُّهُمْ وَعَلَ َّ بُــرْاَةٌ 

                                                 
 498ص/1موامب الجليل ج)  90(
 498ص/1موامب الجليل ج 406ص/1حاشية ابن عابهين ج  97ص/1تبيين ادقائ  ج 337ص/1ا لمغني ج )91(
 117ص/1بهائع الصنائع ج  286ص /1البحر الرائ  ج )92(
 117ص/1بهائع الصنائع ج )93(
 337ص/1ا لمغني ج )94(
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فإن , من سنن الصلاة وعلى القو  بنه من فرائضها يخرج ويستخلف من يتم بلقوم صلاتم
)لم يىعل وتمااى بم  فصلاته وصلاتم فاسهة ومو تو  سحنون 

89F

90). 
)ذمــب ادنىيــة وادنابلــة وبعــض المالكيــة : القــو  الثــاني 

90F

إلى عــهم بطــلان الصــلاة في  (91
 لــة إلا أجــم  ايتلىــوا في مقــهار مــذا الانكشــاف فادنىيــة تــهروما الانكشـاف مــن حيــث الج
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فــلا، ومــو ظــامر كــلام محمد في الــز�اات في مج ــوع المنكشــف ربــع مج ــوع الأعضــا  منــع وإلا 
إذا صلت وانكشـف شـ   مـن شـعرما وشـ   مـن ظهرمـا وشـ   :" موضع آير، حيث تا 

)"من فرجها إن كان بحا  لو جمع بلغ الربع، منع وإلا فـلا
91F

وأبـو يوسـف جعـل الأكثـر مـن  (92
في حكــم  النصــف كثــيراً، ومــا اون النصــف تلــيلاً، وايتلىــت الروايــة عنــه في النصــف فهعلــه

القليــل في الجـــامع الصــغير، وفي حكـــم الكثـــير في الأصــل، ووجـــه تــو  أبي يوســـف أن القليـــل 
والكثــير مــن المتقــابلات، فإنمــا تظهــر بلمقابلــة ف ــا كــان مقابلــه أتــل منــه فهــو كثــير، ومــا كــان 

).مقابله أكثر منه فهو تليل
92F

93) 
ثــير مــا فحــش في النظــر، ولا وادنابلــة والمالكيــة تــهروما بليســيرة اون الكثــيرة، وحــه الك

فــرق في ذلــك بــين الىــرجين وغيرهمــا،  واليســير مــا لا يىحــش، والمرجــع في ذلــك إلى العــرف، 
لأن مــذا شــ   لم يــرا الشــرع بتقــهيره فرجــع فيــه إلى العــرف، كــالكثير مــن الع ــل في الصــلاة، 

)والتىرق، والإحراز، والتقهير بلتحكم من غير اليل لا يسوغ 
93F

واليل مذا القـو  مـا روى  (94
أبو ااوا بسنااه عن أيوب عن ع رو بن سل ة تا  انطل  أبي وافـهاً إلى رسـو  الله  في نىـر 

ــرَؤكُُمْ وكَُنْــتُ أتَـْــرَأمَُمْ لَِ ــا كنــت أَحْىَــظُ فَـقَــهَّمُونيِ : مــن تومــه فعل هــم الصــلاة فقــا  يَـــؤُمُّكُمْ أتَـْ
لي صَـغِيرةٌَ صَـىْراَُ  فَكُنْـتُ إذا سَـهَهْتُ تَكَشَّـىَتْ عَـنيِّ فقالـت امْـرَأةٌَ فَكُنْتُ أؤَُمُّهُمْ وَعَلَ َّ بُــرْاَةٌ 

                                                 
 498ص/1موامب الجليل ج)  90(
 498ص/1موامب الجليل ج 406ص/1حاشية ابن عابهين ج  97ص/1تبيين ادقائ  ج 337ص/1ا لمغني ج )91(
 117ص/1بهائع الصنائع ج  286ص /1البحر الرائ  ج )92(
 117ص/1بهائع الصنائع ج )93(
 337ص/1ا لمغني ج )94(

سْلاَ  مِ من النِّسَاِ  وَارُوا عَنَّا عَوْرةََ تاَرئِِكُمْ، فاَشْتـَرَوْا لي تَِ يصًا عَُ انيِّا ف ا فَرحِْتُ بِشَْ ٍ  بَـعْهَ الإِْ
)" عِ سِـــنِينَ أو ثمَـَــانِ سِـــنِينَ فَـرَحِـــ  بــِـهِ فَكُنْـــتُ أؤَُمُّهُـــمْ وأ� ابـــن سَـــبْ 

94F

فَكُنْـــتُ : وفي روايـــة تـــا (95
ــتُ إذا سَــهَهْتُ يَرَجَــتْ إســأ ــٌ  فَكُنْ ــلَةٍ فيهــا فَـتْ )" أؤَُمُّهُــمْ في بُـــرْاَةٍ مُوَصَّ

95F

ومــذا ينتشــر ولم  (96
ينكــر، ولا بلغنــا أن النــبي  أنكــره، ولأن مــا صــحت الصــلاة مــع كثــيره حــا  العــذر، فــرق بــين 

في غير حا  العـذر كالمشـ ، ولأن الإحـتراز مـن اليسـير يشـ ، فعىـ  عنـه كيسـير  تليله وكثيره
)الهم 

96F

97) 

 المبحث الرابع
 ما يكره من اللباس في الصلاة

 ويشتمل على ثلاث مطالب
 المطلب الأول

 حكم اشتمال الصماء
)اتى  الىقها  

97F

علـى أنـه يكـره اشـت ا  الصـ ا ، لمـا روى البخـاري عـن أبي مريـرة وأبي  (98
أنه جى عن لبستين، اشـت ا  الصـ ا ، وأن يحتـبي الرجـل بثـوب، لـيس بـين " سعيه عن النبيِّ 

)فرجه وبين الس ا  ش  
98F

 : إلا أجم ايتلىوا في معناما على النحو الآتي  (99
)فذمب جمهور  الشافعية والزيهية  

99F

أن يخلـل جسـهه :أن اشت ا  الص ا  مـ  إلى    (100
وجــه النهــ  ، أنــه إذا أبه مــا يَـتـَوَتَّــه ومــو في . بلثــوب لا يرفــع منــه جانبــاً، ولا يخــرج يــهه منــه

: تا  ابـن تتيبـة .  الصلاة، لا يمكنه إيراج يهه بسرعة، ولأنه إذا ايرج يهه انكشىت عورته
لـــيس فيهـــا يـــرق ولا صـــهع  ،  سميـــت صـــ ا ، لأنـــه ســـهت منافـــذما كالصـــحرا  ، والصـــ ا  

                                                 
 159ص/1سنن أبي ااوا ج )95(
 160ص/1سنن أبي ااوا ج )96(
 338ص/1المغني ج )97(
حاشـــية العــهوي علــى شـــرح كىايــة الطالــب الـــربني علــ  الصـــعيهي  وحاشــية العــهوي  340/ 1ج :والمغـــني  178/ 3ال ــوع ج )98(

 . 2/594:ج .ه ، بيروت 1412العهوي المالك  تحقي  يوسف الشيخ محمد البقاع  ، اار الىكر 
 . 5/497ج :وسنن البيهق   76/ 14ج: شرح النووي لصحيح مسلم  )99(
 . 93/ 1ج :والهراري المضيئة   178/ 3ال وع ج )100(
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إلى أجـا الالتحـاف بثـوب   يخـرج يـهه مـن تبـل صـهره تـا  : وذمب الشيرازي مـن الشـافعية 
 )وأما ما ذكره الشيرازي من تىسيرما فغريب  : النووي 

100F

101)  
)وذمــب المالكيــة وبعــض ادنابلــة  

101F

إلى أجــا الالتحــاف أو الاضــطباع بلثــوب الواحــه  (102
الآير، لكن بحيـث يكـون سـاتراً للعـورة ، أمـا مـع الإزار فيهـوز عنـه  على أحه المنكبين اون

)الإمام مالك 
102F

103)  . 
)وذمــب أحمــه في ــا رواه عنــه حنبــل 

103F

إلى أجــا اضــطباع الرجــل بلثــوب ولا إزار عليــه،  (104
. فيبهو شقه وعورته، أما إن كان عليه إزار فتلك لبسة المحرم، فلو كان لا يجزيه لم يىعله النـبيّ 

)فعلــى مــذا يكــون النهــ  للتحــريم وتىســه الصــلاة معــه : تهامــة تــا  ابــن
104F

وذكــر بعــض   (105
أن يجلس الرجل على إليتيه، وينصب ساتيه ويحتـوي عليهـا : الشافعية تىسيراً لللاحتبا  ومو 

)بثوب أو نحوه  أو بيهه 
105F

106) ,   

 المطلب الثاني
 حكم الســــــدل

أن يلقـ  طـرف الـراا  مــن الجـانبين ولا يضـم جنبيـه بــين يهيـه، بـل يلتحـف بــه : السـه   
). ويهيل يهيه من اايل فيركع ويسهه ومو كذلك 

106F

107) 
)والسه  مكروه عنه جمهور العل ا  

107F

أن يحتـبي " دهيث أبي مريرة  عن النبي  وفيـه    (108
)الرجل بثـوب لـيس بـين فرجـه وبـين السـ ا  شـ   

108F

أنـه رأى تومـاً " عـن علـ   روي  ، ولمـا(109

                                                 
 3/178ال وع ج) : 101(
 . 594/ 2ج :وحاشية العهوي   340/ 1ج: المغني  )102(
 . 305/ 1ج:التاج والإكليل )  103(
 . 1/340ج: المغني  )104(
 المصهر نىسه ) 105(
 3/178ال وع ج) 106(
 333ص/11لسان العرب ج )107(
 .93/ 1ج :والهراري المضيئة    1/340ج: المغني  3/178ال وع ج )108(
 سب  تخريجه  )109(
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إلى أجـا الالتحـاف بثـوب   يخـرج يـهه مـن تبـل صـهره تـا  : وذمب الشيرازي مـن الشـافعية 
 )وأما ما ذكره الشيرازي من تىسيرما فغريب  : النووي 

100F

101)  
)وذمــب المالكيــة وبعــض ادنابلــة  

101F

إلى أجــا الالتحــاف أو الاضــطباع بلثــوب الواحــه  (102
الآير، لكن بحيـث يكـون سـاتراً للعـورة ، أمـا مـع الإزار فيهـوز عنـه  على أحه المنكبين اون

)الإمام مالك 
102F

103)  . 
)وذمــب أحمــه في ــا رواه عنــه حنبــل 

103F

إلى أجــا اضــطباع الرجــل بلثــوب ولا إزار عليــه،  (104
. فيبهو شقه وعورته، أما إن كان عليه إزار فتلك لبسة المحرم، فلو كان لا يجزيه لم يىعله النـبيّ 

)فعلــى مــذا يكــون النهــ  للتحــريم وتىســه الصــلاة معــه : تهامــة تــا  ابــن
104F

وذكــر بعــض   (105
أن يجلس الرجل على إليتيه، وينصب ساتيه ويحتـوي عليهـا : الشافعية تىسيراً لللاحتبا  ومو 

)بثوب أو نحوه  أو بيهه 
105F

106) ,   

 المطلب الثاني
 حكم الســــــدل

أن يلقـ  طـرف الـراا  مــن الجـانبين ولا يضـم جنبيـه بــين يهيـه، بـل يلتحـف بــه : السـه   
). ويهيل يهيه من اايل فيركع ويسهه ومو كذلك 

106F

107) 
)والسه  مكروه عنه جمهور العل ا  

107F

أن يحتـبي " دهيث أبي مريرة  عن النبي  وفيـه    (108
)الرجل بثـوب لـيس بـين فرجـه وبـين السـ ا  شـ   

108F

أنـه رأى تومـاً " عـن علـ   روي  ، ولمـا(109

                                                 
 3/178ال وع ج) : 101(
 . 594/ 2ج :وحاشية العهوي   340/ 1ج: المغني  )102(
 . 305/ 1ج:التاج والإكليل )  103(
 . 1/340ج: المغني  )104(
 المصهر نىسه ) 105(
 3/178ال وع ج) 106(
 333ص/11لسان العرب ج )107(
 .93/ 1ج :والهراري المضيئة    1/340ج: المغني  3/178ال وع ج )108(
 سب  تخريجه  )109(

)" كــأجم اليهــوا يرجــوا مــن فهــورمم : ســهلوا  في الصــلاة فقــا  
109F

ونقــل ابــن تهامــة في    (110
أكثر ما رأيت عطا  :المغني عن جابر وابن ع ر  الريصة فيه، وروي عن ابن جري  أنه تا  

)يصــل  ســاالاً 
110F

) :تــا  النــووي  (111
111F

إن ســه  للخــيلا  فهــو حــرام في الصــلاة، أمــا إن  (112
إن إزاري يســقط مــن أحــه " ســه  لغــير يــيلا  فخىيــف، لقولــه  لأبي بكــر عنــهما تــا  لــه 

)"إنك لستَ منهم:شق َّ فقا  له 
112F

113) . 

 المطلب الثالث
)حكم التلثم 

113F

 في الصلاة(114
)تــا  جمهــور العل ــا 

114F

يكــره أن يصــل  الرجــل ومــو ملتــثم علــى ف ــه وأنىــه،  لمــا روى   (115
)" جـى أن يغطــ  الرجـل فـاه في الصــلاة " أبـو مريـرة  أن رســو  الله 

115F

لأن في ذلـك تشــبه  (116
لا يكــره تغطيــة : بلــوس لأجــم يتلث ــون في عبــااتم النــار، وتــا  الإمــام أحمــه في روايــة عنــه

فكــان الــيلاً علــى إيــراج الأنــف مــن ادكـــم  الأنــف، لأن ادــهيث نــص علــى تغطيــة الىــم، 
(

116F

واسـتثنى المالكيـة مــن كـان ع لـه يىــر  عليـه التلـثم، أنــه يصـل  بلثامـه مــن غـير كرامــة،  (117
)واستثنى ادنىية التغطية لهفع التثاؤب 

117F

يكره لل رأة أن تتنقب في الصـلاة ، لان النقـاب  (118
غلــو في الــهين، وتــه نقــل ابــن حائــل يحــو  بــين جبهتهــا وانىهــا وبــين موضــع الســهوا، ولأنــه 

وتــه أجمعـوا علـى أنـه علــى المـرأة أن تكشـف وجههــا في " عبـه الـبر الإجمـاع علــى ذلـك فقـا  
)" الصلاة والإحرام

118F

119)  
                                                 

 243ص/2سنن البيهق  الكبرى ج  318ص/2تحىة الأحوذي ج )110(
 وما بعهما    1/340ج:المغني  )111(
 3/178ال وع ج )112(
  2252ص/5صحيح البخاري ج)  113(
اللثام على الأنف واللىام على الأرنبة    لسان العرب وتيل .. اللثام را المرأة تناعها على أنىها ورا الرجل ع امته على أنىه  )114(

 533ص/12ج
 110ص/1التلقين ج 27ص/2البحر الرائ  ج 341ص/1المغني ج  124/ 1الإتناع للشربيني ج) 115(
 384ص/1مذا حهيث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجا فيه تغطية الرجل فاه في الصلاة  ، المستهرك على الصحيحين ج )116(
 470ص/1صاف لل رااوي جالإن )117(
 216ص/1بهائع الصنائع ج 503ص/1موامب الجليل ج )118(
  350/ 1المغني   )119(
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 المبحث الخامس
 عادم السترة

 ويشتمل على ثلاث مطالب
 المطلب الأول

 حكم صلاة العر�ن
)أجمع الىقها  

119F

 .صلى عر��ً وجوبً على أن من لم يجه ما يستر به عورته (120
 : إلا أجم ايتلىوا في صىة صلاته على رلارة أتوا  

ذمـــب المالكيـــة وجمهـــور الشـــافعية وفي روايـــة للإمـــام أحمـــه إلى أنـــه يصـــل  : القـــو  الأو  
)تياماً، وبذا تا  ع ر بن عبه العزيز ومجامه 

120F

تا  مالك في العـراة لا " تا  ابن القاسم  (121
: يصــلون أفــذاذا يتباعــه بعضــهم عــن بعــض ويصــلون تيامــا، تــا :يقــهرون علــى الثيــاب، تــا  

وتــا  : تــا  .  وإن كــان ليــل مظلــم لا يتبــين بعضــهم بعضــاً صــلوا جماعــة، وتقــهمهم إمــامهم 
مالــك في العــر�ن يصــل  تائ ــا، يركــع ويســهه ولا يــومئ إيمــا ، ولا يصــل  تاعــهاً، وإن كــانوا 

ليل مظلم لا ينظر بعضـهم إلى عـورة بعـض، صـلوا جماعة في جار، صلوا أفذاذاً، وان كانوا في 
)" جماعة وتقهمهم إمامهم، وان كان ينظر بعضهم إلى عورة بعض صلوا أفذاذاً 

121F

لأنه إن  (122
صلى تاعهاً  يترك القيام والركوع والسهوا علـى الت ـام، ويحصـل لـه سـتر القليـل مـن العـورة ، 

 . ىر والمحافظة على الأركان أولى من المحافظة على بعض ال
وتـا  الليـث إن كـان وحـهه صـلى تائ ـاً، يركـع ويسـهه، وإن كـانوا جماعـة : القو  الثاني 

).صلوا تعوااً، يركعون ويسههون ويكون الإمام في وسطهم في الصف معهم 
122F

123) 

                                                 
مختصر ايتلاف  95ص/1المهونة الكبرى ج 289ص/1البحر الرائ  ج 100ص/1غاية البيان شرح زبه ابن رسلان ج )120(

 .114ص/1الكافي في فقه ابن حنبل ج 247ص/1العل ا  ج
 .95ص/1المهونة الكبرى ج  184ص/3ل وع ج ) ا121(
 .95ص/1ج.بيروت  -اار صاار : مالك بن أنس، اار النشر: المهونة الكبرى، تليف )122(
: المتـوفى(، أحمه بـن محمد بـن سـلامة بـن عبـه الملـك بـن سـل ة الأزاي ادهـري المصـري المعـروف بلطحـاوي مختصر ايتلاف العل ا  )123(

 .247ص/1ج 1417الثانية، : بيروت الطبعة –اار البشائر الإسلامية عبه الله نذير أحمه، . ا: ، المحق )مـ321
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120F
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ليل مظلم لا ينظر بعضـهم إلى عـورة بعـض، صـلوا جماعة في جار، صلوا أفذاذاً، وان كانوا في 
)" جماعة وتقهمهم إمامهم، وان كان ينظر بعضهم إلى عورة بعض صلوا أفذاذاً 

121F

لأنه إن  (122
صلى تاعهاً  يترك القيام والركوع والسهوا علـى الت ـام، ويحصـل لـه سـتر القليـل مـن العـورة ، 

 . ىر والمحافظة على الأركان أولى من المحافظة على بعض ال
وتـا  الليـث إن كـان وحـهه صـلى تائ ـاً، يركـع ويسـهه، وإن كـانوا جماعـة : القو  الثاني 

).صلوا تعوااً، يركعون ويسههون ويكون الإمام في وسطهم في الصف معهم 
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123) 

                                                 
مختصر ايتلاف  95ص/1المهونة الكبرى ج 289ص/1البحر الرائ  ج 100ص/1غاية البيان شرح زبه ابن رسلان ج )120(

 .114ص/1الكافي في فقه ابن حنبل ج 247ص/1العل ا  ج
 .95ص/1المهونة الكبرى ج  184ص/3ل وع ج ) ا121(
 .95ص/1ج.بيروت  -اار صاار : مالك بن أنس، اار النشر: المهونة الكبرى، تليف )122(
: المتـوفى(، أحمه بـن محمد بـن سـلامة بـن عبـه الملـك بـن سـل ة الأزاي ادهـري المصـري المعـروف بلطحـاوي مختصر ايتلاف العل ا  )123(

 .247ص/1ج 1417الثانية، : بيروت الطبعة –اار البشائر الإسلامية عبه الله نذير أحمه، . ا: ، المحق )مـ321

)ذمــب ادنىيــة وادنابلــة والمــزني مــن الشــافعية : القــو  الثالــث 
123F

إلى أنــه مخــير بــين أن  (124
والأفضـل عنـهمم أن يصـل  جالسـاً، يـومئ إيمـاً  بلركـوع والسـهوا، يصلى جالساً أو تائ ـاً، 

لمـــا روي عـــن أنـــس أن أصـــحاب رســـو  الله  ركبـــوا في الســـىينة " وتـــهم الجلـــوس علـــى القيـــام 
)"فانكســرت بــم فخرجــوا مــن البحــر عــراة فصــلوا تعــواا بيمــا  

124F

ولأن الجلــوس فيــه ســتر    (125
 اً، لسقط الستر إلى غير به  مع أن الستر آكه العورة، ومو تائم مقام القيام، فلو صلى تائ

من القيام ، لأنه يجب في الصلاة وفي غيرما، ولا يسقط مع القـهرة بحـا ، والقيـام يسـقط في 
النافلة، ولأن القيام سقط عنهم دىظ العورة، وم  في حـا  السـهوا أفحـش فكـان سـقوطه 

). ون الظهور أفحشأولى، وإذا صلى تائ اً لزمه أن يركع ويسهه بلأر ، فيك
125F

126) 

 المطلب الثاني
 حكم من لم يجد إلا ثوب حرير أو نجساً 

)اتى  الىقها  
126F

على أن المصلى إذا لم يجه ما يستر به عورته إلا رـوب حريـر، فيهـب  (127
ووجـه الجـواز، أن . عليه أن يصل  فيه، ولا إعـااة عليـه إلا عنـه المالكيـة فإنـه يعيـه في الوتـت

ادرير مباح للنسا  لبسه والصلاة فيه، ويصح للرجا  لبسه في الجهاا، ف ن بب أولى جـواز 
)جم اتىقوا ك ا أ. لبسه في مذه اداله

127F

علـى جـواز الصـلاة في الثـوب الـنهس عنـه عـهم  (128
وجوا غيره ولا يجوز أن يصلى عر��ً مع وجوا الثوب النهس، لأن الستر واجب في الصلاة 

ومـذا الأمـر عـام " غـط فخـذك " وغيرما، والنهاسة محرمة في الصلاة فقط، ولأن النبيَّ  تـا  
ع نجـــس  لا يعيــه الصـــلاة فكــذا مامنـــا، لأن ، ولا يعيــه الصـــلاة،  ولأن مــن صـــلى في موضــ

الطهارة شرط لصحة الصـلاة وتـه عهـز عنـه فسـقط كعهـزه عـن السـترة واسـتقبا  القبلـة لمـن 
 . جهلها 

                                                 
 .184ص/3ال وع ج 114ص/1الكافي في فقه ابن حنبل ج 289ص/1البحر الرائ  ج )124(
 .289ص/1البحر الرائ  ج )125(
 .114ص/1لكافي في فقه ابن حنبل ج )126(
 1/344المغني  )127(
  346/ 1والمغني  498/ 1والتاج والإكليل  181/ 3ال وع  )128(
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 المطلب الثالث
 إذا وجد ما يستر به بعض العورة

)اتىـ  الىقهــا  
128F

علــى أن المصــل  إذا وجـه مــا يســتر بعــض العـورة لزمــه ســتر الم كــن،   (129
جـــوا يكىـــ  الســـو تين لايعـــه  عنهـــا، فـــإن كـــان يكىـــ  إحـــهاهما فعنـــه ادنىيـــة فـــإن كـــان المو 

أحـــههما أنـــه يســـتر القبـــل، لأنـــه مســـتقبل بـــه القبلـــة ولـــيس لـــه مـــا : وادنابلـــة والشـــافعية رأ�ن 
 .يستره بخلاف الهبر فإنه يستتر بغيره وم  الإليتين  

 .يستر الهبر، لأنه أفحش في حالة الركوع والسهوا : الثاني
ولنـا وجـه ذكـره : ما المالكية وفي وجـه للشـافعية، فإنـه يتخـير في أيه ـا شـا ، تـا  النـوويأ

). القاض  حسين أن المرأة تستر القبل، والرجل يستر الهبر
129F

130) 

 أهم النتائج
 .عورة الرجل على الرجل مابين سرته إلى ركبته -1
يصـــل   ســـتر العـــورة فـــر  وواجـــب بلج لـــة علـــى الآاميـــين، وأنـــه لا يجـــوز لأحـــه أن -2

 .عر��ً ومو تاار على ما يستر به عورته من الثياب ونحوه
 .عورة المرأة في الصلاة كل بهجا، إلا الوجه والكىين -3
 .من صلى في روب ليس على عاتقه منه ش  ، فصلاته مكرومة -4
إن  انكشف ش   من عورة الرجل أو المرأة في الصلاة،  أعااا الصلاة ،إلا إذا أعااا  -5

 .يير في ذلك فلا إعااةالستر من اون ت
 .يكره اشت ا  الص ا  في الصلاة، والسه  فيها،والتلثم -6
مـن لم يجـه مـا يسـتر بــه عورتـه صـلى عـر��ً وجـوبً، و إذا وجــه مـا يسـتر بعـض العــورة  -7

 .لزمه ستر الم كن
  

                                                 
  346/ 1: والمغني   498/ 1:والتاج والإكليل  181/ 3ال وع  )129(
  182/ 3: ال وع  )130(



حكم العورة داخل الصلاة 163

 المطلب الثالث
 إذا وجد ما يستر به بعض العورة

)اتىـ  الىقهــا  
128F

علــى أن المصــل  إذا وجـه مــا يســتر بعــض العـورة لزمــه ســتر الم كــن،   (129
جـــوا يكىـــ  الســـو تين لايعـــه  عنهـــا، فـــإن كـــان يكىـــ  إحـــهاهما فعنـــه ادنىيـــة فـــإن كـــان المو 

أحـــههما أنـــه يســـتر القبـــل، لأنـــه مســـتقبل بـــه القبلـــة ولـــيس لـــه مـــا : وادنابلـــة والشـــافعية رأ�ن 
 .يستره بخلاف الهبر فإنه يستتر بغيره وم  الإليتين  

 .يستر الهبر، لأنه أفحش في حالة الركوع والسهوا : الثاني
ولنـا وجـه ذكـره : ما المالكية وفي وجـه للشـافعية، فإنـه يتخـير في أيه ـا شـا ، تـا  النـوويأ

). القاض  حسين أن المرأة تستر القبل، والرجل يستر الهبر
129F

130) 

 أهم النتائج
 .عورة الرجل على الرجل مابين سرته إلى ركبته -1
يصـــل   ســـتر العـــورة فـــر  وواجـــب بلج لـــة علـــى الآاميـــين، وأنـــه لا يجـــوز لأحـــه أن -2

 .عر��ً ومو تاار على ما يستر به عورته من الثياب ونحوه
 .عورة المرأة في الصلاة كل بهجا، إلا الوجه والكىين -3
 .من صلى في روب ليس على عاتقه منه ش  ، فصلاته مكرومة -4
إن  انكشف ش   من عورة الرجل أو المرأة في الصلاة،  أعااا الصلاة ،إلا إذا أعااا  -5

 .يير في ذلك فلا إعااةالستر من اون ت
 .يكره اشت ا  الص ا  في الصلاة، والسه  فيها،والتلثم -6
مـن لم يجـه مـا يسـتر بــه عورتـه صـلى عـر��ً وجـوبً، و إذا وجــه مـا يسـتر بعـض العــورة  -7

 .لزمه ستر الم كن
  

                                                 
  346/ 1: والمغني   498/ 1:والتاج والإكليل  181/ 3ال وع  )129(
  182/ 3: ال وع  )130(

 أهم المصادر والمراجع

بيروت الطبعـة الأولى ،  -اار الكتب العل ية:  أبو ع ر يوسف بن عبه الله بن عبه البر الن ريالاستذكار 
 .سالم محمد عطا ، محمد عل  معو : تحقي   2000 – 1421

: ، تحقيـــ 1415 -بـــيروت  -الإتنـــاع في حـــل ألىـــاظ أبي شـــهاع، ، محمد الشـــربيني الخطيـــب، ، اار الىكـــر 
 ..اار الىكر  -مكتب البحوث والهراسات 

اار المعرفـــــة  ، 204ســـــنة الوفــــاة / 150و عبــــه الله ســـــنة الــــولااة الأم للإمــــام محمد بــــن إاريـــــس الشــــافع  أبـــــ
 .ه، بيروت1393

الإنصاف في التنبيه على المعاني والأسباب الأ أوجبـت الايـتلاف عبـه الله بـن محمد بـن السـيه البطليوسـ ، 
 .محمد رضوان الهاية.ا: بيروت الطبعة الثانية، تحقي   –اار الىكر

زيـــن الـــهين بـــن إبـــراميم بـــن نجـــيم ، المعـــروف ببـــن نجـــيم المصـــري : ئ  المؤلـــف البحـــر الرائـــ  شـــرح كنـــز الـــهتا
 ).مـ970: المتوفى (

 -اار الىكـر : بهاية التهه وجاية المقتصه، لمح ه بن أحمه بن محمد بـن رشـه القـرطبي أبـو الوليـه، اار النشـر
 .بيروت 

: ، الطبعـة1982 -بـيروت  -كتاب العربي بهائع الصنائع في ترتيب الشرائع، علا  الهين الكاساني، اار ال
 .الثانية

بـيروت  -التاج والإكليل لمختصر يليل، لمح ه بن يوسف بن أبي القاسم العبهري أبو عبه الله، اار الىكـر 
 .الثانية : ، الطبعة1398 -

 تبــين ادقــائ  شــرح كنـــز الــهتائ  فخــر الـــهين عث ــان بــن علــ  الزيلعـــ  ادنىــ  ، اار الكتــب الإســـلام  ،
 .مـ  ، القامرة1313

تحىـة الأحــوذي بشــرح جــامع الترمـذي، محمد عبــه الــرحمن بــن عبــه الـرحيم المبــاركىوري أبــو العــلا، اار الكتــب 
 ..بيروت  -العل ية 

الطبعـة الأولى ،  امشـ ،, بـيروت  -اار الىكـر , لمح ه عبه الرؤوف المناوي ،اار الىكر المعاصر لتعاريف ا
1410. 

: المتــوفى (التلخـيص ادبــير في تخــري  أحاايــث الرافعـ  الكبــير، أحمــه بــن علــ  بـن محمد بــن حهــر العســقلاني 
 .م1989.مـ 1419اار الكتب العل ية ،الطبعة الأولى ) مـ852

أبي بكـر ابـن السـيه محمد  حاشية إعانة الطالبين على حل ألىـاظ فـتح المعـين لشـرح تـرة العـين بمه ـات الـهين
 .ط ، اار الىكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروتشطا الهميا



Mohamed AL-MOHAMMED164

حاشـية الهسـوت  علـى الشـرح الكبـير محمد عرفـه الهســوت  تحقيـ  محمد علـيش الناشـر اار الىكـر مكـان النشــر 
 .بيروت

: حاشية الطحطاوي على مرات  الىلاح شرح نور الإيضاح، أحمـه بـن محمد بـن إسماعيـل الطحطـاوي ،تحقيـ 
 . ه1418محمد عبه العزيز، اار الكتب العل ية بيروت الطبعة الأولى 

حاشية العهوي على شرح كىاية الطالب الربني عل  الصـعيهي العـهوي المـالك  تحقيـ  يوسـف الشـيخ محمد 
 .ه ، بيروت 1412ر الىكر البقاع  ، اا

حاشــية را المختــار علــى الــهر المختــار شــرح تنــوير الأبصــار فقــه أبــو حنيىــة ابــن عابــهين الناشــر اار الىكــر 
 .م مكان النشر بيروت2000 -مـ 1421للطباعة والنشر سنة النشر 

المطبعـــة أحمـــه بـــن محمد بـــن إسماعيـــل الطحـــاوي ادنىـــ  ،: حاشـــية علـــى مراتـــ  الىـــلاح شـــرح نـــور الإيضـــاح
 .مـ، مصر1318الكبرى الأميرية ببولاق، سنة النشر 

وأحمـه بــن ) مـــ1301: المتـوفى (حواشــ  الشـرواني والعبـااي، عبــه اد يـه المكــ  الشـرواني  حواشـ  الشـرواني
 ،)مـ992: المتوفى (تاسم العبااي 

وأحمــه بـــن تاســم العبـــااي ) مــــ1301: المتــوفى (حواشــ  الشــرواني والعبـــااي، عبــه اد يـــه المكــ  الشـــرواني 
 ).مـ992: المتوفى (

بـيروت  -اار الكتـب العل يـة : محمد العـربي القـروي،: الخلاصة الىقهية على مذمب السااة المالكيـة، تليـف
. 

 . 1987 - 1407 -بيروت  -الهراري المضية شرح الهرر البهية، لمح ه بن عل  الشوكاني، اار الجيل 
: المتـوفى (أبو الىضل أحمه بن عل  بن محمد بن أحمه بن حهـر العسـقلاني الههاية  الهراية في تخري  أحاايث

 بيروت –، السيه عبه الله ماشم الي اني المهني، اار المعرفة )مـ852
محمد : م، تحقيـ 1994 -بـيروت  -اار الغـرب : الذييرة، شهاب الهين أحمه بن إاريس القرافي، اار النشـر

 .حه  
لعبه العزيز بن إبراميم بن أحمه القرشـ  الت ي ـ  التونسـ  المعـروف  :شرح كتاب التلقينروضة المستبين في  

 .عبه اللطيف زكاغ، اار ابن حزم: المحق )مـ 673: المتوفى(ببن بزيزة 
محمد محيــ  : ، تحقيــ -  -ســنن أبي ااوا ، ســلي ان بــن الأشــعث أبــو ااوا السهســتاني الأزاي، اار الىكــر 

  .الهين عبه اد يه
مكــة  -ســنن البيهقــ  الكــبرى، أحمــه بــن ادســين بــن علــ  بــن موســى أبــو بكــر البيهقــ ، مكتبــة اار البــاز 

  محمد عبه القاار عطا: ، تحقي 1994 - 1414 -المكرمة 
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 .مـ، مصر1318الكبرى الأميرية ببولاق، سنة النشر 
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بـيروت  -اار الكتـب العل يـة : محمد العـربي القـروي،: الخلاصة الىقهية على مذمب السااة المالكيـة، تليـف
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 . 1987 - 1407 -بيروت  -الهراري المضية شرح الهرر البهية، لمح ه بن عل  الشوكاني، اار الجيل 
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 .عبه اللطيف زكاغ، اار ابن حزم: المحق )مـ 673: المتوفى(ببن بزيزة 
محمد محيــ  : ، تحقيــ -  -ســنن أبي ااوا ، ســلي ان بــن الأشــعث أبــو ااوا السهســتاني الأزاي، اار الىكــر 
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  محمد عبه القاار عطا: ، تحقي 1994 - 1414 -المكرمة 

اار الكتـب العل يـة : السيل الجـرار المتـهف  علـى حـهائ  الأزمـار،محمد بـن علـ  بـن محمد الشـوكاني، اار النشـر
 .مح وا إبراميم زايه : الأولى، تحقي : لطبعة، ا1405 -بيروت  -

 -شــرح الزرتــاني علــى موطــأ الإمــام مالــك،، محمد بــن عبــه البــات  بــن يوســف الزرتــاني، اار الكتــب العل يــة 
 .الأولى : ، الطبعة1411 -بيروت 

 -لـر�  ا -شرح الع هة في الىقه، ، أحمـه بـن عبـه ادلـيم بـن تي يـة ادـراني أبـو العبـاس، مكتبـة العبيكـان 
 .سعوا صالح العطيشان . ا: الأولى، تحقي : ، الطبعة1413

 محمد بـــن محمد المختـــار الشـــنقيط  ، اروس صـــوتية تـــام بتىريغهـــا موتـــع الشـــبكة الإســـلامية شـــرح زاا المســـتقنع
http://www.islamweb.net:33 /4بترتيم الشاملة آليا ،.. 

 .الثانية : بيروت، الطبعة -السيواس ، اار الىكر شرح فتح القهير، لك ا  الهين محمد بن عبه الواحه 
 - 1414 -بــيروت  -صــحيح ابــن حبــان بترتيــب ابــن بلبــان،، محمد بــن حبــان بــن أحمــه ، مؤسســة الرســالة 

 .شعيب الأرنؤوط : الثانية، تحقي : ، الطبعة1993
بـيروت، الطبعـة  – امـة محمد بن إسماعيل أبو عبهالله البخاري الجعىـ ، اار ابـن كثـير ، الي:البخاري صحيح 

 مصطىى ايب البغا. ا: ،تحقي  1987 – 1407الثالثة ، 
 -أبـــو زكـــر� يحـــيى بـــن شـــرف بـــن مـــري النـــووي، اار إحيـــا  الـــتراث العـــربي : صـــحيح مســـلم بشـــرح النـــووي،

 .الطبعة الثانية : ، الطبعة1392 -بيروت 
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بــــيروت،  -ار اار صـــا: محمد بــــن مكـــرم بـــن منظـــور الأفريقــــ  المصـــري، اار النشـــر: لســـان العـــرب، تليـــف

 .الأولى : الطبعة
: المتــوفى(المبـهع في شـرح المقنـع، إبـراميم بــن محمد بـن عبـه الله بـن محمد ابـن مىلــح، أبـو إسـحاق، برمـان الـهين 

 .م1997 -مـ  1418الأولى، : الطبعة–، اار الكتب العل ية، بيروت )مـ884
, القـامرة  -اار الكتاب العـربي  ,عل  بن أبي بكر الهيث  ، اار الر�ن للتراث : مج ع الزوائه ومنبع الىوائه،

 . 1407 -بيروت 
 -، اار الىكـــر )مــــ676: المتـــوفى (ال ـــوع شـــرح المهـــذب، أبـــو زكـــر� محيـــ  الـــهين يحـــيى بـــن شـــرف النـــووي 

 .م 1997 -بيروت 
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محمد بـن علــ  بـن محمد بــن عبـه الله الشــوكاني ، شــرح منتقـى الأيبــار مـن أحاايــث سـيه الأييــارر نيـل الأوطـا
 .الأولى: ادهيث، مصر، الطبعة، اار  )مـ1250: المتوفى(
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د. عضو هيئة التدريس بجامعة أديامان التركية  *

مَقَاصِدُ القُرْآنِ أسَاسُ التَّدَبُّر
Mohamed KALOU*

ملخص
إنَّ مِن أهَمِّ أسُسِ التعامل مع القرآن الكريم هو أن نفهم مقاصدَه وغاياتهِ، وما يرْمي إلى 
الكريم  القرآن  تغيَّاها  التي  العامة  القضايا  القرآن هي  الفرْد والمجتمع، ومقاصدُ  تحقيقه في 
بحيث تمثِّل غاياتهِ الأساسية التي لا يمكن الإخْلال بها، وحينما نسْبُ بطونَ الكتُبِ نِجدُ 
أنَّ مصْطلحَ  القرآن، إلا  للدلالة على مقاصد  العلماءَ قد استخدموا مصطلحاتٍ كثيرةً 
)مقاصد القرآن( أوْلاها وأوْفاها، إذ هي البوصلة التي تهدي إلى أقرب المعاني والدلالات، 
رَ من الزلل، وتهدف هذه الدراسة إلى إظهارِ آراءِ العلماءِ قديماً وحديثاً في  وتعْصِمُ المفسِّ
تبِْيان مقاصد القرآن، وأنها غير مقاصد الشريعة، كما تُظْهِر علاقة مقاصد القرآنِ بتدبُّره، 

والدعوة إلى تفعيل دور المقاصد عند تدَبُّرِ القرآنِ وتفسيرهِ وفْقَ مقاصِدِه.

الكلمات المفتاحية: مقاصد القرآن, التدبر, أساس التدبر.

KUR’ÂN’IN MAKSADLARI DÜŞÜNMENİN TEMELİ

Öz

Kur’ân-ı Kerim’le etkileşimin en önemli esaslarından biri onun gaye ve mak-
satlarını, fert ve toplumda gerçekleştirmek istediği amaçları anlamamızdır. 
Kuran’ın maksatları, onun olmazsa olmaz hükmünde olan, hedeflediği temel 
meselelerdir. Alimler kitaplarında Kuran’ın maksatlarını ifade etmek için çeşitli 
terimler kullanmışlardır. Ancak Kuran’ın maksatları tabiri en iyi ve en kapsamlı 
olanıdır. Çünkü müfessiri hatadan koruyacak olan ve anlam yönüyle en yakın 
olan bir pusula gibidir.

Bu çalışma, alimlerin eski ve yeni dönemlerde Kuran’ın maksatlarını ve bunun 
Makâsıdu’ş-Şerîa’dan farkını açıklamak için görüşlerini göstermeyi, Kuran’ın 
maksatlarının onun tefekkürüyle alakasını ortaya çıkarmayı ve Kuran’ı tefek-
kür ve tefsir esnasında maksatlarını da gözetmeye çağırmayı hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Makâsidu’l-Kur'ân, Tedebbur, Tedebburun İlkesi.
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THE PURPOSES OF THE QUR'AN THE BASIS OF 
MEDITATION

Abstract

One of the most important principles in the interaction with Qoran is 
understanding its purposes and goals which it attempts to accomplish fort he 
individual and the society. The goals of Qoran are the fundamental issues that 
are essential to be achieved. The scholars used various terms to express the goals 
of Qoran. However, “Makâsıdu’l-Qoran” is the best and most comprehensive 
one because it will protect the commentator from error and is like a compass 
which is closer in meaning. 

This work aims to show the ideas of scholars in expressing the goals of 
the Qoran and its difference from the Makâsıdu’ş-Şerîa, to highlight the 
relationship between its goals and its contemplation and to underline taking 
into consideration its goals during its contemplation and commentary.

Keywords: Purposes of al-Qoran, Meditation, The Principle of Meditation.
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 مقدمة
الحمد الله الذي افتتح كتابه بالحَمْد، وعَقَد لرسوله صلى االله عليه وسلم لواءَ الحَمْد، 
وبعثه بالكتاب المبين لنقرأه تدبرّاً، ونتأمله تبصّراً، ونُسْعدَ به تذكّراً، لا تفنى عجائبه، ولا 

واستخرجوا منها تتوقف هداياته، مورد العلماء في كل زمان ومكان، استقرؤوا آياته 
المقاصد، لتـُنَظَّم حياة الإنسان ويُسْعَد،، وأدركوا الصلة الوثيقة بين المقاصد والتدبر، للوصول 
إلى الفهم السليم والتفسير الصحيح، إذ كل عمل لا يهتدي بمقاصد القرآن حائد عن 

حبه الصواب، والصلاة والسلام على نبينا محمد المبعوث رحمة للعالمين، وعلى آله وص
 :أجمعين، وبعد

هو أن نفهم مقاصده، وندرك غاياته،  فإن من أهم أسس التعامل مع القرآن الكريم
ونقف على أهدافه وما يرمإ إلى يقيقه في الفرد والتمع، فمعرفة مقاصد القرآن ابتداء 

 .ععل لدينا تصوراً عامّا عن موضوعات القرآن الكريم ومحاوره، ومجالات اهتمامه
نسبر بطون الكتب نجد العلماء قد استخدموا مصطلحات أخرى للدلالة على وحينما 

علوم (مقاصد القرآن، فالرازي والقرطبي والبيضاوي والزركشإ والسيوطإ وغيرهم استخدموا 
وهو تقسيمٌ ) أقسام القرآن(إلا أ�ا دلالة كلية، واستخدم أبو حامد الغزالي مصطلح ) القرآن

مطالب (مكإ ومدني، أو محكم ومتشابه، واستخدم البقاعإ  دلالته عامة؛ كتقسيمه إلى
، وهذه المصطلحات الثلاثة استخدمت بمعاني متقاربة من المقاصد، إلا أن مصطلح )القرآن

أولاها وأوفاها، إذ هإ البوصلة ال  تدي إلى أقرب المعاني والدلالات، ) مقاصد القرآن(
 .وتعصم المفسر من الزلل
عض العلماء كالغزالي في مقاصد القرآن، إلا أنه لم يلقَ اهتماماً كافياً وبالرغم من كتابة ب

من قبل الباحثين، رغم أن المتأخرين بنوْا مباحثهم في المقاصد على ما ذكره الغزالي، ولما عاد 
الاهتمام بالمقاصد في العصر الحديث عاد مقتصراً على مقاصد الشريعة، كون القرآن هو 

ولكن رغم التقاطعات المشتركة بين مقاصد الشريعة ومقاصد القرآن  مقصد الشريعة الأول،
إلا أن هناك تفريقاً بينهما، وليس كل الخطاب القرآني أحكاماً شرعية بالمعنى الفقهإ، 
فالمقاصد ال  بمعنى الحِكم والأسرار والضروريات الخمس هإ المقاصد الشرعية، ومحاور 
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ية ال  دارت آيات القرآن حولها، كالتوحيد، هإ الموضوعات الأساسالخطاب القرآني 
بينما مقاصد القرآن والرسالة، وقصص الأنبياء، والحلال والحرام، وعوالم الآخرة وغير ذلك، 

هإ القضايا العامة ال  تغيَّاها القرآن الكريم بحيث تمثل غاياته الأساسية ال  لا يمكن 
الأَْمْرُ باِكْتِسَابِ : وَمُعْظَمُ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ : "الإخلال با، يقول العز بن عبد السلام رحمه االله

 .0F1"الْمَصَالِحِ وَأَسْبَابِاَ، وَالزَّجْرُ عَنْ اكْتِسَابِ الْمَفَاسِدِ وَأَسْبَابِاَ

 :أهمية البحث
لا شك أن لمعرفة مقاصد القرآن الكريم أهمية كبرى في علم التفسير وتدبر القرآن، ذلك 
أن توجيه المعنى واستنباط الأحكام يعتمد على الإلمام بالمقاصد، فقد أخبر الباري جل 

 ﴿كِتَابٌ أنَزَلْنَاهُ : جلاله أنه أنزل القرآن الكريم للتدبر وليتذكر أولوا الألباب، قال االله تعالى
، فالمطلب العالي لإنزال القرآن )29:ص(وَليَِتَذكََّرَ أوُلوُ الأْلَْبَابِ﴾  لِّيَدَّبَّـرُوا آياَتهِِ  إِليَْكَ مُبَارَكٌ 
، ولما كان لإنزاله مقاصد أخرى كان لا بد من الوقوف على العلاقة بين تدبُّرهالكريم هو 

هذه الحقيقة فألحوا على لزوم وقد أدرك كثير من العلماء التدبر ومقاصد القرآن الكريم، 
الإلمام بالمقاصد بالنسبة للمفسر، فهذا الإمام الشاطبي يعدّ الاهتمام بمقاصد القرآن أساس 

وَإِذَا حَصَلَ التَّدَبُّـرُ : "التدبر، حيث قال في سياق الرد على من زعم أن للقرآن ظاهراً وباطناً 
اَ يَكُونُ لِمَنِ الْتـَفَتَ إِلىَ الْمَقَاصِدِ، وَذَلِكَ ... ةَ لمَْ يوُجَدْ فيِ الْقُرْآنِ اخْتِلاَفٌ ألَْبَتَّ  فاَلتَّدَبُّـرُ إِنمَّ

هُمْ تَدَبُّـرٌ  ، وقال االله تعالى فيمن 1F2"ظاَهِرٌ فيِ أنََّـهُمْ أعَْرَضُوا عَنْ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ؛ فَـلَمْ يحَْصُلْ مِنـْ
 ).24: سورة محمد(أمَْ عَلى قُـلُوبٍ أقَْفالهُا﴾ ﴿أفََلا يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ : أعرض عن تدبُّرهِ

وقال محمد رشيد علإ رضا في معرض حديثه عن الحاجة شديدة إلى تفسير تتوجه 
وغرضنا من هذا كله أن أكثر ما روي في التفسير : "العناية الأولى فيه إلى هداية القرآن

المأثور أو كثيره حجاب على القرآن وشاغل لتاليه عن مقاصده العالية المزكية للأنفس، 
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للتفسير المأثور لهم شاغل عن مقاصد القرآن بكثرة الروايات، ال   المنورة للعقول، فالمفضلون
 .2F3"لا قيمة لها سنداً ولا موضوعاً، كما أن المفضلين لسائر التفاسير لهم صوارف أخرى عنه

 :الدراسات السابقة
إن فكرة هذا البحث سبقني فيها علماء ومفكرون أجلاء، فمنهم مَن صنَّف في هذا 

 :نهم من ناقش المسألة من خلال بحث، أذكر منهم على سبيل المثالالموضوع كتاباً، وم
 .علإ البشر الفكإ التجاني، مقاصد القرآن الكريم وصلتها بالتدبر -1
 .حنان اللحام، مقاصد القرآن الكريم -2
رؤى بنت طلال محجوب، المقاصد الشرعية في القرآن الكريم واستنباط ما ورد  -3

 .سالة ماجستيرمنها في سورتي الفاية والبقرة، ر 
 .أحمد الريسوني، جهود الأمة في مقاصد القرآن، بحث محكم -4
 .مسعود بودوخة، جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن الكريم، بحث محكم -5
هيا ثامر مفتاح، مقاصد القرآن الكريم عند الشيخ ابن عاشور، بحث في مجلة  -6

 .محكمة
الجذور التاريخية للتفسير رضوان جمال الأطرش ونشوان عبده خالد قائد،  -7

 .المقاصدي للقرآن الكريم، بحث في مجلة محكمة
هؤلاء وغيرهم كان لهم فضل السبق، والتذكير بجوانب مفيدة للموضوع، ولولا تعدد 

 .وجهات نظرهم لما أخصب هذا البحث

 :أهداف البحث
القرآن، وأ�ا  تدف هذه الدراسة إلى إظهار آراء العلماء قديماً وحديثاً في تبيان مقاصد

غير مقاصد الشريعة، كما أ�ا ليست محاور القرآن الكريم، فمن المتقدمين أمثال فخرالدين 
، ومن الرازي وغيره يحددون مقاصد القرآن بثلاثة، وهكذا حددها محمد الشوكاني أيضاً 

                                                 
 .10، ص1م، ج1990ة العامة للكتاب، الهيئة المصري ،)تفسير المنار(تفسير القرآن الحكيم . علإ رضا، محمد رشيد ) 3

ية ال  دارت آيات القرآن حولها، كالتوحيد، هإ الموضوعات الأساسالخطاب القرآني 
بينما مقاصد القرآن والرسالة، وقصص الأنبياء، والحلال والحرام، وعوالم الآخرة وغير ذلك، 

هإ القضايا العامة ال  تغيَّاها القرآن الكريم بحيث تمثل غاياته الأساسية ال  لا يمكن 
الأَْمْرُ باِكْتِسَابِ : وَمُعْظَمُ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ : "الإخلال با، يقول العز بن عبد السلام رحمه االله

 .0F1"الْمَصَالِحِ وَأَسْبَابِاَ، وَالزَّجْرُ عَنْ اكْتِسَابِ الْمَفَاسِدِ وَأَسْبَابِاَ

 :أهمية البحث
لا شك أن لمعرفة مقاصد القرآن الكريم أهمية كبرى في علم التفسير وتدبر القرآن، ذلك 
أن توجيه المعنى واستنباط الأحكام يعتمد على الإلمام بالمقاصد، فقد أخبر الباري جل 

 ﴿كِتَابٌ أنَزَلْنَاهُ : جلاله أنه أنزل القرآن الكريم للتدبر وليتذكر أولوا الألباب، قال االله تعالى
، فالمطلب العالي لإنزال القرآن )29:ص(وَليَِتَذكََّرَ أوُلوُ الأْلَْبَابِ﴾  لِّيَدَّبَّـرُوا آياَتهِِ  إِليَْكَ مُبَارَكٌ 
، ولما كان لإنزاله مقاصد أخرى كان لا بد من الوقوف على العلاقة بين تدبُّرهالكريم هو 

هذه الحقيقة فألحوا على لزوم وقد أدرك كثير من العلماء التدبر ومقاصد القرآن الكريم، 
الإلمام بالمقاصد بالنسبة للمفسر، فهذا الإمام الشاطبي يعدّ الاهتمام بمقاصد القرآن أساس 

وَإِذَا حَصَلَ التَّدَبُّـرُ : "التدبر، حيث قال في سياق الرد على من زعم أن للقرآن ظاهراً وباطناً 
اَ يَكُونُ لِمَنِ الْتـَفَتَ إِلىَ الْمَقَاصِدِ، وَذَلِكَ ... ةَ لمَْ يوُجَدْ فيِ الْقُرْآنِ اخْتِلاَفٌ ألَْبَتَّ  فاَلتَّدَبُّـرُ إِنمَّ

هُمْ تَدَبُّـرٌ  ، وقال االله تعالى فيمن 1F2"ظاَهِرٌ فيِ أنََّـهُمْ أعَْرَضُوا عَنْ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ؛ فَـلَمْ يحَْصُلْ مِنـْ
 ).24: سورة محمد(أمَْ عَلى قُـلُوبٍ أقَْفالهُا﴾ ﴿أفََلا يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ : أعرض عن تدبُّرهِ

وقال محمد رشيد علإ رضا في معرض حديثه عن الحاجة شديدة إلى تفسير تتوجه 
وغرضنا من هذا كله أن أكثر ما روي في التفسير : "العناية الأولى فيه إلى هداية القرآن

المأثور أو كثيره حجاب على القرآن وشاغل لتاليه عن مقاصده العالية المزكية للأنفس، 
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 .209، ص4، جه1417، دار ابن عفان، الموافقات. الشاطبي، إبراهيم بن موسى ) 2



Mohamed KALOU174

المتأخرين من جعل مقاصد القرآن الأساسية عشرة كما فعل محمد رشيد رضا، ولخَّص 
بن عاشور مقاصد القرآن بحسب استقرائه في ثمانية، وذكر الشيخ يوسف القرضاوي  الطاهر

سبعة مقاصد للقرآن، بل يلمح أبو حامد الغزالي إلى أن كل ما جاء في القرآن الكريم 
حيث يقول في الفصل الثاني من  , ينحصر بمقصد واحد هو دعوة العباد إلى الجبار الأعلى

سِرُّ القرآن، ولبَُابهُ ": "في حصر مقاصد القرآن ونفائسه"نوان يت ع) جواهر القرآن(كتابه 
الأصفى، ومقصدُهُ الأقصى، دعوَةُ العباد إلى الجبََّار الأعلى، ربِّ الآخرةِ والأولى، خالق 
السماوات العُلَى، والأرَضين السُلفى، وما بينهما وما يت الثَّـرَى، فلذلك انحصرت سُوَرُ 

هِمِّة: ثلاثة منها -:أنواع القرآن وآياتهُ في ستة
ُ
هإ : وثلاثة -.هإ السوابق والأصول الم

تِمَّة
ُ
غنِيَة الم

ُ
3F."الرَّوادف والتوابع الم

ثم يتوسع في تعريف وشرح كل مقصد من المقاصد , 4
 .المتقدمة

حق االله تعالى : إلا أن هذه المقاصد جميعها يمكن جمعها في غايات ثلاث أساسية
، وذلك لأن )عمرانه(، وحق الكون وهو )التزكية(الإنسان ، وحق )التوحيد والغيب(

الخطاب القرآني له مصدر وهو االله تبارك وتعالى، والذي وُجِّه إليه الخطاب وهو الإنسان، 
وميدان للفعل الإنساني في الكون عليه أن يحقق فيه العمران، وبالتفاعل بين هذه العناصر 

: نساني، وهو المقصد الأعظم، قال االله تعالىيحدث الفعل الإ) الكون -الإنسان -الغيب(
، وهذه العبادة ليست ركوعاً )56:الذاريات(﴿وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالإِنسَ إِلاَّ ليِـَعْبُدُونِ﴾ 

وسجوداً فقط، بل هإ كل فعل بشري مفيد، ولما كان كل فعل يحتاج إلى عملية تقويم، كان 
هذا الفعل حلال وهذا : لية التقويم قولناالفقه الإسلامإ هو من يقوِّمه، ومن عم

مقاصد الآيات، ومقاصد السور، : ويمكن تقسيم مقاصد القرآن إلى ثلاث مستويات حرام،
والمقاصد العامة للقرآن الكريم، وبذا يكون فهم القرآن بشكله السليم، والاستفادة منه في 

 .شتى ميادين الحضارة
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وقد سميت " استحضار مقاصد القرآن في التدبر"هذا ما دعاني أن أدلي بدلوي في 
وذلك انطلاقاً من الفكر المقاصدي، واستشراف " مَقَاصِدُ القُرْآنِ أسَاسُ التَّدَبُّر: "البحث

وقد اتخذت لهذا الموضوع خطة تعين على السير معالم جديدة في التعامل مع القرآن الكريم، 
 :على الشكل التاليفيه يتوي بعد هذه المقدمة مبحثينْ وخاتمة 

 :مقاصد القرآن والتدبر، وفيه مطلبان: المبحث الأول
 .مقاصد القرآن والتدبر لغة واصطلاحاً : المطلب الأول
 .جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن: المطلب الثاني

 :مقاصد القرآن أساس التدبر، وفيه مطلبان: المبحث الثاني
 .بالتدبر علاقة مقاصد القرآن: المطلب الأول
 .مستويات مقاصد القرآن الكريم: المطلب الثاني

 .الخاتمة وتشمل أهم النتائج ال  توصل إليها الباحث
 .واالله أسأل التوفيق والسداد

 
 :مقاصد القرآن والتدبر، وفيه مطلبان: المبحث الأول
 .مقاصد القرآن والتدبر لغة واصطلاحاً : المطلب الأول

 :المقاصد لغة   -1
الْقَافُ وَالصَّادُ وَالدَّالُ أُصُولٌ ثَلاَثةٌَ، يدَُلُّ أَحَدُهَا ) قَصَدَ : "(معجم مقاييس اللغةقال في  -

قَصَدْتهُُ قَصْدًا : فاَلأَْصْلُ .عَلَى إِتـْيَانِ شَإْءٍ وَأمَِّهِ، وَالآْخَرُ عَلَى اكْتِنَازٍ فيِ الشَّإْءِ 
4F."وَمَقْصَدًا

5. 
حكم )استقامَةُ الطَّريِقِ : القَصْدُ : (قصد: "وقال الزبيدي في تاج العروس -

ُ
، وهكذا فيِ الم

فْرَدات للراغب
ُ
﴿وَعَلَى اللَّهِ قَصْدُ السَّبِيلِ﴾ : قاَلَ االله تَـعَالىَ فيِ كِتَابه الْعَزيِز. والم
ةِ، أَي على االله تَـبْيِينُ الطريقِ المستقيمِ والدُّعَاءُ إِليه بالحُجَجِ والبـَراَهِينِ الوَاضِحَ ) 9:النَّحْل(

                                                 
 .95، ص5م، ج1979 ه1399، دار الفكر، معجم مقاييس اللغة. ابن فارس، أحمد )5

المتأخرين من جعل مقاصد القرآن الأساسية عشرة كما فعل محمد رشيد رضا، ولخَّص 
بن عاشور مقاصد القرآن بحسب استقرائه في ثمانية، وذكر الشيخ يوسف القرضاوي  الطاهر

سبعة مقاصد للقرآن، بل يلمح أبو حامد الغزالي إلى أن كل ما جاء في القرآن الكريم 
حيث يقول في الفصل الثاني من  , ينحصر بمقصد واحد هو دعوة العباد إلى الجبار الأعلى

سِرُّ القرآن، ولبَُابهُ ": "في حصر مقاصد القرآن ونفائسه"نوان يت ع) جواهر القرآن(كتابه 
الأصفى، ومقصدُهُ الأقصى، دعوَةُ العباد إلى الجبََّار الأعلى، ربِّ الآخرةِ والأولى، خالق 
السماوات العُلَى، والأرَضين السُلفى، وما بينهما وما يت الثَّـرَى، فلذلك انحصرت سُوَرُ 

هِمِّة: ثلاثة منها -:أنواع القرآن وآياتهُ في ستة
ُ
هإ : وثلاثة -.هإ السوابق والأصول الم

تِمَّة
ُ
غنِيَة الم

ُ
3F."الرَّوادف والتوابع الم

ثم يتوسع في تعريف وشرح كل مقصد من المقاصد , 4
 .المتقدمة

حق االله تعالى : إلا أن هذه المقاصد جميعها يمكن جمعها في غايات ثلاث أساسية
، وذلك لأن )عمرانه(، وحق الكون وهو )التزكية(الإنسان ، وحق )التوحيد والغيب(

الخطاب القرآني له مصدر وهو االله تبارك وتعالى، والذي وُجِّه إليه الخطاب وهو الإنسان، 
وميدان للفعل الإنساني في الكون عليه أن يحقق فيه العمران، وبالتفاعل بين هذه العناصر 

: نساني، وهو المقصد الأعظم، قال االله تعالىيحدث الفعل الإ) الكون -الإنسان -الغيب(
، وهذه العبادة ليست ركوعاً )56:الذاريات(﴿وَمَا خَلَقْتُ الجِْنَّ وَالإِنسَ إِلاَّ ليِـَعْبُدُونِ﴾ 

وسجوداً فقط، بل هإ كل فعل بشري مفيد، ولما كان كل فعل يحتاج إلى عملية تقويم، كان 
هذا الفعل حلال وهذا : لية التقويم قولناالفقه الإسلامإ هو من يقوِّمه، ومن عم

مقاصد الآيات، ومقاصد السور، : ويمكن تقسيم مقاصد القرآن إلى ثلاث مستويات حرام،
والمقاصد العامة للقرآن الكريم، وبذا يكون فهم القرآن بشكله السليم، والاستفادة منه في 

 .شتى ميادين الحضارة
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هَا جَآئرٌِ﴾، أَي ومِنها طَريِقٌ غيرُ قاَصِدٍ  وطَريِقٌ قاصِدٌ سَهْلٌ مُستقيمٌ، وسيأْتي، . ﴿وَمِنـْ
كأنَه يَـقْصد الوَجْهِ الَّذِي يَـؤُمُّه السالِكُ لاَ يَـعْدِل : وَزاَد فيِ المفرداتِ : ومثلُه فيِ البصائرِ 

الاعْتِمَادُ، (القَصْدُ ) و. (ساس من الْمجَازعَنهُ، فَـهُوَ كنَهرٍ جارٍ، وأوَرده الزمخشريُّ فيِ الأَ 
باِلْكَسْرِ، وكََذَا يَـقْصد ) يَـقْصدُه(، بمِعَْنى، )إلِيَْهِ (وقَصَدَ ) لهَُ (وقَصَدَ ) قَصَدَه: (تَقول) والأَمُّ 

قَصَدْتُ لهَُ : إِتـْيَانُ الشإْءِ، يُـقَال: القَصْدُ : وَفيِ اللسانِ والأَساس. لَهُ ويَـقْصِد إِليه
5F."وإِليكَ قَصْدِي. صَدْت إِليهوقَ 

6. 
لها عدة معاني، ولكن أصل معانيها أمُّّ الشإء وإتيانه ) قصد(نستنتج مما سبق أن مادة 

والتوجُّه إليه، وهذا هو المعنى المتصل بمصطلح المقاصد، من حيث إن مقصد الحكم أو 
يُـؤّمُّ ويراد من القول، القول هو الغاية والحكمة ال  يتوجه إليها الحكم، والمعنى الذي 

وهناك فرق بين المقصد والغاية، لأن غاية الشإء هإ منتهاه، وذلك بدون النظر إلى ما 
يتوصل به إليه، أما المقصد فإنه يراعإ الغاية والوسيلة ال  يتوصل با، فالغاية أخصُّ من 

ريف المقصد وجزء منه، وبذلك يكون كل مقصد غاية، وليست كل غاية مقصداً، وتع
المقاصد بالغايات أو الأغراض أو الأهداف فيه نوع من القصور في يديد مفهوم 

 .المقاصد

 :المقاصد اصطلاحاً  -2
بعد البحث طويلاً لم نجد عند العلماء المتقدمين تعريفاً واضحاً لمقاصد القرآن، وإنما هإ 

: العز بن عبد السلامإشارات متفرقة بين ثنايا المباحث المقاصدية بمعناها التشريعإ، كقول 
الأَْمْرُ بِاكْتِسَابِ الْمَصَالِحِ وَأَسْبَابِاَ، وَالزَّجْرُ عَنْ اكْتِسَابِ الْمَفَاسِدِ : وَمُعْظَمُ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ "

 .6F7"وَأَسْبَابِاَ

                                                 
لسان . ، وابن منظور، محمد بن مكرم36، ص9ت، ج.د ، دار الهداية،تاج العروس من جواهر القاموس. الزبيدي، محمد بن محمد )6
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والقصد العام من نـزول القرآن هو هداية الخلق، وإصلاح البشرية، : "وقال علال الفاسإ
 .7F8"ضوعمارة الأر 

القرآن أنزله االله تعالى كتاباً لصلاح أمر الناس كافة رحمة لهم "وذهب ابن عاشور إلى أن 
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 .8F9"والعمرانية
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 .المقصودة

 :التدبر لغة -3
نَظَر في : دَبَّـرَ الأَمْرَ وتَدَبَّـرَة: "، ويقال11F12"هو آخر الشإء، وخَلْفُه خلافُ قُـبُله"فـ: أما التدبُّر

أي بأَخَرَةٍ، قالَ : عاقِبتِه ما لمَْ يَـرَ في صَدْرهِ، وعَرَفَ الأَمْرَ تَدَبُّراً رأََى في : عاقِبَتِه، واسْتَدْبَـرَه
12Fجَربِرٌ 

13: 
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 ولا تَـتـَّقُونَ الشَّرَّ حَتىّ يُصِيبَكُمْ     ولا تَـعْرفُِونَ الأَمْرَ إلا تَدَبُّراً         
عْرفِ ـَ: التَّفكُّر، أَي: التَّدَبُّر: وَقيل: "وقال الزبيدي

َ
، 13F14"تـَينِْ لتَحْصِيل مَعْرفِةٍ ثاَلثِةَيَْصِيل الم

هكذا حكاه الزبيدي بصيغة التمريض، ولعل ذلك لوجود فرقٍ بينهما، كما أبانه أبو هلال 
أَن التدبر تصرف القلب : الْفرق بَين التَّفكُّر والتدبُّر: "العسكري في فروقه، حيث قال

 .14F15"فيِ الدَّلائِل باِلنّظرِ فيِ العواقب، والتفكّرُ تصرف القلب باِلنّظرِ 

 :التدبر اصطلاحاً  -4
إن التدبر من الكلمات الواردة في القرآن الكريم على أصل معناها اللغوي ولم تنتقل إلى 

النظر : والتدبر: "أصل شرعإ جديد، وهذا هو حال أغلب كلمات القرآن، قال ابن عطية
سورة ( يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ﴾ ﴿أفََلا: في أعقاب الأمور وتأويلات الأشياء، هذا كله يقتضيه قوله

 .15F16"وهذا أمر بالنظر والاستدلال) 24:محمد
والقصد العام من نـزول القرآن هو هداية الخلق، وإصلاح البشرية، : "وقال علال الفاسإ

 .16F17"وعمارة الأرض
هو التأمل في معانيه، ويديق الفكر فيه، وفي مبادئه وعواقبه، : "وقال عبد الرحمن السعدي

 .17F18"ولوازم ذلك
النظر في عواقب الأمور والتفكر في أدبارها، ثم استعمل في كل : أصل التدبر: "وقال الخازن

تأمل معانيه، : تفكر وتأمل، ويقال تدبرت الشإء أي نظرت في عاقبته، ومعنى تدبر القرآن
 . 18F19"وتفكر في حِكَمِه وتبَصُّرُ ما فيه من الآيات

                                                                                                                   
 .273، ص4، مرجع سابق، جلسان العرب. محمد بن مكرمـ ابن منظور، ) 13
 .265، ص11، مرجع سابق، جتاج العروس من جواهر القاموس. الزبيدي، محمد بن محمد )14
 .75ص) ت. د(، القاهرة، دار العلم والثقافة، القاهرة الفروق اللغوية. العسكري، أبو هلال )15
، 2، جه1422، بيروت، دار الكتب العلمية، في تفسير الكتاب العزيزالمحرر الوجيز . ابن عطية، عبد الحق بن غالب )16

 .83ص
 . 88، مرجع سابق، صمقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها. الفاسإ، علال )17
، 1م، ج2000، ه1420، مؤسسة الرسالة، تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان. السعدي، عبد الرحمن بن ناصر )18

 .189ص
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وتدبرّ الْكَلاَم أن ينظر فيِ أوله وَآخره، ثمَّ يعُِيد نظره مرة بعد مرةّ، ": وقال ابن القيم الجوزية
 ِ  .19F20"وَلهِذََا جَاءَ على بنَِاء التـَفَعُّل كالتَّجَرُّعِ والتـَّفَهُّمِ والتَّبـَينُّ

التدبر هو التفكر الشامل الواصل إلى أواخر دلالات : "وقال عبد الرحمن حسن حبنكة
 .20F21"الكلم ومراميه البعيدة

 :العلاقة بين مقاصد القرآن والتدبر -5
هناك عدة أمور مشتركة بين مقاصد القرآن والتدبر، إذ المقصودُ من إنزالِ القرآنِ الكريم هو 

زَلْ من أجلِ القراءةِ فَحَسْبَ  كما لا يكفإ   -مع أ�ا مطلوبةٌ  -فَـهْمُهُ والعملُ به، ولم يُـنـْ
العملُ به من غيرِ فَـهْمِ مَعَانيِهِ، وطريقُ فَـهْمِ القرآنِ  فَـهْمُ معانيه من غيرِ العملِ به، ولا يمكنُ 

﴿كِتَابٌ أنَْـزَلْنَاهُ إِليَْكَ مُبَارَكٌ ليَِدَّبَّـرُوا : هإ تَدَبُّـرُ ألفاظِهِ ومعانيه، والتفكرُ فيها، قال االله تعالى
ثم التَّذكَُّر ثم الأثر والتأثُّر وهو العمل فالبداية بالتَّدَبُّر ) 29:ص(آياَتهِِ وَليَِتَذكََّرَ أوُلُو الأْلَْبَابِ﴾ 

الصالح والمفيد قولاً كان أو فعلاً، هذا الربط بين التدبر ومقاصد القرآن من حِكَم إنـزال 
القرآن الكريم، علماً أن التدبر مقصد من مقاصد القرآن بنص الآية السابقة، وهو تفكر 

مقصوداً لذاته فحسب، بل هو مقصود  خاص، يراعإ المآلات ويتنبه للعواقب، والتدبر ليس
لغيره من الغايات العظيمة، فتدبر القرآن مفتاح جميع العلوم، وبه يُستنتج كل خير وعلم 

فإن تدبر كتاب االله مفتاح للعلوم والمعارف، وبه يستنتج كل خير  : "مفيد، قال السعدي
فإنه يعرِّف بالرب . تهوتستخرج منه جميع العلوم، وبه يزداد الإيمان في القلب وترسخ شجر 

وما ينزه عنه من سمات النقص، ويعرِّف الطريق الموصلة ; المعبود، وما له من صفات الكمال
إليه وصفة أهلها، وما لهم عند القدوم عليه، ويعرِّف العدو الذي هو العدو على الحقيقة، 

كلما ازداد . بوالطريق الموصلة إلى العذاب، وصفة أهلها، وما لهم عند وجود أسباب العقا
العبد تأملاً فيه ازداد علماً وعملاً وبصيرة، لذلك أمر االله بذلك وحثَّ عليه، وأخبر أنه هو 
                                                                                                                   

 .563، ص1، جه1415، بيروت، دار الفكر،لباب التأويل في معاني التنزيل. ، علإ بن محمدـ الخازن )19
ت، .، بيروت، دار الكتب العلمية، دمفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة. الجوزية، محمد بن أبي بكر القيمابن  )20

 .183، ص1ج
 .10م، ص2009، دمشق، دار القلم ، لكتاب االله تعالىقواعد التدبر الأمثل . حبنكة، عبد الرحمن حسن )21
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هكذا حكاه الزبيدي بصيغة التمريض، ولعل ذلك لوجود فرقٍ بينهما، كما أبانه أبو هلال 
أَن التدبر تصرف القلب : الْفرق بَين التَّفكُّر والتدبُّر: "العسكري في فروقه، حيث قال

 .14F15"فيِ الدَّلائِل باِلنّظرِ فيِ العواقب، والتفكّرُ تصرف القلب باِلنّظرِ 

 :التدبر اصطلاحاً  -4
إن التدبر من الكلمات الواردة في القرآن الكريم على أصل معناها اللغوي ولم تنتقل إلى 

النظر : والتدبر: "أصل شرعإ جديد، وهذا هو حال أغلب كلمات القرآن، قال ابن عطية
سورة ( يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ﴾ ﴿أفََلا: في أعقاب الأمور وتأويلات الأشياء، هذا كله يقتضيه قوله

 .15F16"وهذا أمر بالنظر والاستدلال) 24:محمد
والقصد العام من نـزول القرآن هو هداية الخلق، وإصلاح البشرية، : "وقال علال الفاسإ

 .16F17"وعمارة الأرض
هو التأمل في معانيه، ويديق الفكر فيه، وفي مبادئه وعواقبه، : "وقال عبد الرحمن السعدي

 .17F18"ولوازم ذلك
النظر في عواقب الأمور والتفكر في أدبارها، ثم استعمل في كل : أصل التدبر: "وقال الخازن

تأمل معانيه، : تفكر وتأمل، ويقال تدبرت الشإء أي نظرت في عاقبته، ومعنى تدبر القرآن
 . 18F19"وتفكر في حِكَمِه وتبَصُّرُ ما فيه من الآيات

                                                                                                                   
 .273، ص4، مرجع سابق، جلسان العرب. محمد بن مكرمـ ابن منظور، ) 13
 .265، ص11، مرجع سابق، جتاج العروس من جواهر القاموس. الزبيدي، محمد بن محمد )14
 .75ص) ت. د(، القاهرة، دار العلم والثقافة، القاهرة الفروق اللغوية. العسكري، أبو هلال )15
، 2، جه1422، بيروت، دار الكتب العلمية، في تفسير الكتاب العزيزالمحرر الوجيز . ابن عطية، عبد الحق بن غالب )16

 .83ص
 . 88، مرجع سابق، صمقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها. الفاسإ، علال )17
، 1م، ج2000، ه1420، مؤسسة الرسالة، تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان. السعدي، عبد الرحمن بن ناصر )18
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﴿كِتَابٌ أنَزلْنَاهُ إِليَْكَ مُبَارَكٌ ليَِدَّبَّـرُوا آياَتهِِ وَليَِتَذكََّرَ : المقصود بإنزال القرآن، كما قال تعالى
﴿أفََلا يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ أمَْ عَلَى قُـلُوبٍ أقَـْفَالهُاَ﴾ : وقال تعالى) 29:ص(أوُلُو الألْبَابِ﴾ 

21F)"24:سورة محمد(

22. 

 :مصطلحات دالة على معنى المقاصد -6
: استخدم بعض العلماء والمفسرين مصطلحات أخرى للدلالة على مقاصد القرآن منها

 .علوم القرآن، وأقسام القرآن، ومطالب القرآن
وفي الفاية من الصفات ما ليس لغيرها، حتى : "بي في تفسيرهقال القرط: علوم القرآن -

22F."وهإ خمس وعشرون كلمة تضمنت جميع علوم القرآن. إن جميع القرآن فيها: قيل

23 ،
القرآن العظيم، سميت بذلك لتضمنها جميع : "وقال عن سبب تسمية سورة الفاية بـ

 .23F24"علوم القرآن
ما هإ حكمة كالعقائد والشرائع ومنها ما ليس  علوم القرآن منها  : "...وقال البيضاوي

، فالبيضاوي هنا يشير إلى مقاصد القرآن 24F25"كذلك كالقصص والأخبار عن المغيبات
 .العقائد والشرائع والقصص: الكبرى وهإ

وعنى به ) جواهر القرآن(وقد استخدمه أبو حامد الغزالي في كتابه : أقسام القرآن -
وإن جمعتَ الأقسامَ  : "ورد مقاصد القرآن الستةمقاصد القرآن، فقد قال بعد أن أ

ذكِرُ الذات، : مع شُعَبها المقصودة في سلك واحد ألْفَيْتَها عشرةَ أنواع] السِتَّة المذكورة[
عاد؛ وذكِرُ الصِّراط المستقيم، أعني جانِبيَ التَّزكيَة 

َ
وذكِرُ الصفات؛ وذكر الأفعال؛ وذكِرُ الم

                                                 
 .189، ص1، مصدر سابق، جتيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان. السعدي، عبد الرحمن )22
، 1م، ج1964، ه1384القاهرة، دار الكتب المصرية،  ،)تفسير القرطبي(الجامع لأحكام القرآن  . القرطبي، محمد بن أحمد )23

 .110ص
 .112، ص1مرجع سابق، ج تفسير القرطبي،. القرطبي، محمد بن أحمد )24
، 4، جه1418، بيروت، دار إحياء التراث العربي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل. البيضاوي، ناصر الدين عبد االله بن عمر )25
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الأَوْلياء؛ وذكِرُ أحوال الأعداء، وذكِرُ محُاجَّةِ الكفار؛ وذكِرُ والتَّحليَة؛ وذكِرُ أحوال 
25F."حدود الأحكام

26. 
: وقد اشتملت الفاية من الأقسام العشرة على ثمانية أقسام: "وقال عن سورة الفاية

والصراط المستقيم بجميع ) 5(وذكر المعاد ) 4(والأفعال ) 3(والصفات ) 2(الذات ) 1(
وذكر ) 8(وغضب الأعداء ) 7(وذكر نعمة الأولياء ) 6(كية والتحلية طَرَفيه أعني التز 

عَاد
َ
وأحكامُ الفقهاء، وهما الفَنَّانِ ) ب(محَُاجَّةُ الكفار، ) أ: (ولم يخرج منه إلا قسمان. الم

26F."اللذان يتشعَّب منهما علم الكلام وعلم الفقه

27. 
: ى مقاصد القرآن فقالوقد استخدمه فخر الدين الرازي للدلالة عل: مطالب القرآن -

المقصود من جميع الكتب الإلهية علم الأصول والفروع والمكاشفات وقد بيـَّنَّا أن هذه "
السورة مشتملة على تمام الكلام في هذه العلوم الثلاثة، فلما كانت هذه المطالب العالية 

27F."الشريفة حاصلة فيها لا جرم كانت كالمشتملة على جميع المطالب الإلهية

28. 
 : "...كذلك استخدم هذا المصطلح برهان الدين البقاعإ في تفسيره لسورة الأعرافو 

ولما بينَّ التوحيد والنبوة والقضاء والقدر، أتبعه المعاد لتكمل المطالب الأربعة ال  هإ 
 .28F29"أمهات مطالب القرآن

 استخدمها) علوم القرآن، وأقسام القرآن، ومطالب القرآن(هذه المصطلحات الثلاثة 
بعض العلماء بمعنى يقارب مصطلح مقاصد القرآن، إلا أن مصطلح مقاصد القرآن 

 .أولاها وأوفاها بالغرض

 .جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن: المطلب الثاني
لقد اهتم العلماء ببيان مقاصد القرآن الكريم ومحاوره الكبرى، وقضاياه الكلية؛ ليرجع إليها 

) ه505توفي (في فهم مراد االله تعالى في الاجتهاد والاستنباط، فالإمام أبو حامد الغزالي 
                                                 

 .34، مرجع سابق، صجواهر القرآن. الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد )26
 .70ابق، صالمرجع س )27
 .160، ص1، جه1420التفسير الكبير، بيروت، دار إحياء التراث العربي، » مفاتيح الغيب«. الفخر الرازي، محمد بن عمر )28
 .185، ص8ت، ج.، القاهرة، دار الكتاب الإسلامإ، دنظم الدرر في تناسب الآيات والسور. البقاعإ، إبراهيم بن عمر )29

﴿كِتَابٌ أنَزلْنَاهُ إِليَْكَ مُبَارَكٌ ليَِدَّبَّـرُوا آياَتهِِ وَليَِتَذكََّرَ : المقصود بإنزال القرآن، كما قال تعالى
﴿أفََلا يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ أمَْ عَلَى قُـلُوبٍ أقَـْفَالهُاَ﴾ : وقال تعالى) 29:ص(أوُلُو الألْبَابِ﴾ 

21F)"24:سورة محمد(

22. 

 :مصطلحات دالة على معنى المقاصد -6
: استخدم بعض العلماء والمفسرين مصطلحات أخرى للدلالة على مقاصد القرآن منها

 .علوم القرآن، وأقسام القرآن، ومطالب القرآن
وفي الفاية من الصفات ما ليس لغيرها، حتى : "بي في تفسيرهقال القرط: علوم القرآن -

22F."وهإ خمس وعشرون كلمة تضمنت جميع علوم القرآن. إن جميع القرآن فيها: قيل

23 ،
القرآن العظيم، سميت بذلك لتضمنها جميع : "وقال عن سبب تسمية سورة الفاية بـ

 .23F24"علوم القرآن
ما هإ حكمة كالعقائد والشرائع ومنها ما ليس  علوم القرآن منها  : "...وقال البيضاوي

، فالبيضاوي هنا يشير إلى مقاصد القرآن 24F25"كذلك كالقصص والأخبار عن المغيبات
 .العقائد والشرائع والقصص: الكبرى وهإ

وعنى به ) جواهر القرآن(وقد استخدمه أبو حامد الغزالي في كتابه : أقسام القرآن -
وإن جمعتَ الأقسامَ  : "ورد مقاصد القرآن الستةمقاصد القرآن، فقد قال بعد أن أ

ذكِرُ الذات، : مع شُعَبها المقصودة في سلك واحد ألْفَيْتَها عشرةَ أنواع] السِتَّة المذكورة[
عاد؛ وذكِرُ الصِّراط المستقيم، أعني جانِبيَ التَّزكيَة 

َ
وذكِرُ الصفات؛ وذكر الأفعال؛ وذكِرُ الم

                                                 
 .189، ص1، مصدر سابق، جتيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان. السعدي، عبد الرحمن )22
، 1م، ج1964، ه1384القاهرة، دار الكتب المصرية،  ،)تفسير القرطبي(الجامع لأحكام القرآن  . القرطبي، محمد بن أحمد )23

 .110ص
 .112، ص1مرجع سابق، ج تفسير القرطبي،. القرطبي، محمد بن أحمد )24
، 4، جه1418، بيروت، دار إحياء التراث العربي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل. البيضاوي، ناصر الدين عبد االله بن عمر )25
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الذي فتح باب التأليف في مقاصد الشريعة؛ كتب أيضاً في مقاصد القرآن منذ ذلك 
، لكن موضوع مقاصد القرآن لم يلقَ ذلك الاهتمام )جواهر القرآن(في كتابه الوقت، وذلك 

الكافي، رغم وجوده في مقدمة كثير من المفسرين، ولكن عاد الاهتمام بالمقاصد في العصر 
، وصنف )مقاصد الشريعة الإسلامية(الحديث، فألف فيها محمد الطاهر بن عاشور كتابه 

، ثم توالى التأليف في الموضوع )يعة الإسلامية ومكارمهامقاصد الشر (علال الفاسإ كتابه 
من قبل العلماء والباحثين، لكننا نلاحظ أن هذه التصانيف في مقاصد الشريعة، حتى غدا 

إذا أطلق دلَّ على مقاصد الشريعة دون غيرها، رغم وجود بعض التقاطعات ) المقاصد(لفظ 
ون القرآن الكريم هو كتاب الشريعة الأول، المشتركة بين مقاصد الشريعة ومقاصد القرآن، ك

وإذا كان أكثر الباحثين يمزجون بين مقاصد الشريعة ومقاصد القرآن، فإن المنهج العلمإ 
الغاية من الشريعة، والأسرار "يقتضإ منا التفريق بينهما، فإذا كانت مقاصد الشريعة هإ 

المحاور "القرآن هإ ، فإن مقاصد 29F30"ال  وضعها الشارع عند كل حكم من أحكامها
الكبرى والقضايا العامة ال  جاء القرآن الكريم لتقريرها، وبذلك تغدو مقاصد الشريعة جزءاً 

 .30F31"من مقاصد القرآن، إذ التشريع والأحكام جزء من القرآن الكريم وليست كل القرآن
فالمعاني ولا شك أن لمعرفة مقاصد القرآن أهمية كبرى لتوجيه المعنى واستنباط الأحكام، 

والدلالات ال  تواجه المفسر هإ تفرعات عن أصول، وهذه الأصول تمثلها مقاصد القرآن 
 .الكريم

ولقد أدرك العلماء هذه الحقيقة وألزموا على المفسِّر أن يلمَّ با، فها هو الشاطبي يعدُّ 
زعم  الاهتمام بمقاصد القرآن أساس التدبر والاستنباط، حيث قال في سياق الرد على من

فاَلتَّدَبُّـرُ ... وَإِذَا حَصَلَ التَّدَبُّـرُ لمَْ يوُجَدْ فيِ الْقُرْآنِ اخْتِلاَفٌ ألَْبَتَّةَ : " أن للقرآن ظاهراً وباطناً 
اَ يَكُونُ لِمَنِ الْتـَفَتَ إِلىَ الْمَقَاصِدِ، وَذَلِكَ ظاَهِرٌ فيِ أنََّـهُمْ أعَْرَضُوا عَنْ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ؛ ف ـَ مْ لَ إِنمَّ

                                                 
هـ، 1412الريسوني، أحمد، نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، الطبعة الأولى،  )30

 .14: م1992
جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن الكريم، المؤتمر العالمإ الأول للباحثين في القرآن الكريم وعلومه، في . بودوخة، مسعود ) 31

 .959م، ص2011جهود الأمة في خدمة القرآن الكريم وعلومه، فاس، المغرب، : موضوع



مَقَاصِدُ القُرْآنِ أسَاسُ التَّدَبُّر 183

هُمْ تَدَبُّـرٌ  ، وهكذا فإن مقاصد القرآن الكريم هإ البوصلة ال  تدي المفسر إلى 31F32"يحَْصُلْ مِنـْ
 .أقرب المعاني وأصوب الدلالات، وتعصمه من الخلل والزلل

 ):ه505توفي (مقاصد القرآن عند أبي حامد الغزالي  -1
في حصر مقاصد القرآن ): "القرآنجواهر (ذكر أبو حامد الغزالي في الفصل الثاني من كتابه 

سِرُّ القرآن، ولبَُابهُ الأصفى، ومقصدُهُ الأقصى، دعوَةُ العباد إلى الجبََّار الأعلى، : ونفائسه
ربِّ الآخرةِ والأولى، خالق السماوات العُلَى، والأرَضين السُلفى، وما بينهما وما يت 

 :تة أنواعالثَّـرَى، فلذلك انحصرت سُوَرُ القرآن وآياتهُ في س
ُهِمِّة: ثلاثة منها- 

 .هإ السوابق والأصول الم
ُتِمَّة: وثلاثة -

غنِيَة الم
ُ
 .هإ الرَّوادف والتوابع الم

ُهِمَّة فهإ
 :أما الثلاثة الم

 .تعريف المدعو إليه)1 (
 .وتعريف الصراط المستقيم الذي عب ملازمته في السلوك إليه)2 (
 .وتعريف الحال عند الوصول إليه)3 (
ُتِمَّةو 

غْنِيَة الم
ُ
 :أما الثلاثة الم

ُجيبين للدعوة ولطائف صُنع االله فيهم؛ وسِرُّهُ ومقصودُه : فأحدها- 
تعريف أحوال الم

التشويقُ والترغيبُ، وتعريفُ أحوال النَّاكبين والنَّاكلين عن الإجابة وكيفيةُ قمعِ االله لهم 
 .وتنكيلِهِ لهم؛ وسِرُّهُ ومقصوده الاعتبار والترهيب

ُحاجَّة على : وثانيها
حكاية أحوال الجاحدين، وكَشْفُ فضائحهم وجهلهم بالادلة والم

الحق، وسِرُّه ومقصوده في جنب الباطل الإِفضاحُ والتـَّنْفير، وفي جَنب الحق الإيضاحُ 
 .والتَّثْبيتُ والتَّقهير

32F."دادتعريف عمارة منازل الطريق، وكيفية أخذ الزاد والأُهبة والاستع: وثالثها

ويشرح  33
مقاصد القرآن الستة هذه بالتفصيل، ويلاحظ أنه انفرد في تقسيمه حين جعل ما سماه 

                                                 
 .209، ص4، مرجع سابق، جالموافقات. الشاطبي، إبراهيم بن موسى )32

الذي فتح باب التأليف في مقاصد الشريعة؛ كتب أيضاً في مقاصد القرآن منذ ذلك 
، لكن موضوع مقاصد القرآن لم يلقَ ذلك الاهتمام )جواهر القرآن(في كتابه الوقت، وذلك 

الكافي، رغم وجوده في مقدمة كثير من المفسرين، ولكن عاد الاهتمام بالمقاصد في العصر 
، وصنف )مقاصد الشريعة الإسلامية(الحديث، فألف فيها محمد الطاهر بن عاشور كتابه 

، ثم توالى التأليف في الموضوع )يعة الإسلامية ومكارمهامقاصد الشر (علال الفاسإ كتابه 
من قبل العلماء والباحثين، لكننا نلاحظ أن هذه التصانيف في مقاصد الشريعة، حتى غدا 

إذا أطلق دلَّ على مقاصد الشريعة دون غيرها، رغم وجود بعض التقاطعات ) المقاصد(لفظ 
ون القرآن الكريم هو كتاب الشريعة الأول، المشتركة بين مقاصد الشريعة ومقاصد القرآن، ك

وإذا كان أكثر الباحثين يمزجون بين مقاصد الشريعة ومقاصد القرآن، فإن المنهج العلمإ 
الغاية من الشريعة، والأسرار "يقتضإ منا التفريق بينهما، فإذا كانت مقاصد الشريعة هإ 

المحاور "القرآن هإ ، فإن مقاصد 29F30"ال  وضعها الشارع عند كل حكم من أحكامها
الكبرى والقضايا العامة ال  جاء القرآن الكريم لتقريرها، وبذلك تغدو مقاصد الشريعة جزءاً 

 .30F31"من مقاصد القرآن، إذ التشريع والأحكام جزء من القرآن الكريم وليست كل القرآن
فالمعاني ولا شك أن لمعرفة مقاصد القرآن أهمية كبرى لتوجيه المعنى واستنباط الأحكام، 

والدلالات ال  تواجه المفسر هإ تفرعات عن أصول، وهذه الأصول تمثلها مقاصد القرآن 
 .الكريم

ولقد أدرك العلماء هذه الحقيقة وألزموا على المفسِّر أن يلمَّ با، فها هو الشاطبي يعدُّ 
زعم  الاهتمام بمقاصد القرآن أساس التدبر والاستنباط، حيث قال في سياق الرد على من

فاَلتَّدَبُّـرُ ... وَإِذَا حَصَلَ التَّدَبُّـرُ لمَْ يوُجَدْ فيِ الْقُرْآنِ اخْتِلاَفٌ ألَْبَتَّةَ : " أن للقرآن ظاهراً وباطناً 
اَ يَكُونُ لِمَنِ الْتـَفَتَ إِلىَ الْمَقَاصِدِ، وَذَلِكَ ظاَهِرٌ فيِ أنََّـهُمْ أعَْرَضُوا عَنْ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ؛ ف ـَ مْ لَ إِنمَّ

                                                 
هـ، 1412الريسوني، أحمد، نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، الطبعة الأولى،  )30

 .14: م1992
جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن الكريم، المؤتمر العالمإ الأول للباحثين في القرآن الكريم وعلومه، في . بودوخة، مسعود ) 31
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أو طريق القرب من االله تعالى، حيث جعله مقصداً أساسياً ) تعريف الصراط المستقيم(
مستقلاً، مع إمكان إدراجه ضمن المقصد الأول المتعلق بتعريف المدعو إليه، كما ميَّز بين 

أي أساسية وثانوية، وهذا المر ذو ) مقاصد مهمة ومقاصد متمة(من المقاصد وهإ  نوعينْ 
أهمية بالغة في تصنيف المقاصد، ولعل هذا هو السبب في كثير من الاختلاف بشأ�ا، وقد 

ضمن مقصد تعريف عمارة منازل الطريق، ) الكليات الخمس(أدرج الغزالي مقاصد الشريعة 
ة غير مقاصد القرآن، فكل مقاصد الشريعة تنتمإ إلى مقصد وهذا يؤكد أن مقاصد الشريع
 .واحد من مقاصد القرآن الكريم

 :33F34)ه606توفي (مقاصد القرآن عند الفخر الرازي  -2
مما يلفت انتباهنا أننا نجد ما يشبه الإجماع من المفسرين الذين يعدون سورة الفاية أهم 

من السور ذات الأسماء الكثيرة، أنْـهَاهَا السور المتضمنة لعامة مقاصد القرآن الكريم، وهإ 
إلى نيف وعشرين بين ألقاب وصفات جرت على ألسنة القرَّاء من » الإتقان«صاحب 

عهد السلف، وهذا فخر الدين الرازي يفصِّل مقاصد القرآن ال  تضمنتها سورة الفاية 
، والنبوات، وإثبات الإلهيات، والمعاد: والمقصود من كل القرآن تقرير أمور أربعة: "فيقول

) 2-1:الفاية(﴿الحَْمْدُ للَِّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ، الرَّحمْنِ الرَّحِيمِ﴾ : القضاء والقدر الله تعالى، فقوله
: يدل على المعاد، وقوله) 3:الفاية(﴿مالِكِ يَـوْمِ الدِّينِ﴾ : يدل على الإلهيات، وقوله

يدل على نفإ الجبر والقدر وعلى إثبات أن )  4:لفايةا(﴿إِيَّاكَ نَـعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِينُ﴾
صِراطَ الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ . ﴿اهْدِناَ الصِّراطَ الْمُسْتَقِيمَ : الكل بقضاء االله وقدره، وقوله

يدل أيضا على إثبات قضاء االله وقدره ) 7-6:الفاية(غَيرِْ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلاَ الضَّالِّينَ﴾ 
جعلها دائرة على "، لكننا نلاحظ أن الفخر الرازي في تقسيمه هذا 34F35"على النبوات و 
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العقائد، ولم يذكر ميدان التشريع، ويمكن أن نلمس إشارة إلى هذا الجانب التشريعإ في قوله 
لأن الصراط المستقيم هو �ج يتحدد بعد ) 6:الفاية(﴿اهْدِناَ الصِّراَطَ الْمُسْتَقِيمَ﴾ : تعالى

 .35F36"الاعتقاد بالتزام الأوامر والنواهإ، والآداب والأخلاق
اشتهر في الأحاديث أن قراءة هذه السورة : "وقال الفخر الرازي في فضائل سورة الإخلاص

تعدل قراءة ثلث القرآن، ولعل الغرض منه أن المقصود الأشرف من جميع الشرائع 
أفعاله، وهذه السورة مشتملة على معرفة والعبادات، معرفة ذات االله ومعرفة صفاته ومعرفة 

﴿قُلْ ياَ أيَُّـهَا الْكَافِرُونَ﴾ : الذات، فكانت هذه السورة معادلة لثلث القرآن، وأما سورة
فهإ معادلة لربع القرآن، لأن المقصود من القرآن إما الفعل وإما الترك، وكل ) 1:الكافرون(

﴿قُلْ : عال الجوارح فالأقسام أربعة، وسورةواحد منهما فهو إما في أفعال القلوب وإما في أف
ياَ أيَُّـهَا الْكَافِرُونَ﴾ لبيان ما ينبغإ تركه من أفعال القلوب، فكانت في الحقيقة مشتملة على 

﴿قُلْ : ﴿قُلْ ياَ أيَُّـهَا الْكَافِرُونَ﴾، و: ربُع القرآن، ومن هذا السبب اشتركت السورتان أعني
، فمقصد القرآن الأشرف 36F37"لأسامإ فهما المقشقشتان والمبرئتانهُوَ اللَّهُ أَحَدٌ﴾ في بعض ا

هو معرفة االله سبحانه وتعالى، لأن العقيدة هإ أصل الشريعة  -بحسب هذا التقسيم-
والأحكام، ورأس المقاصد كلها الاعتقاد، وذروة سنام الاعتقاد معرفة االله سبحانه وتعالى، 

صد القرآن الكريم العامة كما يقول الفخر الرازي ذاته ، وصفاته، وأفعاله، وإذا اعتبرنا مقا
سورة (الإلهيات، والمعاد، والنبوات، وإثبات القضاء والقدر الله تعالى، فإن : أربعة هإ
تضمنت المقصد الأول وهو التوحيد من خلال تخليص عقيدة التوحيد من ) الكافرون

مع أننا نلمس إشارة إلى  شوائب الكفر والضلال، ولم يذكر الفخر الرازي ميدان التشريع،
لأن الصراط ) 6:الفاية(﴿اهْدِناَ الصِّراَطَ الْمُسْتَقِيمَ﴾ : هذا الجانب التشريعإ في قوله تعالى

 .المستقيم هو �ج يتحدد بعد الاعتقاد
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أو طريق القرب من االله تعالى، حيث جعله مقصداً أساسياً ) تعريف الصراط المستقيم(
مستقلاً، مع إمكان إدراجه ضمن المقصد الأول المتعلق بتعريف المدعو إليه، كما ميَّز بين 

أي أساسية وثانوية، وهذا المر ذو ) مقاصد مهمة ومقاصد متمة(من المقاصد وهإ  نوعينْ 
أهمية بالغة في تصنيف المقاصد، ولعل هذا هو السبب في كثير من الاختلاف بشأ�ا، وقد 

ضمن مقصد تعريف عمارة منازل الطريق، ) الكليات الخمس(أدرج الغزالي مقاصد الشريعة 
ة غير مقاصد القرآن، فكل مقاصد الشريعة تنتمإ إلى مقصد وهذا يؤكد أن مقاصد الشريع
 .واحد من مقاصد القرآن الكريم

 :33F34)ه606توفي (مقاصد القرآن عند الفخر الرازي  -2
مما يلفت انتباهنا أننا نجد ما يشبه الإجماع من المفسرين الذين يعدون سورة الفاية أهم 

من السور ذات الأسماء الكثيرة، أنْـهَاهَا السور المتضمنة لعامة مقاصد القرآن الكريم، وهإ 
إلى نيف وعشرين بين ألقاب وصفات جرت على ألسنة القرَّاء من » الإتقان«صاحب 

عهد السلف، وهذا فخر الدين الرازي يفصِّل مقاصد القرآن ال  تضمنتها سورة الفاية 
، والنبوات، وإثبات الإلهيات، والمعاد: والمقصود من كل القرآن تقرير أمور أربعة: "فيقول

) 2-1:الفاية(﴿الحَْمْدُ للَِّهِ رَبِّ الْعالَمِينَ، الرَّحمْنِ الرَّحِيمِ﴾ : القضاء والقدر الله تعالى، فقوله
: يدل على المعاد، وقوله) 3:الفاية(﴿مالِكِ يَـوْمِ الدِّينِ﴾ : يدل على الإلهيات، وقوله

يدل على نفإ الجبر والقدر وعلى إثبات أن )  4:لفايةا(﴿إِيَّاكَ نَـعْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِينُ﴾
صِراطَ الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ . ﴿اهْدِناَ الصِّراطَ الْمُسْتَقِيمَ : الكل بقضاء االله وقدره، وقوله

يدل أيضا على إثبات قضاء االله وقدره ) 7-6:الفاية(غَيرِْ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلاَ الضَّالِّينَ﴾ 
جعلها دائرة على "، لكننا نلاحظ أن الفخر الرازي في تقسيمه هذا 34F35"على النبوات و 
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 ):ه 885توفي(مقاصد القرآن عند برهان الدين البقاعي  -3
العقائد والأحكام والقصص، فيقول وهو : يذكر البقاعإ أن مقاصد القرآن محصورة في ثلاثة

وهإ وافية بأمر الاعتقاد : "يتحدث عن مقاصد سورة الإخلاص وكو�ا تعدل ثلث القرآن
بالوحدانية الذي هو رأس الاعتقاد، وباعتبار أن مقاصده كلها محصورة في بيان العقائد 

ارف الإلهية والأحكام والقصص، وهذه السورة على وجازتا قد اشتملت على جميع المع
والرد على من ألحد فيها، ولأجل أن هذا هو المقصود بالذات الذي يتبعه جميع المقاصد 

 .37F38"عدلت في بعض الأقوال بجميع القرآن

 ):ه911توفي (مقاصد القرآن عند السيوطي  -4
وأشار جلال الدين السيوطإ إلى مقاصد القرآن في سورة الفاية ضمن سياق حديثه عن 

هُوَ أنَْ يَشْتَمِلَ أوََّلُ الْكَلاَمِ عَلَى مَا يُـنَاسِبُ الحْاَلَ الْمُتَكَلَّمَ فِيهِ : "، فقالبراعة الاستهلال
الْقُرْآنِ وَيُشِيرُ إِلىَ مَا سِيقَ الْكَلاَمُ لأَِجْلِهِ وَالْعَلَمُ الأَْسْنىَ فيِ ذَلِكَ سُورةَُ الْفَايَِةِ الَِّ  هِإَ مَطْلَعُ 

يماَنِ فإَِنَّـهَا مُشْتَمِلَ  هَقِإُّ فيِ شُعَبِ الإِْ يعِ مَقَاصِدِهِ كَمَا قاَلَ الْبـَيـْ أَخْبـَرَناَ أبَوُ الْقَاسِمِ : ةٌ عَلَى جمَِ
ثَـنَا عَفَّانُ بْنُ  مُسْلِمٍ بْنُ حَبِيبٍ أنَْـبَأنَاَ محَُمَّدُ بْنُ صَالِحِ بْنِ هَانِئٍ أنَْـبَأنَاَ الحُْسَينُْ بْنُ الْفَضْلِ حَدَّ

هَا عَنِ الرَّبيِ عِ بْنِ صُبـَيْحٍ عَنِ الحَْسَنِ قاَلَ أنَْـزَلَ اللَّهُ مِائَةً وَأرَْبَـعَةَ كُتُبٍ أوَْدعََ عُلُومَهَا أرَْبَـعَةً مِنـْ
الْقُرْآنَ ثمَُّ أوَْدعََ  فُرْقاَنِ التـَّوْراَةَ وَالإِْنجِْيلَ وَالزَّبوُرَ وَالْفُرْقاَنَ ثمَُّ أوَْدعََ عُلُومَ التـَّوْراَةِ وَالإِْنجِْيلِ وَالزَّبوُرِ وَالْ 

نْ عُلُومَ الْقُرْآنِ الْمُفَصَّلَ ثمَُّ أوَْدعََ عُلُومَ الْمُفَصَّلِ فاَيَِةَ الْكِتَابِ فَمَنْ عَلِمَ تَـفْسِيرهََا كَانَ كَمَ 
يعِ الْكُتُبِ الْمُنـَزَّلَةِ  38F."عَلِمَ تَـفْسِيرَ جمَِ

39. 
هَا الْقُرْآنُ وَقاَمَتْ بِاَ الأَْدْياَنُ أرَْبَـعَةٌ الْعُلُومَ الَِّ  احْتـَوَى عَ "ثم وجّه ذلك بأن  عِلْمُ الأُْصُولِ : لَيـْ

شَارةَُ بـِ ﴿رَبِّ الْعَالَمِينَ الرَّحمَْنِ الرَّحِيمِ﴾ وَمَعْ  رفَِةُ وَمَدَارهُُ عَلَى مَعْرفِةَِ االله وَصِفَاتهِِ وَإِليَْهِ الإِْ
شَارةَُ بـِ ﴿الَّ  شَارةَُ بـِ ﴿مَالِكِ يَـوْمِ النُّبـُوَّاتِ وَإِليَْهِ الإِْ ذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ﴾ وَمَعْرفَِةُ الْمَعَادِ وَإِليَْهِ الإِْ
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شَارةَُ بـِ ﴿إِيَّاكَ نَـعْبُدُ﴾ وعلم السلوك وهو عمل النـَّفْسِ عَلَى  الدِّينِ﴾ وَعِلْمُ الْعِبَادَاتِ وَإِليَْهِ الإِْ
شَارةَُ بـِ ﴿إِيَّاكَ نَسْتَعِينُ اهْدِناَ الصِّراَطَ  الآْدَابِ الشَّرْعِيَّةِ وَالاِنْقِيَادِ  لرَِبِّ الْبرَيَِّةِ وَإِليَْهِ الإِْ

لَمَ الْمُسْتَقِيمَ﴾ وَعِلْمُ الْقَصَصِ وَهُوَ الاِطِّلاَعُ عَلَى أَخْبَارِ الأْمَُمِ السَّالفَِةِ وَالْقُرُونِ الْمَاضِيَةِ ليِـَعْ 
شَارةَُ بِقَوْلهِِ الْمُطَّلِعُ عَلَى ذَلِكَ سَعَادَ  ﴿صِراَطَ : ةَ مَنْ أَطاَعَ اللَّهَ وَشَقَاوَةَ مَنْ عَصَاهُ وَإلِيَْهِ الإِْ

يعِ  الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيرِْ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلا الضَّالِّينَ﴾ فَـنَبَّهَ فيِ الْفَايَِةِ عَلَى جمَِ
ايةَُ فيِ بَـراَعَةِ الاِسْتِهْلاَلِ مَعَ مَا اشْتَمَلَتْ عَلَيْهِ مِنَ الأْلَْفَاظِ الحَْسَنَةِ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ وَهَذَا هُوَ الْغَ 

 .39F40"وَالْمَقَاطِعِ الْمُسْتَحْسَنَةِ وَأنَْـوَاعِ الْبَلاَغَةِ 
: وَقاَلَ ابْنُ التِّينِ فيِ حَدِيثِ الْبُخَاريِِّ : "وفي مكان آخر ذكر السيوطإ قول ابن التِّينِ فقال

رهُُ " لأَُعَلِّمَنَّكَ سُورةًَ هِإَ أعَْظَمُ السُّوَرِ " اَ كَانَتْ : مَعْنَاهُ أَنَّ ثَـوَابَـهَا أعَْظَمُ مِنْ غَيرْهَِا وَقاَلَ غَيـْ إِنمَّ
يعَ مَقَاصِدِ الْقُرْآنِ وَلِذَلِكَ سمُِّيَتْ أمَُّ الْقُرْآنِ   .40F41"أعَْظَمَ السُّوَرِ لأِنََّـهَا جمََعَتْ جمَِ

قسيم السيوطإ ما نقله عن الطيبي من أن سورة الفاية مشتملة على أربعة وقريب من ت
هِإَ مُشْتَمِلَةٌ عَلَى أرَْبَـعَةِ أنَْـوَاعٍ مِنَ : وَقاَلَ الطِّيبيُِّ "أنواع من العلوم ال  هإ مناط الدين، 

 :الْعُلُومِ الَِّ  هِإَ مَنَاطُ الدِّينِ 
شَارةَُ بِقَوْلهِِ  علم الأصول ومعاقده معرفة اللَّهِ : أحدها هَا الإِْ ﴿الحَْمْدُ للَِّهِ : تَـعَالىَ وَصِفَاتهِِ وَإِليَـْ

﴿أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ﴾ وَمَعْرفَِةُ : رَبِّ الْعَالَمِينَ الرَّحمَْنِ الرَّحِيمِ﴾ وَمَعْرفَِةُ النُّبـُوَّةِ وَهِإَ الْمُراَدَةُ بِقَوْلهِِ 
 .كِ يَـوْمِ الدِّينِ﴾﴿مَالِ : الْمَعَادِ وهو المومإ إليه قوله

 .﴿إِيَّاكَ نَـعْبُدُ﴾: عِلْمُ الْفُرُوعِ وَأُسُّهُ الْعِبَادَاتُ وَهُوَ الْمُراَدُ بِقَوْلهِِ : وَثاَنيِهَا
يَّةِ عِلْمٌ ما يحَْصُلُ بهِِ الْكَمَالُ وَهُوَ عِلْمُ الأَْخْلاَقِ وَأَجَلُّهُ الْوُصُولُ إِلىَ الحَْضْرَةِ الصَّمَدَانِ : وَثاَلثُِـهَا

شَارةَُ بقو  ﴿وَإيَِّاكَ : لهوَالاِلْتِجَاءِ إِلىَ جَنَابِ الْفَرْدَانيَِّةِ وَالسُّلُوكُ لِطَريِقِهِ وَالاِسْتِقَامَةُ فِيهَا وَإلِيَْهِ الإِْ
 .نَسْتَعِينُ اهْدِناَ الصِّراَطَ الْمُسْتَقِيمَ﴾

                                                 
 .364، ص3المرجع السابق، ج )40
 .139، ص4المرجع السابق، ج )41

 ):ه 885توفي(مقاصد القرآن عند برهان الدين البقاعي  -3
العقائد والأحكام والقصص، فيقول وهو : يذكر البقاعإ أن مقاصد القرآن محصورة في ثلاثة

وهإ وافية بأمر الاعتقاد : "يتحدث عن مقاصد سورة الإخلاص وكو�ا تعدل ثلث القرآن
بالوحدانية الذي هو رأس الاعتقاد، وباعتبار أن مقاصده كلها محصورة في بيان العقائد 

ارف الإلهية والأحكام والقصص، وهذه السورة على وجازتا قد اشتملت على جميع المع
والرد على من ألحد فيها، ولأجل أن هذا هو المقصود بالذات الذي يتبعه جميع المقاصد 

 .37F38"عدلت في بعض الأقوال بجميع القرآن

 ):ه911توفي (مقاصد القرآن عند السيوطي  -4
وأشار جلال الدين السيوطإ إلى مقاصد القرآن في سورة الفاية ضمن سياق حديثه عن 

هُوَ أنَْ يَشْتَمِلَ أوََّلُ الْكَلاَمِ عَلَى مَا يُـنَاسِبُ الحْاَلَ الْمُتَكَلَّمَ فِيهِ : "، فقالبراعة الاستهلال
الْقُرْآنِ وَيُشِيرُ إِلىَ مَا سِيقَ الْكَلاَمُ لأَِجْلِهِ وَالْعَلَمُ الأَْسْنىَ فيِ ذَلِكَ سُورةَُ الْفَايَِةِ الَِّ  هِإَ مَطْلَعُ 

يماَنِ فإَِنَّـهَا مُشْتَمِلَ  هَقِإُّ فيِ شُعَبِ الإِْ يعِ مَقَاصِدِهِ كَمَا قاَلَ الْبـَيـْ أَخْبـَرَناَ أبَوُ الْقَاسِمِ : ةٌ عَلَى جمَِ
ثَـنَا عَفَّانُ بْنُ  مُسْلِمٍ بْنُ حَبِيبٍ أنَْـبَأنَاَ محَُمَّدُ بْنُ صَالِحِ بْنِ هَانِئٍ أنَْـبَأنَاَ الحُْسَينُْ بْنُ الْفَضْلِ حَدَّ

هَا عَنِ الرَّبيِ عِ بْنِ صُبـَيْحٍ عَنِ الحَْسَنِ قاَلَ أنَْـزَلَ اللَّهُ مِائَةً وَأرَْبَـعَةَ كُتُبٍ أوَْدعََ عُلُومَهَا أرَْبَـعَةً مِنـْ
الْقُرْآنَ ثمَُّ أوَْدعََ  فُرْقاَنِ التـَّوْراَةَ وَالإِْنجِْيلَ وَالزَّبوُرَ وَالْفُرْقاَنَ ثمَُّ أوَْدعََ عُلُومَ التـَّوْراَةِ وَالإِْنجِْيلِ وَالزَّبوُرِ وَالْ 

نْ عُلُومَ الْقُرْآنِ الْمُفَصَّلَ ثمَُّ أوَْدعََ عُلُومَ الْمُفَصَّلِ فاَيَِةَ الْكِتَابِ فَمَنْ عَلِمَ تَـفْسِيرهََا كَانَ كَمَ 
يعِ الْكُتُبِ الْمُنـَزَّلَةِ  38F."عَلِمَ تَـفْسِيرَ جمَِ

39. 
هَا الْقُرْآنُ وَقاَمَتْ بِاَ الأَْدْياَنُ أرَْبَـعَةٌ الْعُلُومَ الَِّ  احْتـَوَى عَ "ثم وجّه ذلك بأن  عِلْمُ الأُْصُولِ : لَيـْ

شَارةَُ بـِ ﴿رَبِّ الْعَالَمِينَ الرَّحمَْنِ الرَّحِيمِ﴾ وَمَعْ  رفَِةُ وَمَدَارهُُ عَلَى مَعْرفِةَِ االله وَصِفَاتهِِ وَإِليَْهِ الإِْ
شَارةَُ بـِ ﴿الَّ  شَارةَُ بـِ ﴿مَالِكِ يَـوْمِ النُّبـُوَّاتِ وَإِليَْهِ الإِْ ذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ﴾ وَمَعْرفَِةُ الْمَعَادِ وَإِليَْهِ الإِْ
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هُمْ وَالأَْشْقِيَاءِ  عِلْمُ الْقَصَصِ وَالأَْخْبَارِ عَنِ الأْمَُمِ : وَراَبِعُهَا السَّالفَِةِ وَالْقُرُونِ الخْاَليَِةِ السُّعَدَاءِ مِنـْ
﴿أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيرِْ : وَمَا يَـتَّصِلُ بِاَ مِنْ وَعْدِ محُْسِنِهِمْ وَوَعِيدِ مُسِيئِهِمْ وَهُوَ الْمُراَدُ بِقَوْلهِِ 

41F."الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلا الضَّالِّينَ﴾

42. 
مقاصد القرآن وفق هذا التقسيم هو أكثر تفصيلاً وأوضح معالم من تقسيم الفخر الرازي ف

العقيدة، والشريعة : الذي اقتصر على ما يتعلق بالعقيدة فقط، فقد شمل تقسيم السيوطإ
وأسُّه العبادات، والأخلاق وجُلُّه الوصول إلى الحضرة الصمدانية، والقصص وأخبار الأمم 

 .لمقاصد من أهم مقاصد القرآن الكريمالسالفة، وهذه ا

 ):ه1270توفي (مقاصد القرآن عند الألوسي  -5
تعرض شهاب الدين الأوسإ لمقاصد القرآن عند تفسيره لسورة الكافرون، فبعد أن أورد 
الحديث الذي أخرجه الطبراني في الأوسط عن ابن عمر مرفوعاً وفي آخر أخرجه في الصغير 

ووجَّه ذلك الإمام بأن القرآن : "أ�ا تعدل ربع القرآن، قالعن سعد بن أبي وقاص كذلك 
مشتمل على الأمر بالمأمورات والنهإ عن المحرمات وكل منهما إما أن يتعلق بالقلب أو 
بالجوارح فيكون أربعة أقسام وهذه السورة مشتملة على النهإ عن المحرمات المتعلقة بالقلب 

عام جداً، إذ القول بانحصار مقاصد القرآن في ولكن هذا التقسيم " القرآن فتكون كربع
المأمورات والمنهيات لا يكفإ في إدراك المقاصد وأقسامها على حقيقتها، ولذلك ذكر 

في الأمر والنهإ المذكورين بل هو "الألوسإ اعتراض بعض العلماء على حصر المقاصد 
لأقرب أن يقال إن مشتمل على مقاصد أخرى كأحوال المبدأ والمعاد ومن هنا قيل لعل ا

التوحيد، والأحكام الشرعية، وأحوال المعاد، والتوحيد عبارة عن تخصيص : مقاصد القرآن
االله تعالى بالعبادة وهو الذي دعا إليه الأنبياء عليهم السلام أولاً بالذات، والتخصيص إنما 

إ عن الغير النف: يحصل بنفإ عبادة غيره تعالى وعبادة االله عز وجل؛ إذ التخصيص له جزآن
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42F."والإثبات للمخصص به، فصارت المقاصد بذا الاعتبار أربعة

، ويمكن القول بأن هذا 43
القصص وأخبار : القسيم مقبول رغم عموميته، لكنه لم يورد بعض المقاصد الهامة مثل

إن مقاصد القرآن صفاته تعالى : وقيل: "الأمم السالفة، وقد ذكر توجيهاً آخر بقوله
كام والمواعظ وهإ مشتملة على أساس الأول وهو التوحيد ولذا عدلتْ والنبوات والأح

النبوات والمواعظ، وعامة : ، لكن هذا التقسيم يضيف مقصديْن غير محدَّدين هما43F44"ربُْـعَهُ 
حديث القرآن عن النبوات حيث يرد في سياق قصص الأنبياء المذكورين في القرآن، مع 

 .لم يذكر مقصد القصص اشتمال هذه القصص على المواعظ، ولذلك
وذكر بعض أجلّة أحبابي المعاصرين أوجهاً في ذلك أحسنها فيما أرى أن : "ثم قال الألوسإ

عبادات ومعاملات وجنايات ومناكحات، والسورة  :الدين الذي تضمنه القرآن أربعة أنواع
44F."متضمنة للنوع الأول فكانت ربعاً 

وهذا التقسيم غير شامل إذ لم يتضمن مقصد  45
لعقيدة وهو أسُّ جميع المقاصد، علاوة على جعله الجنايات والمناكحات خارج دائرة ا

 .المعاملات، وقد درج العلماء على تقسيم الأحكام الشرعية كلها إلى عبادات ومعاملات

 ):ه1354توفي (مقاصد القرآن عند محمد رشيد علي رضا  -6
القرآن العشرة في ست وستين عقد محمد رشيد علإ رضا فصلاً ضافياً لبيان مقاصد 

صفحة، وذلك في بداية تفسيره لسورة يونس عليه السلام، وسأذكر عناوينها طلباً 
 :مقاصد القرآن، في ترقية نوع الإنسان: "للاختصار

 :النوع الأول من مقاصده الإصلاح الديني لأركان الدين الثلاثة
 .الركن الأول للدين الإيمان باالله تعالى

 .من أركان الدين عقيدة البعث والجزاء الركن الثاني
 .الركن الثالث للدين العمل الصالح

                                                 
، بيروت، دار الكتب العلمية، العظيم والسبع المثانيروح المعاني في تفسير القرآن . الألوسإ، شهاب الدين محمود )43

 .485، ص15، جه1415
 .485، ص15المرجع السابق، ج )44
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هُمْ وَالأَْشْقِيَاءِ  عِلْمُ الْقَصَصِ وَالأَْخْبَارِ عَنِ الأْمَُمِ : وَراَبِعُهَا السَّالفَِةِ وَالْقُرُونِ الخْاَليَِةِ السُّعَدَاءِ مِنـْ
﴿أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيرِْ : وَمَا يَـتَّصِلُ بِاَ مِنْ وَعْدِ محُْسِنِهِمْ وَوَعِيدِ مُسِيئِهِمْ وَهُوَ الْمُراَدُ بِقَوْلهِِ 

41F."الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلا الضَّالِّينَ﴾

42. 
مقاصد القرآن وفق هذا التقسيم هو أكثر تفصيلاً وأوضح معالم من تقسيم الفخر الرازي ف

العقيدة، والشريعة : الذي اقتصر على ما يتعلق بالعقيدة فقط، فقد شمل تقسيم السيوطإ
وأسُّه العبادات، والأخلاق وجُلُّه الوصول إلى الحضرة الصمدانية، والقصص وأخبار الأمم 

 .لمقاصد من أهم مقاصد القرآن الكريمالسالفة، وهذه ا

 ):ه1270توفي (مقاصد القرآن عند الألوسي  -5
تعرض شهاب الدين الأوسإ لمقاصد القرآن عند تفسيره لسورة الكافرون، فبعد أن أورد 
الحديث الذي أخرجه الطبراني في الأوسط عن ابن عمر مرفوعاً وفي آخر أخرجه في الصغير 

ووجَّه ذلك الإمام بأن القرآن : "أ�ا تعدل ربع القرآن، قالعن سعد بن أبي وقاص كذلك 
مشتمل على الأمر بالمأمورات والنهإ عن المحرمات وكل منهما إما أن يتعلق بالقلب أو 
بالجوارح فيكون أربعة أقسام وهذه السورة مشتملة على النهإ عن المحرمات المتعلقة بالقلب 

عام جداً، إذ القول بانحصار مقاصد القرآن في ولكن هذا التقسيم " القرآن فتكون كربع
المأمورات والمنهيات لا يكفإ في إدراك المقاصد وأقسامها على حقيقتها، ولذلك ذكر 

في الأمر والنهإ المذكورين بل هو "الألوسإ اعتراض بعض العلماء على حصر المقاصد 
لأقرب أن يقال إن مشتمل على مقاصد أخرى كأحوال المبدأ والمعاد ومن هنا قيل لعل ا

التوحيد، والأحكام الشرعية، وأحوال المعاد، والتوحيد عبارة عن تخصيص : مقاصد القرآن
االله تعالى بالعبادة وهو الذي دعا إليه الأنبياء عليهم السلام أولاً بالذات، والتخصيص إنما 

إ عن الغير النف: يحصل بنفإ عبادة غيره تعالى وعبادة االله عز وجل؛ إذ التخصيص له جزآن
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بيان ما جهل البشر من أمر النبوة والرسالة ووظائف : المقصد الثاني من مقاصد القرآن
 .الرسل

بيان أن الإسلام دين الفطرة السليمة، والعقل والفكر، : المقصد الثالث من مقاصد القرآن
 .لبرهان والحجة، والضمير والوجدان، والحرية والاستقلالوالعلم والحكمة، وا

الإصلاح الاجتماعإ الإنساني والسياسإ الذي يتحقق : المقصد الرابع من مقاصد القرآن
وحدة التشريع  -وحدة الدين  -وحدة الجنس البشري  -وحدة الأمة : بالوحدات الثمان

وحدة الجنسية السياسية  -ة في التعبد وحدة الأخوة الروحية والمساوا -بالمساواة في العدل 
 .وحدة اللغة -وحدة القضاء  -الدولية 

تقرير مزايا الإسلام العامة في التكاليف الشخصية من : المقصد الخامس من مقاصد القرآن
 .العبادات والمحظورات

نوعه وأساسه : المقصد السادس من مقاصد القرآن بيان حكم الإسلام السياسإ الدولي
 .العامةوأصوله 

 .الإرشاد إلى الإصلاح المالي: المقصد السابع من فقه القرآن
إصلاح نظام الحرب ودفع مفاسدها وقصرها على ما فيه : المقصد الثامن من فقه القرآن

 .الخير للبشر
 .إعطاء النساء جميع الحقوق الإنسانية والدينية والمدنية: المقصد التاسع من فقه القرآن

45F."قه القرآن يرير الرقبةالمقصد العاشر من ف

46. 
هذه مقاصد أساسية للقرآن عند محمد رشيد علإ رضا، إلا أ�ا عمع بين الضرورات 
والحاجيات العامة، فتحرير الرقاب من الرق مقصد شرعإ وقد وجد الرق في عهد النبوة 

انب والخلافة الراشدة وبعد ذلك، فأغلب هذه المقاصد متعلقة بالأحكام التشريعية في الجو 
الاجتماعية والاقتصادية والسياسية، ويبدو أن ذلك ناتج عن عدم التفريق بين مقاصد 
الشريعة ومقاصد القرآن، فنجده لا يذكر مقصد القصص على أهميته، ويذكر مقاصد فرعية 
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وثانوية كمقصد قضايا المرأة، ومما يجدر الإشارة إليه أن محمد رشيد رضا أعاد ذكر هذه 
حيث خصص لها الفصل ) الوحإ المحمدي: (ع مزيد بسط لها في كتابهالمقاصد العشرة م

46Fالخامس كاملاً، والذي يشكل الشطر الأكبر من الكتاب

47. 

 ):ه1367توفي (مقاصد القرآن عند الزرقاني  -7
مقاصد القرآن : "أجمل محمد عبد العظيم الزرقاني مقاصد القرآن في ثلاثة مقاصد، فقال

عرفاً لا بد أن تتناول مقاصد الأصل جميعاً فإنا نقفك على أن الله بما أن الترجمة : الكريم
أن يكون هداية للثقلين، وأن يقوم آية : تعالى في إنزال كتابه العزيز ثلاثة مقاصد رئيسية

لتأييد النبي صلى االله عليه وسلم، وأن يتعبد االله خلقه بتلاوة هذا الطراز الأعلى من كلامه 
47F."المقدس

القرآن عامة وواضحة، وإعجاز القرآن آية شاهدة في فم ، فمقصد هداية 48
الدنيا، والتعبد بتلاوته ولو من غير فهمه، فإذا انضاف الفهم إلى التلاوة زاد الأجر، 

نلاحظ أن هذه المقاصد ال  ذكرها الزرقاني ليس مما نحن بصدده، فهإ لا تتعلق "و
قاصد العامة من إنـزال القرآن أصلاً، فهإ بالقضايا والمحاور العامة للقرآن، ولكنها تتعلق بالم

 .48F49"إلى الخصائص أقرب منها إلى المقاصد

 ):ه1383توفي (مقاصد القرآن عند محمود شلتوت  -8
مقاصد القرآن تدور حول نواح : "قسم محمود شلتوت مقاصد القرآن الكريم إلى ثلاثة فقال

ويلاحظ أن هذا التصنيف ، 49F50"ناحية العقيدة، وناحية الأخلاق، وناحية الأحكام: ثلاث
يجعل مقصد الأخلاق مستقلاً، مما جعله تصنيفاً مميزاً، كما أن هذه المقاصد الثلاثة هإ 
أركان مقاصد القرآن، لكنه لم يورد مقصد القصص على الرغم أنه يشكل شطر القرآن 

 .تقريباً 
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بيان ما جهل البشر من أمر النبوة والرسالة ووظائف : المقصد الثاني من مقاصد القرآن
 .الرسل

بيان أن الإسلام دين الفطرة السليمة، والعقل والفكر، : المقصد الثالث من مقاصد القرآن
 .لبرهان والحجة، والضمير والوجدان، والحرية والاستقلالوالعلم والحكمة، وا

الإصلاح الاجتماعإ الإنساني والسياسإ الذي يتحقق : المقصد الرابع من مقاصد القرآن
وحدة التشريع  -وحدة الدين  -وحدة الجنس البشري  -وحدة الأمة : بالوحدات الثمان

وحدة الجنسية السياسية  -ة في التعبد وحدة الأخوة الروحية والمساوا -بالمساواة في العدل 
 .وحدة اللغة -وحدة القضاء  -الدولية 

تقرير مزايا الإسلام العامة في التكاليف الشخصية من : المقصد الخامس من مقاصد القرآن
 .العبادات والمحظورات

نوعه وأساسه : المقصد السادس من مقاصد القرآن بيان حكم الإسلام السياسإ الدولي
 .العامةوأصوله 

 .الإرشاد إلى الإصلاح المالي: المقصد السابع من فقه القرآن
إصلاح نظام الحرب ودفع مفاسدها وقصرها على ما فيه : المقصد الثامن من فقه القرآن

 .الخير للبشر
 .إعطاء النساء جميع الحقوق الإنسانية والدينية والمدنية: المقصد التاسع من فقه القرآن

45F."قه القرآن يرير الرقبةالمقصد العاشر من ف

46. 
هذه مقاصد أساسية للقرآن عند محمد رشيد علإ رضا، إلا أ�ا عمع بين الضرورات 
والحاجيات العامة، فتحرير الرقاب من الرق مقصد شرعإ وقد وجد الرق في عهد النبوة 

انب والخلافة الراشدة وبعد ذلك، فأغلب هذه المقاصد متعلقة بالأحكام التشريعية في الجو 
الاجتماعية والاقتصادية والسياسية، ويبدو أن ذلك ناتج عن عدم التفريق بين مقاصد 
الشريعة ومقاصد القرآن، فنجده لا يذكر مقصد القصص على أهميته، ويذكر مقاصد فرعية 
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 ):ه1393توفي (مقاصد القرآن عند ابن عاشور  -9
تشتمل  أ�ا "مقاصد القرآن الكريم في سورة الفاية  يذكر محمد الطاهر بن عاشور من

الثناء على االله ثناء جامعاً لوصفه : محتوياتا على أنواع مقاصد القرآن وهإ ثلاثة أنواع
بجميع المحامد وتنزيهه عن جميع النقائص، ولإثبات تفرده بالإلهية وإثبات البعث والجزاء 

إياك : يوم الدين، والأوامر والنواهإ من قولهملك : الحمد الله إلى قوله: وذلك من قوله
صراط الذين إلى آخرها، فهذه هإ أنواع مقاصد القرآن  : نعبد، والوعد والوعيد من قوله

كله، وغيرها تكملات لها؛ لأن القصد من القرآن إبلاغ مقاصده الأصلية وهإ صلاح 
واهإ على معرفة الآمر وأنه الدارين وذلك يحصل بالأوامر والنواهإ، ولما توقفت الأوامر والن

االله الواجب وجوده خالق الخلق لزم يقيق معنى الصفات، ولما توقف تمام الامتثال على 
50F."الرجاء في الثواب والخوف من العقاب لزم يقق الوعد والوعيد

ويؤيد هذا الوجه بما ورد  51
ل ثلث القرآن لأ�ا في أ�ا تعد) 1:الإِْخْلاَص(﴿قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ﴾ : في الصحيح فيِ 

 .المقصد الأول من هذه المقاصد
إن : "ويقول ابن عاشور في مقدمة تفسيره حيث خصص المقدمة الرابعة لمقاصد القرآن

القرآن أنزله االله تعالى كتاباً لصلاح أمر الناس كافة رحمة لهم لتبليغهم مراد االله منهم قال االله 
يَاناً لِّكُلِّ شَإْءٍ وَهُدًى وَرَحمَْةً وَبُشْرَىٰ للِْمُسْلِمِينَ﴾ ﴿وَنَـزَّلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَ : تعالى : النحل(ابَ تبِـْ
فكان المقصد الأعلى منه صلاح الأحوال الفردية، والجماعية، والعمرانية، فالصلاح ) 89

الفردي يعتمد تذيب النفس وتزكيتها، ورأس الأمر فيه صلاح الاعتقاد لأن الاعتقاد مصدر 
والتفكير، ثم صلاح السريرة الخاصة، وهإ العبادات الظاهرة كالصلاة، والباطنة  الآداب 

 . كالتخلق بترك الحسد والحقد والكبر
وأما الصلاح الجماعإ فيحصل أولا من الصلاح الفردي إذ الأفراد أجزاء التمع، ولا 
يصلح الكل إلا بصلاح أجزائه، ومن شإء زائد على ذلك وهو ضبط تصرف الناس 
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ضهم مع بعض على وجه يعصمهم من مزاحمة الشهوات ومواثبة القوى النفسانية، وهذا بع
 . هو علم المعاملات، ويعبر عنه عند الحكماء بالسياسة المدنية

وأما الصلاح العمراني فهو أوسع من ذلك إذ هو حفظ نظام العالم الإسلامإ، وضبط 
مصالح الجميع، ورعإ  تصرف الجماعات والأقاليم بعضهم مع بعض على وجه يحفظ

المصالح الكلية الإسلامية، وحفظ المصلحة الجامعة عند معارضة المصلحة القاصرة لها، 
51F."ويسمى هذا بعلم العمران وعلم الاجتماع

52. 
ولكنه عاد يلخِّص في مقدمة تفسيره مقاصد القرآن الأصلية ال  جاء القرآن لتبيا�ا بحسب 

وتعليم العقد الصحيح،  إصلاح الاعتقاد: الأول: مور، وهإما بلغ إليه استقراؤه في ثمانية أ
سياسة : التشريع وهو الأحكام خاصة وعامة، الرابع: تذيب الأخلاق، الثالث: الثاني

التعليم : القصص وأخبار الأمم السالفة للتأسإ بصالح أحوالهم، السادس: الأمة، الخامس
: والإنذار والتحذير والتبشير، الثامنالمواعظ : بما يناسب حالة عصر المخاطبين، السابع

 .الإعجاز بالقرآن ليكون آية دالة على صدق الرسول صلى االله عليه وسلم
سياسة الأمة، : ليست من المقاصد الأساسية وهإ"نلاحظ هنا أنه ذكر ثلاثة مقاصد وهإ 

 والتعليم والإعجاز، أما سياسة الأمة والتعليم فهما مندرجان ضمن المقاصد الأخرى،
 .52F53"ومتضمنان فيها، وأما الإعجاز فهو مقصد يتعلق بخصائص القرآن

ثم يعود ابن عاشور ليستدرك في موضع آخر من تفسيره، مقصديْن آخريْن من مقاصد 
على أن من : "القرآن، فصارت مقاصده عشرة، كمقاصد محمد رشيد علإ رضا، فقال

 :مقاصد القرآن أمرين آخرين
وذلك يقتضإ فتح أبواب عباراته لمختلف استنباط كونه شريعة دائمة، : أحدهما

 .المستنبطين، حتى تؤخذ منه أحكام الأولين والآخرين
تعويد حملة هذه الشريعة، وعلماء هذه الأمة، بالتنقيب، والبحث، واستخراج : وثانيهما

 -في كل زمان -المقاصد من عويصات الأدلة، حتى تكون طبقات علماء الأمة صالحة
                                                 

 .38، ص 1المرجع السابق، ج )52
 .981، مرجع سابق، صجهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن الكريم. بودوخة، مسعود )53

 ):ه1393توفي (مقاصد القرآن عند ابن عاشور  -9
تشتمل  أ�ا "مقاصد القرآن الكريم في سورة الفاية  يذكر محمد الطاهر بن عاشور من

الثناء على االله ثناء جامعاً لوصفه : محتوياتا على أنواع مقاصد القرآن وهإ ثلاثة أنواع
بجميع المحامد وتنزيهه عن جميع النقائص، ولإثبات تفرده بالإلهية وإثبات البعث والجزاء 

إياك : يوم الدين، والأوامر والنواهإ من قولهملك : الحمد الله إلى قوله: وذلك من قوله
صراط الذين إلى آخرها، فهذه هإ أنواع مقاصد القرآن  : نعبد، والوعد والوعيد من قوله

كله، وغيرها تكملات لها؛ لأن القصد من القرآن إبلاغ مقاصده الأصلية وهإ صلاح 
واهإ على معرفة الآمر وأنه الدارين وذلك يحصل بالأوامر والنواهإ، ولما توقفت الأوامر والن

االله الواجب وجوده خالق الخلق لزم يقيق معنى الصفات، ولما توقف تمام الامتثال على 
50F."الرجاء في الثواب والخوف من العقاب لزم يقق الوعد والوعيد

ويؤيد هذا الوجه بما ورد  51
ل ثلث القرآن لأ�ا في أ�ا تعد) 1:الإِْخْلاَص(﴿قُلْ هُوَ اللَّهُ أَحَدٌ﴾ : في الصحيح فيِ 

 .المقصد الأول من هذه المقاصد
إن : "ويقول ابن عاشور في مقدمة تفسيره حيث خصص المقدمة الرابعة لمقاصد القرآن

القرآن أنزله االله تعالى كتاباً لصلاح أمر الناس كافة رحمة لهم لتبليغهم مراد االله منهم قال االله 
يَاناً لِّكُلِّ شَإْءٍ وَهُدًى وَرَحمَْةً وَبُشْرَىٰ للِْمُسْلِمِينَ﴾ ﴿وَنَـزَّلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَ : تعالى : النحل(ابَ تبِـْ
فكان المقصد الأعلى منه صلاح الأحوال الفردية، والجماعية، والعمرانية، فالصلاح ) 89

الفردي يعتمد تذيب النفس وتزكيتها، ورأس الأمر فيه صلاح الاعتقاد لأن الاعتقاد مصدر 
والتفكير، ثم صلاح السريرة الخاصة، وهإ العبادات الظاهرة كالصلاة، والباطنة  الآداب 

 . كالتخلق بترك الحسد والحقد والكبر
وأما الصلاح الجماعإ فيحصل أولا من الصلاح الفردي إذ الأفراد أجزاء التمع، ولا 
يصلح الكل إلا بصلاح أجزائه، ومن شإء زائد على ذلك وهو ضبط تصرف الناس 
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لشارع ومقصده من التشريع، فيكونوا قادرين على استنباط الأحكام لفهم تشريع ا
التشريعية، ولو صيغ لهم التشريع في أسلوب سهل التناول لاعتادوا العكوف على ما بين 

53F."أنظارهم في المطالعة الواحدة

54. 
نرى من : "الموعظة والتشريع، فقال: ومرة لخَّص مقاصد القرآن في مقصدين اثنين فقط هما

الأساليب ال  خالف با القرآن أساليب العرب أنه جاء في نظمه بأسلوب جامع  أعظم
وليس الأمر عنده على الاختلاف  ،54F55"مقصد الموعظة ومقصد التشريع: بين مقصديه وهما

بل على التنويع في العبارة، والتفصيل حسب مقتضى الكلام، وعلى التوسع في جعل 
 .المقاصد بمعنى المحاور

 ):ه1416 توفي(عند محمد الغزالي  مقاصد القرآن -10
أما محمد الغزالي فقد ذهب إلى أن القرآن الكريم مع استفاضة معانيه، وكثرة سُوَرهِ، يمكن 

االله الواحد، والكون الدال على خالقه، والقصص : القول بأنه يدور على محاور خمسة، وهإ
لى أ�ا أمهات لمسائل أخرى كثيرة وانتهى إ القرآني، والبعث والجزاء، وميدان التربية والتشريع،

55Fتندرج يتها

، وهو تصنيف شامل لمقاصد القرآن الكريم، وما يستدعإ التوقف في 56
تقسيمه هو أنه جعل دلالة الكون على الخالق مقصداً مستقلاً، مع إمكان ضمه إلى 

 .لهاالله الواحد، إذ كل ما في الكون من الآيات دلائل على الباري جل جلا: المقصد الأول

 ):ه1437توفي (مقاصد القرآن عند طه جابر العلواني  -11
: التوحيد، والتزكية، والعمران، فيقول: يجمل طه جابر العلواني مقاصد القرآن في ثلاثة وهإ

المقاصد عندي هإ ال  تغياها القرآن بحيث تمثل غاياته الأساسية ال  لا يمكن الإخلال "
، ثم يشرح هذه 56F57"التوحيد والتزكية والعمران: ثلاث، هإبا، هذه الغايات توصلنا إلى أ�ا 
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ن الخطاب القرآني له مصدر هو االله تبارك وتعالى، وله من وجه إليه الخطاب أ الرؤية فيذكر
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من هذا التفاعل يحدث الفعل ) وكون غيب وإنسان: (فهناك تفاعل بين عناصر ثلاثة
الإنساني، والفعل الإنساني يحتاج إلى عملية تقويم، والفقه كله عبارة عن تقويم للفعل 
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لشارع ومقصده من التشريع، فيكونوا قادرين على استنباط الأحكام لفهم تشريع ا
التشريعية، ولو صيغ لهم التشريع في أسلوب سهل التناول لاعتادوا العكوف على ما بين 

53F."أنظارهم في المطالعة الواحدة

54. 
نرى من : "الموعظة والتشريع، فقال: ومرة لخَّص مقاصد القرآن في مقصدين اثنين فقط هما

الأساليب ال  خالف با القرآن أساليب العرب أنه جاء في نظمه بأسلوب جامع  أعظم
وليس الأمر عنده على الاختلاف  ،54F55"مقصد الموعظة ومقصد التشريع: بين مقصديه وهما

بل على التنويع في العبارة، والتفصيل حسب مقتضى الكلام، وعلى التوسع في جعل 
 .المقاصد بمعنى المحاور

 ):ه1416 توفي(عند محمد الغزالي  مقاصد القرآن -10
أما محمد الغزالي فقد ذهب إلى أن القرآن الكريم مع استفاضة معانيه، وكثرة سُوَرهِ، يمكن 

االله الواحد، والكون الدال على خالقه، والقصص : القول بأنه يدور على محاور خمسة، وهإ
لى أ�ا أمهات لمسائل أخرى كثيرة وانتهى إ القرآني، والبعث والجزاء، وميدان التربية والتشريع،

55Fتندرج يتها

، وهو تصنيف شامل لمقاصد القرآن الكريم، وما يستدعإ التوقف في 56
تقسيمه هو أنه جعل دلالة الكون على الخالق مقصداً مستقلاً، مع إمكان ضمه إلى 

 .لهاالله الواحد، إذ كل ما في الكون من الآيات دلائل على الباري جل جلا: المقصد الأول

 ):ه1437توفي (مقاصد القرآن عند طه جابر العلواني  -11
: التوحيد، والتزكية، والعمران، فيقول: يجمل طه جابر العلواني مقاصد القرآن في ثلاثة وهإ

المقاصد عندي هإ ال  تغياها القرآن بحيث تمثل غاياته الأساسية ال  لا يمكن الإخلال "
، ثم يشرح هذه 56F57"التوحيد والتزكية والعمران: ثلاث، هإبا، هذه الغايات توصلنا إلى أ�ا 

                                                 
 .158، ص 3، مرجع سابق، جالتنويرالتحرير و . ابن عاشور، محمد الطاهر )54
 .115، ص 1المرجع السابق، ج )55
 .18، صه1409، القاهرة، دار الشروق، المحاور الخمسة للقرآن الكريم. الغزالي، محمد )56
 .م28/02/1010حوار في قناة الجزيرة في حصة الشريعة والحياة، بُثَّ بتاريخ،  ،مقاصد القرآن الكريم. العلواني، طه جابر )57



Mohamed KALOU196

بناء  -6. وإنصاف المرأة تكوين الأسرة الصالحة -5. الدعوة إلى تزكية النفس البشرية -4
57F."الدعوة إلى عالم إنساني متعاون -7. الأمة الشهيدة على البشرية

58 . 
يبدو هذا التقسيم أقرب إلى المفهوم الأصولي لمقاصد الشريعة، ولكنه لم يتبع تقسيم 
الأصوليين للمقاصد، باستثناء مقصد تصحيح العقائد الذي يقابل مقصد التوحيد، فقد 

بتصنيف خاص ركز فيه على بعض القضايا كتقرير كرامة الإنسان، وتكوين "جاء القرضاوي 
الأسرة، وبناء الأمة، والدعوة إلى عالم إنساني متعاون، فكان بذلك تصنيفاً محدثاً لمقاصد 

 .58F59"الشريعة
أن مقاصد القرآن الكريم الأساسية كما تبلورت من خلال : نصل مما سبق إلى خلاصة

التوحيد، والمعاد، والتشريع، والأخلاق ، : استنباطها وتصنيفها هإ خمسةجهود العلماء في 
والقصص، وجانب القصص ليس مقصوداً لذاته، بل يعزز المقاصد الأخرى كالعقائد 
والتشريعات ولذلك خلت منه بعض التصنيفات، وما عدا هذه المقاصد الخمسة تابع لها أو 

 .متضمن فيها

 :أساس التدبر، وفيه مطلبان مقاصد القرآن: المبحث الثاني
 .علاقة مقاصد القرآن بالتدبر: المطلب الأول

إن لكتاب االله تعالى مزايا عديدة، وسبل بديعة، في تقريب الأحكام، وسرد القصص، تأخذ 
بمجامع القلوب، وتشنِّف الأبصار والأسماع، لذا وصف القرآن الكريم بأنه هدىً للناس، 

لكريم من مقاصد وغايات وأوامر ومنهيات وغيرها من المعاني فيشمل كل ما جاء في القرآن ا
الجامعة والأمور النافعة، كما وصف بأنه كتاب مبين، وفيه تبيان كل شإء، فهو وصف 
جامع؛ لأنه يدل على الظهور والوضوح، فقد أوضح مقاصده بأحسن بيان، وأكمل حجة، 

عاني البديعة، ولكنها لا تظهر إلا بعد وأتمّ برهان، ولا تخلو آية من الذكر الحكيم من هذه الم
الإصلاح، فإن التالي : إعمال الفكر وإشغال الوقت بالتلاوة والذكر، ومن جملة هذه المعاني
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لكتاب االله تعالى لا يكاد يمرُّ بآية إلا ويرى معنى الإصلاح لائحاً في جنباتا، مشرقاً بين 
ك مراده، ومن أقوى ما يستند إليه في ثناياها، فيأخذ منه بقدر ما يُصلح به حاله، ويدر 

تدبُّـرُ  : الوقوف على مقاصد القرآن الكريم، هو ما صرَّح به القرآن بأنه مقصود إنـزال القرآن
كتابه العزيز، ولما كان أعظم مقاصد القرآن الكريم توحيد االله تعالى، كان للتدبُّر دور واضح 

ية ال  تتسم بمظاهر إصلاح المعتقدات في إبرازها، من خلال إمعان النظر في السور المك
 .الباطلة، ومحاربة الشرك والأفكار الفاسدة

هذا كله يظُهِر ويُـبـَينّ مدى ارتباط التدبُّر بمقاصد القرآن الكريم، بل لا يمكن الوصول إلى 
 .مقاصد القرآن إلا بالتدبُّر، ولا تظهر المعاني الشاملة إلا بالتفكُّر

 :تفسير القرآن وفق مقاصده
نلاحظ من خلال ما تقدم من كلام العلماء عن مقاصد القرآن الكريم أن أهم ما يستفاد 

 :من معرفة هذه المقاصد
أن معرفة مقاصد القرآن هإ البوصلة السليمة لفهم الرسالة القرآنية على الوجه  -

 .الصحيح
الفهم أن معرفة المقاصد واستحضارها عند قراءة القرآن وتدبره؛ تساعد القارئ على  -

 .التفصيلإ السليم للمعاني والمقاصد الخاصة
الفائدة الأهم والأوسع أثرا؛ً لأ�ا تشكل مصدراً في يقيق الفائدتين السابقتين،  -

وهإ توجيه المفسرين للقرآن الكريم إلى الوجهة الصحيحة في تفاسيرهم ومناهجهم، 
نهج المفسر؛ انتقل حيث هذه المقاصد تعصم المفسر من الخلل والزلل، فإذا تسدَّد م

59Fأثر ذلك إلى قرائه وإلى عامة المسلمين، وإذا اختلَّ منهجه ضاع وتاهَ وضيَّع

60  . 
بيان ما يصل إليه أو : "ولذلك جعل ابن عاشور غرض المفسر ومحور اهتمامه في تفسيره هو

ل ما ما يقصده من مراد االله تعالى في كتابه بأتم بيان يحتمله المعنى ولا يأباه اللفظ من ك

                                                 
 :قرآن الكريم وعلومه، في موضوع، المؤتمر العالمإ الأول للباحثين في الجهود الأمة في مقاصد القرآن الكريم. الريسوني، أحمد )60

 .16م، ص2011جهود الأمة في خدمة القرآن الكريم وعلومه، فاس، المغرب، 
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يوضح المراد من مقاصد القرآن، أو ما يتوقف عليه فهمه أكمل فهم، أو يخدم المقصد 
فلا جرم كان رائد المفسر في ذلك أن يعرف على الإجمال مقاصد ... تفصيلاً وتفريعاً 

 .60F61"القرآن، مما جاء لأجله
ء وبناء على هذا انتقد محمد رشيد علإ رضا إغراق بعض المفسرين تفاسيرهم باستقصا

أن أكثر ما : "الروايات المأثورة الكثيرة، ورأى أ�ا حجاباً وشاغلاً عن مقاصد القرآن، فذكر
روي في التفسير المأثور أو كثيره حجاب على القرآن وشاغل لتاليه عن مقاصده العالية 
المزكية للأنفس، المنورة للعقول، فالمفضلون للتفسير المأثور لهم شاغل عن مقاصد القرآن 

الروايات، ال  لا قيمة لها سنداً ولا موضوعاً، كما أن المفضلين لسائر التفاسير لهم  بكثرة
فكانت الحاجة شديدة إلى تفسير تتوجه العناية الأولى فيه إلى هداية ... صوارف أخرى عنه

القرآن على الوجه الذي يتفق مع الآيات الكريمة المنزلة في وصفه، وما أنزل لأجله من 
، كما يرفض ولع بعض المفسرين بالاستطرادات 61F62"بشير والهداية والإصلاحالإنذار والت

التاريخية والجغرافية عند تفسيرهم بعض القصص والوقائع المذكورة في القرآن الكريم، وفي هذا 
بَـيـَّنَّا مراراً أن أحداث التاريخ وضبط وقائعه وأزمنتها وأمكنتها ليس من : "الصدد يقول

فيه من قصص الرسل مع أقوامهم فإنما هو بيان لسنة االله فيهم، وما  مقاصد القرآن، وأن ما
 .62F63"تتضمنه من أصول الدين والإصلاح

في "وقد اعتبر أيضاً أن غياب هذه المقاصد الأساسية للقرآن الكريم وضياعها جعله يطيل 
منها بيان هذه المقاصد الأساسية بعض الإطالة لأ�ا مثار جميع الفتن والمفاسد ال  يشكو 

 .63F64"عقلاء هذا العصر
  

                                                 
 .41، ص 1، مرجع سابق، جالتحرير والتنوير. ابن عاشور، محمد الطاهر )61
 .10، ص1مرجع سابق، ج تفسير المنار،. علإ رضا، محمد رشيد )62
 .84، ص12المرجع السابق، ج )63
 .68مرجع سابق، صالوحي المحمدي، . علإ رضا، محمد رشيد )64
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 :مفهوم التفسير المقاصدي
هو علم يبحث فيه عن القرآن الكريم من حيث دلالته على مراد االله تعالى بقدر : "التفسير

، أي قراءة القرآن قراءة مقاصدية، فلا نقرأ من أجل القراءة فقط، بل 64F65"الطاقة البشرية
القرآن يهدف لمعرفة الرسالة الربانية، ومراد لهدف يقيق هداية البشر، ومن هنا فالذي يقرأ 

االله تعالى من خطابه، وإحالته إلى واقع عملإ؛ لتحقيق التواصل بينه وبين االله تعالى عن 
طريق فهم ومعرفة الأوامر والنواهإ الإلهية، فيعمل على التزامها، وتطبيقها في الحياة، ليسعد 

، كما كان يفعل رسول االله صلى االله عليه وسلم، في الدنيا، ويفوز برضا االله تعالى في الآخرة
أتََـيْتُ عَائِشَةَ، : فيحول تعاليم السماء إلى واقع معيش، فعَنْ سَعْدِ بْنِ هِشَامِ بْنِ عَامِرٍ، قاَلَ 

كَانَ خُلُقُهُ : "تْ ياَ أمَُّ الْمُؤْمِنِينَ، أَخْبرِيِنيِ بخِلُُقِ رَسُولِ االلهِ صَلَّى االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ : فَـقُلْتُ 
  )4:القلم(﴿وَإِنَّكَ لَعَلَى خُلُقٍ عَظِيمٍ﴾ : الْقُرْآنَ، أمََا تَـقْرَأُ الْقُرْآنَ، قَـوْلَ االلهِ عَزَّ وَجَلَّ 

اللَّـهِ أُسْوَةٌ ﴿لَّقَدْ كَانَ لَكُمْ فيِ رَسُولِ : لاَ تَـفْعَلْ، أمََا تَـقْرَأُ : "فإَِنيِّ أرُيِدُ أَنْ أتََـبَتَّلَ، قاَلَتْ : قُـلْتُ 
، 65F66"فَـقَدْ تَـزَوَّجَ رَسُولُ االلهِ صَلَّى االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، وَقَدْ وُلِدَ لَهُ ) 21:الأحزاب(حَسَنَةٌ﴾؟ 

وهكذا كان النبي صلى االله عليه وسلم قرآناً يمشإ على الأرض، وكان يتأول القرآن مبيِّناً 
هَا، أنََّـهَا قاَلَتْ وآتياً بمقتضاه، فعَنْ عَائِ  المراد من الآية كَانَ النَّبيُِّ صَلَّى االلهُ : "شَةَ رَضِإَ اللَّهُ عَنـْ

سُبْحَانَكَ اللَّهُمَّ ربََّـنَا وَبحَِمْدِكَ اللَّهُمَّ اغْفِرْ : عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يُكْثِرُ أَنْ يَـقُولَ فيِ ركُُوعِهِ وَسُجُودِهِ 
: أي يفعل ما أمر به فيه أي في قوله عز وجل) رآنيتأول الق(ومعنى  ،66F67"يَـتَأَوَّلُ القُرْآنَ " ليِ 

 ).3:النصر(﴿فَسَبِّحْ بحَِمْدِ ربَِّكَ وَاسْتـَغْفِرْهُ إِنَّهُ كَانَ تَـوَّاباً﴾ 
فلا يمكن أن يختار قارئ نصاً ويختار له معنى غير الذي قصده صاحب النص، ومن يفعل 

يا النص، لذلك فإن علماء التفسير ذلك فهو لا يقرأ النص، بل يقرأ أفكاره ومعتقداته في ثنا

                                                 
 .3، ص2، مرجع سابق، جمناهل العرفان في علوم القرآن. الزرقاني، محمد عبد العظيم )65
شعيب الأرنؤوط، وعادل مرشد، وآخرون، مؤسسة الرسالة، : ، يقيقمسند أحمد بن حنبل. ابن حنبل، أحمد بن محمد )66

 .148، ص24601، حديث رقم41ساء، مسند الصديقة عائشة رضإ االله عنها، جم، مسند الن2001، ه1421
 الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول االله صلى االله عليه وسلم وسننه وأيامه. البخاري، محمد بن إسماعيل )67

، باب التسبيح والدعاء في ، كتاب الأذانه1422محمد زهير بن ناصر الناصر، دار طوق النجاة، : ، يقيق)صحيح البخاري(
 .163، ص817، حديث رقم1السجود، ج

يوضح المراد من مقاصد القرآن، أو ما يتوقف عليه فهمه أكمل فهم، أو يخدم المقصد 
فلا جرم كان رائد المفسر في ذلك أن يعرف على الإجمال مقاصد ... تفصيلاً وتفريعاً 

 .60F61"القرآن، مما جاء لأجله
ء وبناء على هذا انتقد محمد رشيد علإ رضا إغراق بعض المفسرين تفاسيرهم باستقصا

أن أكثر ما : "الروايات المأثورة الكثيرة، ورأى أ�ا حجاباً وشاغلاً عن مقاصد القرآن، فذكر
روي في التفسير المأثور أو كثيره حجاب على القرآن وشاغل لتاليه عن مقاصده العالية 
المزكية للأنفس، المنورة للعقول، فالمفضلون للتفسير المأثور لهم شاغل عن مقاصد القرآن 

الروايات، ال  لا قيمة لها سنداً ولا موضوعاً، كما أن المفضلين لسائر التفاسير لهم  بكثرة
فكانت الحاجة شديدة إلى تفسير تتوجه العناية الأولى فيه إلى هداية ... صوارف أخرى عنه

القرآن على الوجه الذي يتفق مع الآيات الكريمة المنزلة في وصفه، وما أنزل لأجله من 
، كما يرفض ولع بعض المفسرين بالاستطرادات 61F62"بشير والهداية والإصلاحالإنذار والت

التاريخية والجغرافية عند تفسيرهم بعض القصص والوقائع المذكورة في القرآن الكريم، وفي هذا 
بَـيـَّنَّا مراراً أن أحداث التاريخ وضبط وقائعه وأزمنتها وأمكنتها ليس من : "الصدد يقول

فيه من قصص الرسل مع أقوامهم فإنما هو بيان لسنة االله فيهم، وما  مقاصد القرآن، وأن ما
 .62F63"تتضمنه من أصول الدين والإصلاح

في "وقد اعتبر أيضاً أن غياب هذه المقاصد الأساسية للقرآن الكريم وضياعها جعله يطيل 
منها بيان هذه المقاصد الأساسية بعض الإطالة لأ�ا مثار جميع الفتن والمفاسد ال  يشكو 

 .63F64"عقلاء هذا العصر
  

                                                 
 .41، ص 1، مرجع سابق، جالتحرير والتنوير. ابن عاشور، محمد الطاهر )61
 .10، ص1مرجع سابق، ج تفسير المنار،. علإ رضا، محمد رشيد )62
 .84، ص12المرجع السابق، ج )63
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كانوا حريصين على تدوين أسباب النزول وملابساته والسياق اللغوي وغيره من الظروف 
السياسية والاقتصادية والاجتماعية والفكرية المواكبة لنزول القرآن؛ لأن عدم استحضار هذه 

من خطابه، كما  تعالى الأمور يوقع المفسر في المزالق ويضل الطريق المفضإ إلى مراد االله
 .حصل مع كثير من أصحاب القراءات المعاصرة

إن نظرة عامة حول التفسير في مراحله الأولى تدلنا كيف تفهَّم الرعيل الأول من الصحابة 
مقاصد القرآن بمجرد السليقة، وكيف كانوا يُـعْمِلون الفكر في قراءة النصوص، والاستنباط 

والمقاصد العامة، وهم الأجدر على فهم مقاصد القرآن لأ�م  منها مع مراعاة المصالح الكلية
قريبو العهد بالوحإ، وقد طبَّقوا التفسير المقاصدي تطبيقاً عملياً لمقتضى المقاصد، ومن 
أوضح الأمثلة على ذلك ما صنعه أبو بكر الصديق رضإ االله عنه في جمع القرآن، لأن 

67Fاستحرَّ القتل بالقُرَّاء يوم اليمامة المقصد من ذلك حفظ القرآن في السطور عندما

، وقد 68
 ).9:الحجر(﴿إِنَّا نحَْنُ نَـزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لحَاَفِظُونَ﴾ : صرَّح االله تعالى بذا المقصد بقوله

إن التفسير المقاصدي يعتبر تفسيراً عديدياً يُضفإ على النص القرآني حيوية وفاعلية، وينفإ 
ذا اعترض محمد الغزالي على أسلوب المتقدمين في تفسيرهم للقرآن الكريم، عنه الجمود، وله

هناك : "حين توسعوا في استنباط الأحكام الفقهية دون المعاني والحِكَم والمقاصد، فقال
التفسير الفقهإ للقرآن، وهو تفسير طوَّع الآيات لأحكام الفقهاء وطريقتهم في الاستنباط، 

حكام التشريعية، واقتصر في ذلك على الحكم الشرعإ، دون النظر ولم يهتم إلا بآيات الأ
 .68F69"في المقاصد الأخرى، وهذا فيه شإء يستدعإ الاستدراك

إن التفسير ليس ترفاً فكرياً بقدر ما هو مشروع حضاري، يتوخى تنزيل القرآن على الواقع 
لينسجم مع مقتضيات بغيى تثبيته والعمل به إذا كان موافقاً للشرع أو العمل على تعديله 

                                                 
م في عهد أبي بكر الصديق رضإ االله عنه، واليمامة إحدى معارك حروب 632، ه11وقعت معركة اليمامة أو معركة عقرباء سنة  )68

وسلم قد أشركه في الأمر، وقتل في  الردة، وكانت بسبب ارتداد بني حنيفة وتنبؤ مسيلمة الكذاب الذي ادعى أن النبي صلى االله عليه
اشتد وكثر، وهو استفعل من الحر لأن المكروه : أي) اسْتَحَرَّ (غضون ذلك من الصحابة جماعة كثيرة قيل سبعمائة وقيل أكثر، ومعنى 

 .غالباً يضاف إلى الحر
 .40م، ص1992، ه1413المعهد العالمإ للفكر الإسلامإ،  نتعامل مع القرآن؟، كيف. الغزالي، محمد )69
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الشرع إذا كان مخالفاً له، ومن هنا فإن قراءة القرآن لها أبعاد ثلاثة، وكلها عبادة بنص 
 :القرآن
 ).20:المزمل(﴿فاَقـْرَءُوا مَا تَـيَسَّرَ مِنَ الْقُرْآنِ﴾ : التلاوة قال االله تعالى -1
االله تعالى، وهو إعمال الفكر والنظر في آي القرآن بغية استنباط مراد : التدبر -2

 ).24:سورة محمد(﴿أفََلاَ يَـتَدَبَّـرُونَ الْقُرْآنَ أمَْ عَلَىٰ قُـلُوبٍ أقَـْفَالهُاَ﴾ : قال سبحانه
نَا جمَْعَهُ : أي تنزيل النص القرآني على الواقع، قال االله تعالى: التطبيق -3 ﴿إِنَّ عَلَيـْ

 ).18-17: ةالقيام(فإَِذَا قَـرَأنْاَهُ فاَتَّبِعْ قُـرْآنهَُ﴾ . وَقُـرْآنهَُ 
فالمتدبِّر لكتاب االله تعالى يلحظ ربانية القرآن ومقاصده، وينشأ لديه تصوّر لما يتدبَّره، 
ذلك أن ربانية القرآن يراد با مراعاة الهيبة والتوقير للقرآن الكريم على أنه كلام االله 

آيات محفوظ بحفظه من التغيير والتبديل والزيادة والنقصان، فيجيل المتدبر نظره في 
القرآن وهو معظِّم لما فيه من شرائع وتشريعات، ومنـزِّهٌ لكلام الباري عن كل زيغ فكري 
أو انحراف، كما يكون معظِّماً لمقاصد القرآن ومبجِّلاً لغايات الذكر الحكيم، لأن 
التعامل مع كتاب االله تعالى بذه المكانة الرفيعة في القلب يورث العلم به ويوصل إلى 

 .رجوة منه، وذلك منتهى ما يطلبه أهل التدبرالغاية الم
شمولية القرآن الكريم لكل مناحإ الحياة، في : وينضبط التدبر من خلال عدة أمور منها

الاعتقاد والتعبد والتعامل، وتتضح هذه الشمولية في مخاطبة القرآن للإنسان وعقله كإ 
جوارحه من البصر وغضه، يتدبر ويتأمل، ومخاطبة قلبه بالموعظة والتذكير، ومخاطبة 

والسمع وكفِّه عن الحرام، كما في القرآن ذكر للجبال الساجدة، والألسن الذاكرة، فهو  
كتاب شامل لكل شإء في حياة الإنسان، فمراعاة الشمول في المقاصد القرآنية أمر 

 .مهم للغاية
سم بالربط وكذلك ينبغإ ملاحظة واقعية المقاصد القرآنية، ذلك أن منهج القرآن قد ات

بين الأسباب ومسبباتا، والوسائل وغاياتا في جميع مناحإ الحياة، لأن العباد لم 
﴿لاَ : يطالبوا بما لا يستطيعون يصيله، بل طولبوا بما في مقدورهم، قال االله تعالى

هَا مَا اكْتَسَبَتْ  ، )286:البقرة(﴾ ...يُكَلِّفُ اللَّـهُ نَـفْسًا إِلاَّ وُسْعَهَا لهَاَ مَا كَسَبَتْ وَعَلَيـْ

كانوا حريصين على تدوين أسباب النزول وملابساته والسياق اللغوي وغيره من الظروف 
السياسية والاقتصادية والاجتماعية والفكرية المواكبة لنزول القرآن؛ لأن عدم استحضار هذه 

من خطابه، كما  تعالى الأمور يوقع المفسر في المزالق ويضل الطريق المفضإ إلى مراد االله
 .حصل مع كثير من أصحاب القراءات المعاصرة

إن نظرة عامة حول التفسير في مراحله الأولى تدلنا كيف تفهَّم الرعيل الأول من الصحابة 
مقاصد القرآن بمجرد السليقة، وكيف كانوا يُـعْمِلون الفكر في قراءة النصوص، والاستنباط 

والمقاصد العامة، وهم الأجدر على فهم مقاصد القرآن لأ�م  منها مع مراعاة المصالح الكلية
قريبو العهد بالوحإ، وقد طبَّقوا التفسير المقاصدي تطبيقاً عملياً لمقتضى المقاصد، ومن 
أوضح الأمثلة على ذلك ما صنعه أبو بكر الصديق رضإ االله عنه في جمع القرآن، لأن 

67Fاستحرَّ القتل بالقُرَّاء يوم اليمامة المقصد من ذلك حفظ القرآن في السطور عندما

، وقد 68
 ).9:الحجر(﴿إِنَّا نحَْنُ نَـزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لحَاَفِظُونَ﴾ : صرَّح االله تعالى بذا المقصد بقوله

إن التفسير المقاصدي يعتبر تفسيراً عديدياً يُضفإ على النص القرآني حيوية وفاعلية، وينفإ 
ذا اعترض محمد الغزالي على أسلوب المتقدمين في تفسيرهم للقرآن الكريم، عنه الجمود، وله

هناك : "حين توسعوا في استنباط الأحكام الفقهية دون المعاني والحِكَم والمقاصد، فقال
التفسير الفقهإ للقرآن، وهو تفسير طوَّع الآيات لأحكام الفقهاء وطريقتهم في الاستنباط، 

حكام التشريعية، واقتصر في ذلك على الحكم الشرعإ، دون النظر ولم يهتم إلا بآيات الأ
 .68F69"في المقاصد الأخرى، وهذا فيه شإء يستدعإ الاستدراك

إن التفسير ليس ترفاً فكرياً بقدر ما هو مشروع حضاري، يتوخى تنزيل القرآن على الواقع 
لينسجم مع مقتضيات بغيى تثبيته والعمل به إذا كان موافقاً للشرع أو العمل على تعديله 

                                                 
م في عهد أبي بكر الصديق رضإ االله عنه، واليمامة إحدى معارك حروب 632، ه11وقعت معركة اليمامة أو معركة عقرباء سنة  )68

وسلم قد أشركه في الأمر، وقتل في  الردة، وكانت بسبب ارتداد بني حنيفة وتنبؤ مسيلمة الكذاب الذي ادعى أن النبي صلى االله عليه
اشتد وكثر، وهو استفعل من الحر لأن المكروه : أي) اسْتَحَرَّ (غضون ذلك من الصحابة جماعة كثيرة قيل سبعمائة وقيل أكثر، ومعنى 

 .غالباً يضاف إلى الحر
 .40م، ص1992، ه1413المعهد العالمإ للفكر الإسلامإ،  نتعامل مع القرآن؟، كيف. الغزالي، محمد )69
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﴿ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّ أرَْضِإ وَاسِعَةٌ فإَِيَّايَ فاَعْبُدُونِ﴾ : وكما قال سبحانه
فأرض االله واسعة، والإنسان مأمور بالعبادة أينما حلَّ، مما يتماشى ) 56:العنكبوت(

نبغإ أن ينفكَّ عن مع واقع الناس كلٌ حسب ظروفه وأحواله، فالتدبر لكتاب االله لا ي
 .واقعية القرآن وهإ قابلية يقيقه في الحياة

ومما ينبغإ مراعاته سمة الوسطية في القرآن الكريم، لأنه جامع لحقوق الإنسان الروحية 
والجسدية، ومصالحه في الدنيا والآخرة، وتتجلى في وسطية هذه الأمة وخيريَّتِها، 

هذه الخيريَّة في قيام العدل أساساً لمنهجها،  فبالوسطية يزول التقصير والتفريط، وتظهر
 .فبالعدل تنال الحقوق وترفع المظالم، وتتضح في التيسير على العباد ورفع الحرج عنهم

وهكذا تنعقد وشائج الالتحام بين التدبر والمقاصد في أزهى صوَرهِا، وأبى حُلَلِها، 
بُّر واجتهد؛ كلما استبانت له لاتفاق الوسيلة مع الغاية، وكلما أكثر المرءُ من التد

 .حقائق القرآن وبيِّناته على قدر إخلاصه واجتهاده

 .مستويات مقاصد القرآن الكريم: المطلب الثاني
مقاصد الآيات، ومقاصد : يمكن تقسيم مقاصد القرآن الكريم إلى ثلاث مستويات، وهإ

69Fالسور، والمقاصد العامة للقرآن الكريم

التقسيم المعروف لمقاصد ، وهذا التقسيم يشبه 70
 .مقاصد جزئية، ومقاصد خاصة، ومقاصد عامة: الشريعة إلى

 : مقاصد آي القرآن: المستوى الأول
المقاصد التفصيلية لآيات القرآن الكريم بيـَّنَها المفسرون قاطبة، سواء بقصد أو في ثنايا  

كلمة قرآنية هو غرض   كلامهم، إذ بيان المعاني والحِكَم المقصودة من كل آية وكل جملة أو
 .المفسرين في تفاسيرهم

  

                                                 
 .2، مرجع سابق، صجهود الأمة في مقاصد القرآن الكريم. الريسوني، أحمد )70
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 :مقاصد سُوَرِ القرآن: المستوى الثاني
وإذا كان بعض الباحثين يرى أن مقاصد القرآن هإ ما يتعلق بمقاصد السور، مستنداً في 
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عليه أولها وآخرها، ويستدل عليه فيها، فترتب المقدمات الدالة عليه على أتقن وجه، وأبدع 
�ج، وإذا كان فيها شإء يحتاج إلى دليل، استدل عليه، وهكذا في دليل الدليل، وهلم جرا، 

ثم انعطف الكلام إليه وعاد النظر عليه، فإذا وصل الأمر إلى غايته، ختم بما منه كان ابتدأ، 
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والدوحة البهيجة الأنيقة الخالية، المزينة بأنواع الزينة المنظومة بعد أنيق الورق بأفنان الدر، 

ئرة منها لها شعبة متصلة بما قبلها، وشعبة وأفنا�ا منعطفة إلى تلك المقاطع كالدوائر، وكل دا
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، البديعة  ابتداؤها ما قبلها، فصارت كل سورة دائرةً كبرى، مشتملة على دوائر الآيات الغُرِّ

70F."صل ثمارها وأغصا�االنظم، العجيبة الضم، بلين تعاطف أفنا�ا، وحسن توا

، وقد 71
استقصى البقاعإ سور القرآن سورة سورة، وجعله في كتاب متكامل خاص بذا الجانب من 

: مقصود سورة الفاية: "التفسير، وهو موضوع لم يُسبق إليه، فقد قال عن سورة الفاية
 -تقديم الجار كما دل عليه   -مراقبة العباد لربم، فإن التزام اسمه تعالى وحده : ومقصودها

 .في كل حركة وسكون داع إلى ذلك، وعلى ذلك دلت أسماؤها

                                                 
قْصِدُ الأَسمَْى في مُطاَبَـقَةِ اسْمِ كُلِّ سُورةٍَ : "ويُسَمَّى مَصَاعِدُ النَّظَرِ للإشْرَافِ عَلَى مَقَاصِدِ السِّوَرِ . البقاعإ، إبراهيم بن عمر )71

َ
الم
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مقاصد الآيات، ومقاصد : يمكن تقسيم مقاصد القرآن الكريم إلى ثلاث مستويات، وهإ
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 .2، مرجع سابق، صجهود الأمة في مقاصد القرآن الكريم. الريسوني، أحمد )70
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وهكذا اسم كل سورة مترجم عن مقصودها، لأن اسم كل شإء تلحظ المناسبة بينه وبين 
مسماه، عنوانه الدال بالإِجمال على تفصيل ما فيه، وذلك هو الذي أنبأ به آدم عليه 

71F."السلام ومقصود كل سورة هاد إلى تناسبهاالسلام، عند العرض على الملائكة عليهم 

72. 
الوفاء بما هدى إليه الكتاب، ودل عليه ميثاق العقل : ومقصودها: "وقال عن سورة المائدة

72F."توحيد الخالق، ورحمة الخلائق، شكراً للنعمة، واستدفاعاً للنقمة من

، وهكذا يفعل مع 73
 .كل سورة إلى النهاية

ليلة في بعض كتب التفسير متناثرة هنا وهناك، وهإ محاولات وربما نجد مثل البقاعإ نتفاً ق
ينقصها الاستيعاب والشمول؛ إلا أنه لم تَردِ نصوصٌ صريحة في يديد مقاصد السور على 
أهميَّته، كما أن موضوعات السورة الواحدة متعددة بحيث لا يمكن توحيد أطرافها في مقصد 

: يتحدث عن كل سورة على حِدة في كتابهواحد إلا بتكلُّف، لذا كان الفيروزآبادي 
، ويعتبر أن مقاصد السورة الواحدة متعددة، "بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز"

يجدها القارئ كالعقد المنظومة جواهره، وكل جوهرة لها لمعان وبريق خاص، وهإ مع ذلك 
ة، وبصيرة في التدبُّر متناسقة النظم، لذلك لا يتمكن منه إلا من أعطإ قوة في البصير 

 .يوصله إلى المراد وإدراك الغاية
نظم الدرر في تناسب الآيات (وقد واصل البقاعإ سبر مقاصد السور في كتابه اللاحق 

 73F74)نظم الدرر(بأنه كالمدخل لكتاب ) مصاعد النظر(والذي وصف فيه كتابه ) والسور
، ومحمود )التحرير والتنوير( ابن عاشور في: وممن اهتم ببيان مقاصد سور القرآن الكريم

صفوة (، ومحمد على الصابوني في )ظلال القرآن(شلتوت في تفسيره، وسيد قطب في 
، وسعيد حوى في )النبأ العظيم(مستعيناً بسيد قطب، ومحمد عبد االله دراز في ) التفاسير
ها في أهداف كل سورة ومقاصد(، وعبد االله محمود شحاته في )الأساس في التفسير(تفسيره 

 ).القرآن الكريم

                                                 
 .209،ص1المرجع السابق، ج )72
 .106،ص2المرجع السابق، ج )73
 .171، ص16ج ، مرجع سابق،نظم الدرر في تناسب الآيات والسور. البقاعإ، إبراهيم بن عمر )74
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 :المقاصد العامة للقرآن: المستوى الثالث
المقاصد العامة هإ تلك الأغراض العليا ال  توخّاها القرآن الكريم، وقد عرَّفها عبد الكريم 

أما المقاصد العامة فهإ تلك الأغراض العليا الحاصلة من مجموع أحكام : "الحامدي بقوله
 : ، وهذه المقاصد العامة74F75"القرآن

منها ما نصَّ عليها القرآن الكريم، وهإ أوصاف وتعليلات لما أنـزل القرآن لأجله، وما  -
﴿إِنَّا أنَزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلحَْقِّ : يتحقق بتلاوته من نتائج وآثار وفوائد، كقوله تعالى

فالمقصد توحيد االله تعالى وعبادته، وهو من ) 2:الزمر(فاَعْبُدِ اللَّهَ مخُْلِصًا لَّهُ الدِّينَ﴾ 
أعظم المقاصد لنـزول القرآن، بل يكاد القرآن كله يكون لتقرير التوحيد بطرق متعددة 

 . تظهر محاسنه، وتكشف عن ثمراته
يَاناً لِكُلِّ شَإْءٍ وَهُدًى وَرَحمَْةً وَبُشْرَىٰ : وكقوله تعالى للِْمُسْلِمِينَ﴾  ﴿وَنَـزَّلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِـْ

والمقصد هنا الهداية الدينية والدنيوية، لأن القرآن نـزل بشريعة كاملة متكاملة، ) 89:النحل(
ومنهج رشيد وسديد، ووصف االله تعالى كتابه بأنه يهدي لأقوم الأمور وأحسنها فقال جلّ 

شِّرُ الْمُؤْمِنِينَ الَّذِينَ يَـعْمَلُونَ الصَّالحِاَتِ أنََّ ﴿إِنَّ هَٰـذَا الْقُرْآنَ يَـهْدِي للَِِّ  هِإَ أقَـْوَمُ وَيُـبَ : جلاله
ولا تخلو آية من كتاب االله تعالى إلا وهإ يوي من معاني ) 9:الإسراء(لهَمُْ أَجْراً كَبِيراً﴾ 

 .الهداية ما لا يخفى على متأمِّل
لُو ﴿لَقَدْ مَنَّ اللَّهُ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إِذْ ب ـَ: وقال سبحانه وتعالى عَثَ فِيهِمْ رَسُولاً مِنْ أنَْـفُسِهِمْ يَـتـْ

آل ( عَلَيْهِمْ آياَتهِِ وَيُـزكَِّيهِمْ وَيُـعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالحِْكْمَةَ وَإِنْ كَانوُا مِنْ قَـبْلُ لَفِإ ضَلاَلٍ مُبِينٍ﴾
قوال والأفعال والمقصد هنا التزكية وتعليم الحِكْمة، وكثيراً ما يصرِّح القرآن بالأ) 164: عمران

 .ال  تعكس أخلاق أصحابا وتزكيهم
﴿وَنُـنـَزِّلُ مِنَ الْقُرْآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحمْةٌَ للِْمُؤْمِنِينَ وَلاَ يزَيِدُ الظَّالِمِينَ إِلاَّ : وقال جل جلاله

رُسُلَنَا  ﴿لَقَدْ أرَْسَلْنَا: ومقصده الرحمة والسعادة، وقال تبارك وتعالى) 82:الإسراء(خَسَاراً﴾ 

                                                 
 .47، مرجع سابق، صالقرآن من تشريع الأحكام مقاصد. حامدي، عبد الكريم )75
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72F."توحيد الخالق، ورحمة الخلائق، شكراً للنعمة، واستدفاعاً للنقمة من

، وهكذا يفعل مع 73
 .كل سورة إلى النهاية

ليلة في بعض كتب التفسير متناثرة هنا وهناك، وهإ محاولات وربما نجد مثل البقاعإ نتفاً ق
ينقصها الاستيعاب والشمول؛ إلا أنه لم تَردِ نصوصٌ صريحة في يديد مقاصد السور على 
أهميَّته، كما أن موضوعات السورة الواحدة متعددة بحيث لا يمكن توحيد أطرافها في مقصد 

: يتحدث عن كل سورة على حِدة في كتابهواحد إلا بتكلُّف، لذا كان الفيروزآبادي 
، ويعتبر أن مقاصد السورة الواحدة متعددة، "بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز"

يجدها القارئ كالعقد المنظومة جواهره، وكل جوهرة لها لمعان وبريق خاص، وهإ مع ذلك 
ة، وبصيرة في التدبُّر متناسقة النظم، لذلك لا يتمكن منه إلا من أعطإ قوة في البصير 
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 73F74)نظم الدرر(بأنه كالمدخل لكتاب ) مصاعد النظر(والذي وصف فيه كتابه ) والسور
، ومحمود )التحرير والتنوير( ابن عاشور في: وممن اهتم ببيان مقاصد سور القرآن الكريم

صفوة (، ومحمد على الصابوني في )ظلال القرآن(شلتوت في تفسيره، وسيد قطب في 
، وسعيد حوى في )النبأ العظيم(مستعيناً بسيد قطب، ومحمد عبد االله دراز في ) التفاسير
ها في أهداف كل سورة ومقاصد(، وعبد االله محمود شحاته في )الأساس في التفسير(تفسيره 

 ).القرآن الكريم

                                                 
 .209،ص1المرجع السابق، ج )72
 .106،ص2المرجع السابق، ج )73
 .171، ص16ج ، مرجع سابق،نظم الدرر في تناسب الآيات والسور. البقاعإ، إبراهيم بن عمر )74
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والمقصد ) 25:الحديد(باِلْبـَيـِّنَاتِ وَأنَْـزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزاَنَ ليِـَقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْطِ﴾ 
 .إقامة الحق والعدل

ومنها ما هو مستنبط من استقراء مضامينه وأحكامه التفصيلية، وهذا المسلك تكفل  -
مقاصد القرآن واستقراء دلالاتا الكلية،  به عدد من العلماء حيث قاموا باستقصاء

نظراً لما ينبني عليها من آثار بالغة في الفهم والتدبر والعمل، وقد أمرنا االله تعالى بأن 
﴿وَمَا أرَْسَلْنَا مِن قَـبْلِكَ إِلاَّ رجَِالاً نُّوحِإ إِليَْهِمْ : نسأل أهل الذكر فقال سبحانه وتعالى

: ، وقد ذكرنا في المطلب الثاني)43:النحل(إِن كُنتُمْ لاَ تَـعْلَمُونَ﴾  فاَسْألَُوا أهَْلَ الذِّكْرِ 
 .جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن

75Fومن العلماء من نظر في السور بحسب نزولها -

، فما نـزل بمكة فإن مقاصده تغاير ما 76
وعقائده، وما نـزل بالمدينة، فإن ما نـزل بمكة فمقاصده جارية في بيان أصول الإسلام 

نـزل بالمدينة فمقاصده جارية في بيان شرائع الإسلام وأحكامه، ولكن هذا المسلك 
غير دقيق في بيان المقاصد الخاصة لكل موضوع على حدة، وذلك لوجود بعض 
مسائل السوَر المكية مذكورة في سوَر مدنية والعكس، كوجود مباحث العقيدة في 

 .سورة البقرة وهإ مدنية باتفاق

 :أساليب القرآن
إن أساليب القرآن الكريم في القصص والحوار الذي تقوم به الحجة العقلية، ويحصل به 
الإذعان لكلام االله تعالى؛ أسلوب شائع مع المخالفين، فلا تصمد شُبَههم أمام حقائق 

االله القرآن الناصعة، ولا تستقيم حُججهم أمام أدلَّته الواضحة، والذي يتمعَّن ويتدبَّر كتاب 
﴿سَيـَقُولُ لَكَ : تعالى يجد فيه من المقاصد ما لا يتوقَّـعُه، فعند التأمل في قوله تعالى

نَا أمَْوَالنَُا وَأهَْلُوناَ فاَسْتـَغْفِرْ لنََا يَـقُولُونَ بأِلَْسِنَتِهِم مَّا لَ  يْسَ فيِ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الأَْعْراَبِ شَغَلَتـْ
لَكُم مِّنَ اللَّـهِ شَيْئًا إِنْ أرَاَدَ بِكُمْ ضَراّ أوَْ أرَاَدَ بِكُمْ نَـفْعًا بَلْ كَانَ اللَّـهُ بمِاَ  قُـلُوبِِمْ قُلْ فَمَن يمَلِْكُ 

لِكَ فيِ . تَـعْمَلُونَ خَبِيراً بَلْ ظنََنتُمْ أَن لَّن ينَقَلِبَ الرَّسُولُ وَالْمُؤْمِنُونَ إِلىَٰ أهَْلِيهِمْ أبَدًَا وَزيُِّنَ ذَٰ
                                                 

 .10، مرجع سابق، صمقاصد القرآن الكريم وصلتها بالتدبُّرالتجاني، علإ البشر الفكإ،  ) 76
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وَمَن لمَّْ يُـؤْمِن باِللَّـهِ وَرَسُولهِِ فإَِنَّا أعَْتَدْناَ للِْكَافِريِنَ . وَظنََنتُمْ ظَنَّ السَّوْءِ وكَُنتُمْ قَـوْمًا بوُراًقُـلُوبِكُمْ 
راً وَللَِّـهِ مُلْكُ السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ يَـغْفِرُ لِمَن يَشَاءُ وَيُـعَذِّبُ مَن يَشَاءُ وكََانَ اللَّـهُ غَفُو . سَعِيراً
لُو . رَّحِيمًا ا  سَيـَقُولُ الْمُخَلَّفُونَ إِذَا انطلََقْتُمْ إِلىَٰ مَغَانمَِ لتَِأْخُذُوهَا ذَرُوناَ نَـتَّبِعْكُمْ يرُيِدُونَ أَن يُـبَدِّ

لِكُمْ قاَلَ اللَّـهُ مِن قَـبْلُ فَسَيـَقُولُونَ بَلْ يَْسُدُونَـنَا بَ  لْ كَانوُا لاَ كَلاَمَ اللَّـهِ قُل لَّن تَـتَّبِعُوناَ كَذَٰ
، نجد كيف كشف االله تعالى من الخفايا ال  يريدها )15-11:الفتح(يَـفْقَهُونَ إِلاَّ قلَِيلاً﴾ 

 .المتخلّفون من وراء ذلك ما لم يخطر على بال
ومن أساليب القرآن الكريم ال  تبهر العقول ضرب الأمثال، حيث فيه من المقاصد ال  

لأشياء المعنوية في صورة محسوسة، كأنما ينظر إليها ببصر تسحر الألباب، بل ععله يرى ا
﴿وَتلِْكَ الأَْمْثاَلُ نَضْربُِـهَا للِنَّاسِ وَمَا يَـعْقِلُهَا إِلاَّ الْعَالِمُونَ﴾ : فؤاده، قال االله تعالى

لأجلهم ولانتفاعهم وتعليمهم، لكو�ا من الطرق الموضحة للعلوم، : "أي) 43:العنكبوت(
مور المعقولة بالأمور المحسوسة، فيتضح المعنى المطلوب بسببها، فهإ مصلحة ولأ�ا تقرب الأ
وهذا مدح للأمثال ال  يضربا، وحثٌّ على تدبرها وتعقُّلها، ومدح لمن ... لعموم الناس

 .يعقلها، وأنه عنوان على أنه من أهل العلم، فعلم أن من لم يعقلها ليس من العالمين
والسبب في ذلك، أن الأمثال ال  يضربا االله في القرآن، إنما هإ للأمور الكبار، والمطالب 
العالية، والمسائل الجليلة، فأهل العلم يعرفون أ�ا أهم من غيرها، لاعتناء االله با، وحثه 

، فالأمثال عبارة عن حالات 76F77"عباده على تعقلها وتدبرها، فيبذلون جهدهم في معرفتها
ة نموذجية قابلة للتكرار، سواء كانت حسنة أو سيئة، فقد قال االله تعالى عن بني جزئي

مِ ﴿مَثَلُ الَّذِينَ حمُِّلُوا التـَّوْراَةَ ثمَُّ لمَْ يحَْمِلُوهَا كَمَثَلِ الحِْمَارِ يحَْمِلُ أَسْفَاراً بئِْسَ مَثَلُ الْقَوْ : إسرائيل
ولكن هذا المثل ) 5:الجمعة(ـهُ لاَ يَـهْدِي الْقَوْمَ الظَّالِمِينَ﴾ الَّذِينَ كَذَّبوُا بِآياَتِ اللَّـهِ وَاللَّ 

يصدق على كل الحالات المماثلة إلى يوم القيامة، فهو تنبيه عام ويذير متجدد، ولذلك 
قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ : "قال ترجمان القرآن عبد االله بن عباس رضإ االله عنهما

مَامُ يخَْطُبُ فَـهُوَ كَمَثَلِ الحِْمَارِ يحَْمِلُ أَسْفَاراً وَالَّذِي يَـقُولُ : "وَسَلَّمَ  مَنْ تَكَلَّمَ يَـوْمَ الجُْمُعَةِ وَالإِْ

                                                 
 . 631، مرجع سابق، صتيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان. السعدي، عبد الرحمن بن ناصر )77

والمقصد ) 25:الحديد(باِلْبـَيـِّنَاتِ وَأنَْـزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزاَنَ ليِـَقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْطِ﴾ 
 .إقامة الحق والعدل

ومنها ما هو مستنبط من استقراء مضامينه وأحكامه التفصيلية، وهذا المسلك تكفل  -
مقاصد القرآن واستقراء دلالاتا الكلية،  به عدد من العلماء حيث قاموا باستقصاء

نظراً لما ينبني عليها من آثار بالغة في الفهم والتدبر والعمل، وقد أمرنا االله تعالى بأن 
﴿وَمَا أرَْسَلْنَا مِن قَـبْلِكَ إِلاَّ رجَِالاً نُّوحِإ إِليَْهِمْ : نسأل أهل الذكر فقال سبحانه وتعالى

: ، وقد ذكرنا في المطلب الثاني)43:النحل(إِن كُنتُمْ لاَ تَـعْلَمُونَ﴾  فاَسْألَُوا أهَْلَ الذِّكْرِ 
 .جهود العلماء في استنباط مقاصد القرآن

75Fومن العلماء من نظر في السور بحسب نزولها -

، فما نـزل بمكة فإن مقاصده تغاير ما 76
وعقائده، وما نـزل بالمدينة، فإن ما نـزل بمكة فمقاصده جارية في بيان أصول الإسلام 

نـزل بالمدينة فمقاصده جارية في بيان شرائع الإسلام وأحكامه، ولكن هذا المسلك 
غير دقيق في بيان المقاصد الخاصة لكل موضوع على حدة، وذلك لوجود بعض 
مسائل السوَر المكية مذكورة في سوَر مدنية والعكس، كوجود مباحث العقيدة في 

 .سورة البقرة وهإ مدنية باتفاق

 :أساليب القرآن
إن أساليب القرآن الكريم في القصص والحوار الذي تقوم به الحجة العقلية، ويحصل به 
الإذعان لكلام االله تعالى؛ أسلوب شائع مع المخالفين، فلا تصمد شُبَههم أمام حقائق 

االله القرآن الناصعة، ولا تستقيم حُججهم أمام أدلَّته الواضحة، والذي يتمعَّن ويتدبَّر كتاب 
﴿سَيـَقُولُ لَكَ : تعالى يجد فيه من المقاصد ما لا يتوقَّـعُه، فعند التأمل في قوله تعالى

نَا أمَْوَالنَُا وَأهَْلُوناَ فاَسْتـَغْفِرْ لنََا يَـقُولُونَ بأِلَْسِنَتِهِم مَّا لَ  يْسَ فيِ الْمُخَلَّفُونَ مِنَ الأَْعْراَبِ شَغَلَتـْ
لَكُم مِّنَ اللَّـهِ شَيْئًا إِنْ أرَاَدَ بِكُمْ ضَراّ أوَْ أرَاَدَ بِكُمْ نَـفْعًا بَلْ كَانَ اللَّـهُ بمِاَ  قُـلُوبِِمْ قُلْ فَمَن يمَلِْكُ 

لِكَ فيِ . تَـعْمَلُونَ خَبِيراً بَلْ ظنََنتُمْ أَن لَّن ينَقَلِبَ الرَّسُولُ وَالْمُؤْمِنُونَ إِلىَٰ أهَْلِيهِمْ أبَدًَا وَزيُِّنَ ذَٰ
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، فقد ضرب المثل المعينَّ معياراً للحكم ومنهجاً للتفكير 77F78"لَهُ أنَْصِتْ ليَْسَ لَهُ جمُعَُةٌ 
 .والاعتبار

خيار أهل الجاهلية وأصحاب الشيم الرفيعة والصفات  ومن أساليب القرآن الكريم يفيز
الكريمة، الذين كانوا يحافظون عليها لغايات في نفوسهم، وترقية تلك الغايات عن طلب 
الدنيَّات، وربطها بالباقيات الصالحات، كإ تكون مقصداً لكل من علَتْ همَّته، وسمت عن 

ثواب الإحسان إلا من المحسن سبحانه الدنايا مهجته، وتعلَّقت بالآخرة نفسه، فلا يطلب 
وتعالى، ومن ذلك تصريح القرآن الكريم بالأقوال والأفعال ال  تعكس أخلاق أصحابا، 
: فيكسبون عليها مدحاً وثواباً، أو ذماً وعقاباً، وهذا باب من التقويم عظيم، قال االله تعالى

رْضِ هَوْناً وَإِذَا خَاطبَـَهُمُ الجْاَهِلُونَ قاَلُوا سَلاَمًا﴾ ﴿وَعِبَادُ الرَّحمْٰـَنِ الَّذِينَ يمَْشُونَ عَلَى الأَْ 
ذلك صادر عن وقارهم وسكينتهم وخشوعهم وعن حلمهم الواسع "، فإن )63: الفرقان(

 .78F79"وخلقهم الكامل وتنزيههم لأنفسهم عن مقابلة الجاهلين
عُوا اللَّغْوَ أعَْرَضُوا عَنْهُ وَقَ : وكقوله تعالى الُوا لنََا أعَْمَالنَُا وَلَكُمْ أعَْمَالُكُمْ سَلامٌ عَلَيْكُمْ ﴿وَإِذَا سمَِ

يدل على حسن الخلق ونزاهة النفس عن "، فإنه )55:القصص(لا نَـبْتَغِإ الجْاَهِلِينَ﴾ 
الأخلاق الرذيلة وعلى سعة عقولهم وقوة حملهم واحتمالهم، ومثل الأخبار عن أهل الجاهلية 

الإملاق يدل على شدة هلعهم وسوء ظنو�م بربم  أو من في تقتيل أولادهم خشية الفقر
 .79F80"وعدم ثقتهم بكفايته

هذه المقاصد ال  تضمنتها أساليب القرآن لا ينتبه لها إلا من أوتي حظاً من الحصافة ووفِّق 
للتدبر وأعُين على التفكُّر، ومعرفة مقاصد القرآن هإ المدخل السليم إلى فهم الرسالة 

وجه الصحيح، واستحضار هذه المقاصد لدى المتدبر للقرآن تساعدُه على القرآنية على ال
الفهم السليم، وتوجهه الوجهة الصحيحة، حتى اجتناء العِبر والعظات من قصص القرآن 

                                                 
 .475، ص2033، حديث رقم3، مرجع سابق، جمسند الإمام أحمد بن حنبل. ابن حنبل، أحمد )78
، 1م، ج1999، ه1420، الرياض، مكتبة الرشد، القواعد الحسان لتفسير القرآن. آل سعدي، عبد الرحمن بن ناصر )79
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هو وظيفة المتدبِّر، وسبيل المتأمِّل، ولا يعرف مقدار حلاوة التدبر إلا قاصدوه، ولا يستمتع 
 .النعيم العاجل لمن يتدبرّ القرآن الكريمبجماله إلا طالبوه، وهذا من 

 :الخاتمة
أحمد االله تعالى أن يسَّر لي إتمام هذا البحث، الذي يكشف عن الأواصر الوثقى بين 
مقاصد القرآن الكريم والتدبر، إذ المقاصد هإ الأساس ال  تضبط تدبُّر القرآن، بل يكادان 

التفكُّر في القرآن مع الأخذ بعين الاعتبار تلك يكونان شيئاً واحدا؛ً لأن التدبر يعمل على 
الغايات السامية وهإ المقاصد، وأسأل االله سبحانه وتعالى أن يجعل هذا العمل خالصاً 

 :لوجهه الكريم، وأن يبارك فيه وينفع به، وألخص أهم نتائج البحث فيما يلإ
 .أهمية يديد مصطلح المقاصد والتدبر والعلاقة بينهما -1
 .العلماء في استنباط مقاصد القرآن الكريم عبر التاريخ إظهار جهود -2
: خلاصة مقاصد القرآن الأساسية كما تبلورت من خلال جهود العلماء خمسة -3

التوحيد، والمعاد، والتشريع، والأخلاق، والقصص، وجانب القصص ليس مقصوداً 
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  : دعوانا أن

، فقد ضرب المثل المعينَّ معياراً للحكم ومنهجاً للتفكير 77F78"لَهُ أنَْصِتْ ليَْسَ لَهُ جمُعَُةٌ 
 .والاعتبار
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: فيكسبون عليها مدحاً وثواباً، أو ذماً وعقاباً، وهذا باب من التقويم عظيم، قال االله تعالى

رْضِ هَوْناً وَإِذَا خَاطبَـَهُمُ الجْاَهِلُونَ قاَلُوا سَلاَمًا﴾ ﴿وَعِبَادُ الرَّحمْٰـَنِ الَّذِينَ يمَْشُونَ عَلَى الأَْ 
ذلك صادر عن وقارهم وسكينتهم وخشوعهم وعن حلمهم الواسع "، فإن )63: الفرقان(

 .78F79"وخلقهم الكامل وتنزيههم لأنفسهم عن مقابلة الجاهلين
عُوا اللَّغْوَ أعَْرَضُوا عَنْهُ وَقَ : وكقوله تعالى الُوا لنََا أعَْمَالنَُا وَلَكُمْ أعَْمَالُكُمْ سَلامٌ عَلَيْكُمْ ﴿وَإِذَا سمَِ

يدل على حسن الخلق ونزاهة النفس عن "، فإنه )55:القصص(لا نَـبْتَغِإ الجْاَهِلِينَ﴾ 
الأخلاق الرذيلة وعلى سعة عقولهم وقوة حملهم واحتمالهم، ومثل الأخبار عن أهل الجاهلية 

الإملاق يدل على شدة هلعهم وسوء ظنو�م بربم  أو من في تقتيل أولادهم خشية الفقر
 .79F80"وعدم ثقتهم بكفايته

هذه المقاصد ال  تضمنتها أساليب القرآن لا ينتبه لها إلا من أوتي حظاً من الحصافة ووفِّق 
للتدبر وأعُين على التفكُّر، ومعرفة مقاصد القرآن هإ المدخل السليم إلى فهم الرسالة 

وجه الصحيح، واستحضار هذه المقاصد لدى المتدبر للقرآن تساعدُه على القرآنية على ال
الفهم السليم، وتوجهه الوجهة الصحيحة، حتى اجتناء العِبر والعظات من قصص القرآن 

                                                 
 .475، ص2033، حديث رقم3، مرجع سابق، جمسند الإمام أحمد بن حنبل. ابن حنبل، أحمد )78
، 1م، ج1999، ه1420، الرياض، مكتبة الرشد، القواعد الحسان لتفسير القرآن. آل سعدي، عبد الرحمن بن ناصر )79

 .159ص
 .160-159، ص1المرجع السابق، ج )80
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ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من . ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد

 .م1988، ه1408خليل شحادة، بيروت، دار الفكر، : ، يقيقذوي الشأن الأكبر
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مُلخَّص
يتناول البحث الذي بين أيدينا ظاهرةً علميَّةً واجتماعيَّة مهمَّة وهي )المناظرات النَّحوية(؛ 
وتكمن أهميَّتها في أنَّ العلماء استطاعوا من خلالها التَّقدُّم بالعلوم الشرعيَّة والعربيَّة بشكلٍ 

كبيٍر . 

وقد تنافس الخلفاء في استقدام النُّحاة واللُّغويين إلى حواضر خلافاتهم وعقدوا لهم المجالس 
البحث ليسلط  الغلبة . فجاء هذا  المنافسة وأذكوا في نفوسهم حب  بينهم روح  وأثاروا 

الضوء على هذه الظاهرة من حيث نشأتها وتطورها وأسبابها وضوابطها النَّقدية .

الكلمات المفتاحية: المناظرات النَّحويَّة, مجالس العلماء, المذهب, الخلفاء, البصرة. 

DİL BİLGİSİ TARTIŞMALARI VE ELEŞTİREL 
KURALLARI

Öz

Bu çalışma önemli bir bilimsel ve toplumsal olgu olan Arapça dil bilimi mü-
nazaralarını ele almaktadır. Bu münazaraların ehemmiyeti ise âlimlerin şer’î 
ilimlerde ve Arapçada ciddi anlamda ilermelerine vesile olmasında saklıdır. 

Bu bağlamda halifeler, dilcileri huzurlarına getirip onlar için toplantılar tertip 
etmede yarıştılar ve böylelikle dil bilimcilerin aralarına yarışma ruhunu yerleş-
tirip kalplerine de galip gelme hissini ektiler. Dolayısıyla bu çalışma, bu olgu-
nun doğuşu, gelişimi, sebepleri ve eleştirel kaynaklarını gün yüzüne çıkarmayı 
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Dil Bilgisi Tartışmaları, Ulema Meclisleri, Mezheb, Ha-
lifeler, Basra.
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GRAMMATICAL DEBATES AND CRITICAL RULES

Abstract

This study deal with the Arabic linguistics debates which are important 
scientifical and sociological phenomena. The importance of these debates is 
in their guidance the experts of the field to the serious developments in the 
theology and the linguistics.

Related to the subject matter, the caliphates competed in attracting the linguists 
to their presence and preparing sessions for their debates. So, they lead the 
linguists to competition and motivated them to be ambitious about winning 
the debate. Therefore, this study aims to put forward the birth, development, 
reasons and the critic sources of this phenomenon.

Keywords: Grammatical Debates, Council of Scholars, Doctrine, The Caliphs, 
Basra.
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 :المُقدِّمة
الحمد الله ربِّ العالمين، وصلَّى االله على سيِّد المرسلين، وعلى آله وصحبه أجمعين ، أمَّا 

 :بعد
فتُعدُّ المناظرات النَّحويَّة من الطُّرق المهمة في التَّعبير عن مكانة الدَّرس النَّحوي عند 

اللُّووية ال  ههدتا الأمصار  علما  العربيَّة، فقد كان  واععيّا ومحاكاةً حقيقيةً للنَّهضة
الإسلامية وعلى وجه الخصوص البصرة والكوفة، فجا ت أهمية هذه المناظرات من جهة 
تناولها أدق تفصيلات النَّهضة العلميَّة؛ فتكاد لا تجد عالماً من العلما  إلاَّ وعد هول  

ذا اللون النَّقدي الذي المناظرات جانبًا من سيرته، وهذا عائد إلى استعدادهم للمشاركة في ه
حَفِلَْ  به مجالسهم ؛ وذلك لإلمامهم بأدوات الجدل والنَّظر، فمرحلة التناظر في مسائل 

اللُّوة المختلفة عد سبقتها مرحلة التناظر في مسائل الفقه العويصة، وعد طال البحث فيها ، 
 هذه المناظرات وكثرُ الجدل حولها؛ الأمر الذي نتج عنه نشأة علم الجدل والكلام، وفي

ذاتا، وخَلْفَ الدوافع نفسها نشأ النَّحو في ظلِّ الدِّين وتح  راية القرآن الكريم
)
0F

1( . 
تكمن أهميَّة المناظرات النَّحويَّة أنَّ العلما  استطاعوا من خلالها التَّقدُّم بالعلوم الشرعيَّة 

جها  القوم من خلفا  وولاة، إذ لم والعربيَّة وجعلها محطَّ اهتمام كبير لدى كبار اللُّوويين وو 
ولا نبالغ إذا علنا إن هذه . يكن للضعيف مجال فيها إلاَّ لمن اتَّسم بالتَّمكن والتميُّز العلمي

المناظرات عد دفع  بالنَّحو العربي والدراسات القرآنيَّة إلى عِمَّة التَّطور والنُّمو؛ وذلك لأنَّ 
عةِ والنَّظرِ، وسرعةِ البديهةِ، وطلاعةِ اللِّسانِ، طبيعة هذه المناظرات كان  تعتمد على  الدِّ

واحتجاجٍ عويٍّ، وتعليلٍ سليمٍ، وعياسٍ منطقيٍّ 
)
1F

وكان من أهم أهدافها الجليلة خدمة  . )2
كتاب االله   عزَّ وجل   ، وعد وجدناه مالالاً في مسائلهم، ملاممًا لاحتجاجاتم حريصين 

أبدى آلامَه أمام ابن ) ه427ت(الطَّبقات أنَّ لاعلبًا  تذكر كتبُ . على العمل به، مجُلِّين له

                                                 
،  المكتبة العصرية، لبنان، صيدا، )ه 911ت(بوية الوعاة في طبقات اللُّوويين والنُّحاة، جلال الدين عبد الرحمن السيوطي : ينظر) 1(

، والنقد النَّحوي في فكر النُّحاة إلى القرن السَّادس الهجري، رسالة ماجستير، سيف  2/42. أبو الفضل إبراهيم  محمد: تحقيق
 .27ص .م 2006ه    1427الدين هاكر نوري البرمنجي، إلى مجلس كلية التربية في جامعة ديالى، العراق ، 

 .30ص. م2009الدعيس، المورب، الدار البيضا ،  تطور الدَّرس اللُّووي في الأندلس، محمَّد خالد: ينظر) 2(
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مة القارئ  م أفلحوا بما بذلوا )ه324ت(مجاهد العلاَّ ، فقال عن أعلام الثَّقافة الإسلاميَّة إ�َّ
م أااعوا حياتم بين ميَدٍ وعَمروٍ،  من جهد في الالات ال  برموا فيها، وأمَّا النُّحاة ف��َّ

إنَّه رأى : ، فانصرف أبو بكر من عنده، وعاد في اليوم التالي ليقول لهفماذا لهم عند االله؟
أعَرئْ أبا العبَّاس منيِّ السَّلام، : رسولَ االله   صلى االله عليه وسلم   في المنام، وإنَّه يقول له

(أنَ  صاحبُ العِلم المستطيل: وعل له
2F

3( . 
والاالس وتولايق ما جرى فيها من لقد اهتم بعضُ علما  النَّحو بجمع هذه المناظرات 

، وأبي البركات )مجالس العلما (في كتابه ) ه 340ت(حوارات وحلٍّ للمشكلات كالزَّجاجي 
؛ )الإغراب في جدل الإعراب (، و)الجمل في علم الجدل(في كتابيَه ) ه 577ت(الأنباري 

 .وذلك لما وجدوا فيها من عيمة علمية ترفد التراث وتعزم مكانته
 :فعني للبحث في هذا المواوع أسبابٌ عدة أوُجزها بالآتيلقد د

تعُد المناظرات العلميَّة في مما�ا بمثابة المؤتمرات العلميَّة في مماننا، فلها نظام  -1
 .وأسلوب إدارةٍ وطريقة حوارٍ مميَّزة 

 .اهتمام العلما  والخلفا  والولاة بذه المناظرات والحرص على تنظيمها -2
ناظرات نضوج المذهب النَّحوي للأمصار، كما عدم  لنا صوراً من أظهرت الم-3

 .الانتصار الإيجابي له 
تعُدُّ المناظرات سجلاً حافلاً بالمسائل النَّحويَّة المهمة ال  اعتمد عليها النُّحاة في  -4

 .   دراسات لاحقة 
 : رئيسين مبحثين إلى يقُسم أن البحث هذا طبيعة اعتض  وعد

                                                 
الدكتور بشار عواد : ، تحقيق)ه 463ت (تاريخ بوداد، أبو بكر أحمد بن علي بن لااب  بن أحمد بن مهدي الخطيب البودادي ) 3(

: وفيات الأعيان وأنبا  أبنا  الزمان ، و6/448. م 2002 -ه  1422، بيروت، 1معروف، دار الورب الإسلامي، ط
 1/103.إحسان عباس، دار الثقافة ، لبنان: ، تحقيق)ه 681ت(لأبي العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان

سوا   ".تقرة إليهأراد أنَّ الكلام به يكمل، والخطاب به يجمل، وأن جميع العلوم مف: عال أبو عبد االله الروذباري العبد الصَّالح: " وفيه
راسة، وللدكتور السيد رمق الطَّويل له فيها وجهة نظر  -1:أكان  الرواية صحيحة أم لا فيرُاد منها إافا  لون القداسة على هذه الدِّ

 أن لاعلبًا يشكو من تحول الدراسات -2.أن أعلام النُّحاة كان لا يزال نفوسهم الهدف الأسمى، وهو المحافظة على القرآن الكريم
السيد رمق . الخلاف بين النَّحويين دراسة   تحليل   تقويم ، د: ينظر. ميد وعمرو : النحوية إلى مجرد صناعة لفظية، رمز إليها بقوله

 .3ص . م1984 -ه  1405، مكة المكرمة ، 1الطويل، مكتبة الفيصلية، ط
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 .المناظرات النَّحويَّة، نشأتُا وتطوّرُها  :الأوَّل
 يمُهايالمناظرات النَّحويَّة، أسبابُا وتق: الآخر

وعد تناول البحث خلال هذين المبحثين محاور عدة أصيلة أظهر فيهما مكانة هذا 
المواوع المهم،  َّ خُتمَ تماتمة حمل  أبرم النَّتائج، وكان  جُل مصادره من كتب الاالس 

 .اجم والطَّبقات والنَّحووالترَّ 
 

 المبحث الأوَّل
 .المناظرات النَّحويَّة، نشأتُها وتطوّرهُا 

 :حدُّ المُناظرة لغةً واصطلاحًا: أولاً 
اوُضُ فيِ الأمَر: التَّناظرُُ : لغةً  -1 ناظَرَةِ : الَّذِي يرُاوِاُك وتنُاظِرهُُ، وناظَرَه: ونَظِيركُ. الترَّ

ُ
. مِنَ الم

وَفُلاَنٌ نَظِيركُ أَي مِثْ لُك؛ لأنََّه إِذا نَظَر إِليهما . الْمِثْلُ فيِ كُلِّ هَيْ ٍ : المثِْلُ، وَعِيلَ : والنَّظِيرُ 
النِّظْر والنَّظِير بمِعَْنىً؛ مِثْلَ النِّدِّ والنَّدِيدِ؛ وأنَشد لعَِبْدِ : وَحَكَى أبَو عُبَ يْدَةَ . النَّاظِرُ رَآهمُاَ سَوَا ً 
 )من الطَّويل : ( الحارلاِيِّ  يَ وُوثَ بْنِ وَعَّاصٍ 

(أنَا الليثُ، مَعْدِياّ عَلَيْهِ وعادِيا؟ ... أَلا هَلْ أتَى نِظْريِ مُلَيْكَةَ أنََّني 
3F

4( 
(." والمحاجُّ  الاادلُ : المناظر، و ... وترااوا تجادلوا: الأمر في وتناظروا

4F

5 (. 
النِّسبة بين الشَّيئين إظهاراً هي النَّظر بالبصيرة من الجانبين في "و:  اصطلاحًا -2

 . )5F6("للصَّواب
 . )6F7("ما يقع بين النَّظيرين: "وهي

                                                 
، دار صادر، بيروت، )ه 711ت(الأنصاري الإفريقي  لسان العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور) 4(

 ).نظر( 5/219. ه 1410، 1ط
ه  1417خليل إبراهيم جفال،  : ، تحقيق 1، دار إحيا  التراث العربي، بيروت، ط)ه 458ت(المخصّص، لابن سيده : ينظر ) 5(

 .1/484. ه 1406، 1، والقاموس المحيط، للفيرومآبادي، مؤسسة الرّسالة، بيروت، ط 3/409. م1996
 1، تحقيق مجموعة من العلما  ، دار الكتب العلميَّة ، ط) ه816ت (التعريفات ، علي بن علي الزين الشريف الجرجاني : ينظر ) 6(

إعادة صف (، والتعريفات الفقهية، محمد عميم الإحسان الاددي البرك  ، دار الكتب العلميَّة 231ص.م1983،بيروت ، لبنان ،
 .218ص . م2003 -ه  1424، 1م، ط1986 -ه  1407ديمة في باكستان للطبعة الق

مة القارئ  م أفلحوا بما بذلوا )ه324ت(مجاهد العلاَّ ، فقال عن أعلام الثَّقافة الإسلاميَّة إ�َّ
م أااعوا حياتم بين ميَدٍ وعَمروٍ،  من جهد في الالات ال  برموا فيها، وأمَّا النُّحاة ف��َّ

إنَّه رأى : ، فانصرف أبو بكر من عنده، وعاد في اليوم التالي ليقول لهفماذا لهم عند االله؟
أعَرئْ أبا العبَّاس منيِّ السَّلام، : رسولَ االله   صلى االله عليه وسلم   في المنام، وإنَّه يقول له

(أنَ  صاحبُ العِلم المستطيل: وعل له
2F

3( . 
والاالس وتولايق ما جرى فيها من لقد اهتم بعضُ علما  النَّحو بجمع هذه المناظرات 

، وأبي البركات )مجالس العلما (في كتابه ) ه 340ت(حوارات وحلٍّ للمشكلات كالزَّجاجي 
؛ )الإغراب في جدل الإعراب (، و)الجمل في علم الجدل(في كتابيَه ) ه 577ت(الأنباري 

 .وذلك لما وجدوا فيها من عيمة علمية ترفد التراث وتعزم مكانته
 :فعني للبحث في هذا المواوع أسبابٌ عدة أوُجزها بالآتيلقد د

تعُد المناظرات العلميَّة في مما�ا بمثابة المؤتمرات العلميَّة في مماننا، فلها نظام  -1
 .وأسلوب إدارةٍ وطريقة حوارٍ مميَّزة 

 .اهتمام العلما  والخلفا  والولاة بذه المناظرات والحرص على تنظيمها -2
ناظرات نضوج المذهب النَّحوي للأمصار، كما عدم  لنا صوراً من أظهرت الم-3

 .الانتصار الإيجابي له 
تعُدُّ المناظرات سجلاً حافلاً بالمسائل النَّحويَّة المهمة ال  اعتمد عليها النُّحاة في  -4

 .   دراسات لاحقة 
 : رئيسين مبحثين إلى يقُسم أن البحث هذا طبيعة اعتض  وعد

                                                 
الدكتور بشار عواد : ، تحقيق)ه 463ت (تاريخ بوداد، أبو بكر أحمد بن علي بن لااب  بن أحمد بن مهدي الخطيب البودادي ) 3(

: وفيات الأعيان وأنبا  أبنا  الزمان ، و6/448. م 2002 -ه  1422، بيروت، 1معروف، دار الورب الإسلامي، ط
 1/103.إحسان عباس، دار الثقافة ، لبنان: ، تحقيق)ه 681ت(لأبي العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبي بكر بن خلكان

سوا   ".تقرة إليهأراد أنَّ الكلام به يكمل، والخطاب به يجمل، وأن جميع العلوم مف: عال أبو عبد االله الروذباري العبد الصَّالح: " وفيه
راسة، وللدكتور السيد رمق الطَّويل له فيها وجهة نظر  -1:أكان  الرواية صحيحة أم لا فيرُاد منها إافا  لون القداسة على هذه الدِّ

 أن لاعلبًا يشكو من تحول الدراسات -2.أن أعلام النُّحاة كان لا يزال نفوسهم الهدف الأسمى، وهو المحافظة على القرآن الكريم
السيد رمق . الخلاف بين النَّحويين دراسة   تحليل   تقويم ، د: ينظر. ميد وعمرو : النحوية إلى مجرد صناعة لفظية، رمز إليها بقوله

 .3ص . م1984 -ه  1405، مكة المكرمة ، 1الطويل، مكتبة الفيصلية، ط
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وحتىَّ تكون المناظرة مجدية مع توافر عنصر الإمتاع، ف�نه يفترض أن يكون المتناظرون "
على مستويات متقاربة من الفهم والإدراك، ولا نقول بالمطابقة، لأ�ا نادرة الحدوث، ولكنَّ 

 المستوى العقلي والعلمي يجعل من المناظرة عملاً فكرياّ له عيمته، ويفترض في التقارب في
المناظر أن يكون على مستوى علمي ولاقافي جيد بحيث يكون في مقدوره الصمود أمام من 
يناظر، ذلك لأن المناظرات طرح لمسائل فكرية عديدة كما أ�ا تقوم بتصحيح كثير من 

 .)7F8("ام التفكيرالمفاهيم، وهق طرق جديدة أم
ا المحاورةأمَّا  الااوبةُ ومُراجعةُ النُّطْق والكَلام في المخاطبة، :" فقد عرَّفها أهلُ اللُّوة بأ�َّ

(" تَراجعوا الكلامَ بينهم، وهم يَتراوحونَ ويتحاورونَ : وَعد حَاورهَ، وتحَاوروا
8F

وعلى ما . )9
 :اورةسبق من تعريفات ممكن أن نواِّح سمات المناظرة والمح

 آدم محمد(لقد تضمَّن  المناظرات مجموعةً من السِّمات أَجمْلََها  :المناظرة سمات - أ
  :بالآتي) الزاكي

 .عبل أن يعُقد مجلس المناظرة يتمُّ تيئة اللِّقا  وتنظيمه لورض إنجامه " - أ
يقُام مجلس المناظرة بتوجيه من ولاة الأمر لأغراض عدَّة، منها لاختيار بعض المدرسين   - ب

كما يمكن أن   .لأبنائهم، أو لإبرام مكانة المتناظرين بين أعرا�م وإنزالهم منزلةً يستحقُّها 
يقُام هذا الالس دون ترتيب مُسبق في ايافة ولاة الأمر، حيث يبُتدأ بنقاشٍ عاديٍّ ما 

 .ث أن يتطوَّر إلى مناظرةٍ بقصد التَّفوق والانتصار للمسألة المطروحة يلب
 .تقُام بعض هذه الاالس ردّا لاعتبارات هخصية سابقة، القصد منها الثأر والانتصار - ت
 . )9F10("ينُصَّب   غالبًا   حَكَمٌ للفصل بين المتناظرين - ث

                                                                                                                   
الشيخ بي  االله بيات، ومؤسسة النشر الإسلامي، : ، تحقيق)ه 395ت نحو (معجم الفروق اللووية، لأبي هلال الحسن بن عبد االله ) 7(

 .488ص. ه  1412، 1مؤسسة النشر الإسلامي، ط
 .66ص . م1،1989علي جريشة ، دار الوفا ، المنصورة، ط. رة، دوأدب الحوار والمناظ. المصدر نفسه ) 8(
، ) ه   1205ت (ت اج الع روس م  ن ج واهر الق  اموس، محمَّ د ب  ن محمّ د ب  ن عب د ال رماّق الحس  يني، أب و الف  يض، الملقّ ب بمرتض  ى، الزَّبي دي  )9(

ب  ن أحم  د الفراهي  دي، تحقي  ق ال  دُّكتور مه  دي الع  ين ، للخلي  ل : ، وينظ  ر11/108) ح  ور. (مجموع  ة م  ن المحقق  ين، دار الهداي  ة: تحقي  ق
، والمن   اظرات الأدبي   ة في 3/287. ه   1408، 1المخزوم  يّ وال   دكّتور إب  راهيم السّ   امراّئي، مؤسس   ة الأعلم  ي للمطبوع   ات، ب   يروت، ط 

 .110ص. م2014، سبتمبر12العصر العباسي ، مجلة جامعة تم  راا، العدد
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المتحاورين، ويظهر فيها التركيز على تتسم المحاورة بالهدو  النِّسبي بين : سمات المحاورة -ب
 :)10F11( :المفاخرة والتَّحدي بلا خصام ولا نزاع، ويمكن إجمالها بالآتي

 .تقام بين الشَّيخ وتلاميذه  - أ
 .تعقد بين علما  يجمعهم مذهب نحوي واحد  - ب
سائل عد التبس عليه الأمر ببعض المسائل، وكان غراه الفهم ومعرفة ما أهكل عليه  - ت

 .من المسائل 
أمَّا الالس فهو مظهرٌ آخر برمت على واجهته معالم الخلاف النَّحوي، غير أن الجدل 
النَّحوي فيه  أهدأ، وأحكم، وأعرب إلى الحق، وأدنى إلى الصَّواب؛ نظراً لبعدها عن الإلاارة 
ال  تتوافر في مجال المناظرات ال  يحضرها الخليفةٌ أو هخصٌ مسؤولٌ في الدولة مرموق 

فيها مما يجعل للمناظرة جوّا مليئًا بالمهابة، وفي الموعف نفسه يوري بالمناظرة والحرص المكانة 
(على التولب حتى ينال الجائزة

11F

12(     . 
ف�ن العِلم المصون في : " قد أحسن السِّيرافي في تصوير هيبة هذه الاالس حين عالل

لعيون المحدعة، والعقول الحادة، الصدور غير العِلم في هذه الاالس، على الأسماع المصوية، وا
والألباب الناعدة؛ لأنَّ هذا يستصحب الهيبة، والهيبةُ مكسرة، ويجتلب الحياَ ، والحياُ  

(."مولبةٌ، وليس البرام في معركة خاصة كالمصارع في بقعة عامة
12F

13(. 
لس مج: وعد كُتب في الاالس النَّحويَّة مؤلفات سُجل  فيها وعائعها، ومن هذه المؤلفات

فنُّ : الفنُّ السَّابع(لاعلب، ومجلس أبي مسلم، وفي كتاب الأهباه والنظائر للسيوطي 
المناظرات، والاالسات، والمذاكرات، والمراجعات، والمحاورات، والفتاوى، والوعائع، 

 ).والمراسلات 
 

                                                                                                                   
ومحاوراتم حتى �اية الق رن الخ امس الهج ري ع رض ونق د، أطروح ة دكت وراه ، محم د آدم الزاك ي،  النَّحو والصرف في مناظرات العلما ) 10(

 .2ص . م1985جامعة أم القرى، عسم اللُّوة العربيَّة ، 
 .المصدر نفسه :ينظر) 11(
 .94الخلاف بين النَّحويين : ينظر )12(
 .2/894معجم الأدبا   )13(

وحتىَّ تكون المناظرة مجدية مع توافر عنصر الإمتاع، ف�نه يفترض أن يكون المتناظرون "
على مستويات متقاربة من الفهم والإدراك، ولا نقول بالمطابقة، لأ�ا نادرة الحدوث، ولكنَّ 

 المستوى العقلي والعلمي يجعل من المناظرة عملاً فكرياّ له عيمته، ويفترض في التقارب في
المناظر أن يكون على مستوى علمي ولاقافي جيد بحيث يكون في مقدوره الصمود أمام من 
يناظر، ذلك لأن المناظرات طرح لمسائل فكرية عديدة كما أ�ا تقوم بتصحيح كثير من 

 .)7F8("ام التفكيرالمفاهيم، وهق طرق جديدة أم
ا المحاورةأمَّا  الااوبةُ ومُراجعةُ النُّطْق والكَلام في المخاطبة، :" فقد عرَّفها أهلُ اللُّوة بأ�َّ

(" تَراجعوا الكلامَ بينهم، وهم يَتراوحونَ ويتحاورونَ : وَعد حَاورهَ، وتحَاوروا
8F

وعلى ما . )9
 :اورةسبق من تعريفات ممكن أن نواِّح سمات المناظرة والمح

 آدم محمد(لقد تضمَّن  المناظرات مجموعةً من السِّمات أَجمْلََها  :المناظرة سمات - أ
  :بالآتي) الزاكي

 .عبل أن يعُقد مجلس المناظرة يتمُّ تيئة اللِّقا  وتنظيمه لورض إنجامه " - أ
يقُام مجلس المناظرة بتوجيه من ولاة الأمر لأغراض عدَّة، منها لاختيار بعض المدرسين   - ب

كما يمكن أن   .لأبنائهم، أو لإبرام مكانة المتناظرين بين أعرا�م وإنزالهم منزلةً يستحقُّها 
يقُام هذا الالس دون ترتيب مُسبق في ايافة ولاة الأمر، حيث يبُتدأ بنقاشٍ عاديٍّ ما 

 .ث أن يتطوَّر إلى مناظرةٍ بقصد التَّفوق والانتصار للمسألة المطروحة يلب
 .تقُام بعض هذه الاالس ردّا لاعتبارات هخصية سابقة، القصد منها الثأر والانتصار - ت
 . )9F10("ينُصَّب   غالبًا   حَكَمٌ للفصل بين المتناظرين - ث

                                                                                                                   
الشيخ بي  االله بيات، ومؤسسة النشر الإسلامي، : ، تحقيق)ه 395ت نحو (معجم الفروق اللووية، لأبي هلال الحسن بن عبد االله ) 7(

 .488ص. ه  1412، 1مؤسسة النشر الإسلامي، ط
 .66ص . م1،1989علي جريشة ، دار الوفا ، المنصورة، ط. رة، دوأدب الحوار والمناظ. المصدر نفسه ) 8(
، ) ه   1205ت (ت اج الع روس م  ن ج واهر الق  اموس، محمَّ د ب  ن محمّ د ب  ن عب د ال رماّق الحس  يني، أب و الف  يض، الملقّ ب بمرتض  ى، الزَّبي دي  )9(

ب  ن أحم  د الفراهي  دي، تحقي  ق ال  دُّكتور مه  دي الع  ين ، للخلي  ل : ، وينظ  ر11/108) ح  ور. (مجموع  ة م  ن المحقق  ين، دار الهداي  ة: تحقي  ق
، والمن   اظرات الأدبي   ة في 3/287. ه   1408، 1المخزوم  يّ وال   دكّتور إب  راهيم السّ   امراّئي، مؤسس   ة الأعلم  ي للمطبوع   ات، ب   يروت، ط 

 .110ص. م2014، سبتمبر12العصر العباسي ، مجلة جامعة تم  راا، العدد
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 :أركان المناظرة وشروطها : ثانيًا
 :أركانها -1

ة؛ لأن أصل لفظ المناظرة من حيث المنظور  لا يمكن أن تنعقد المناظرة إلا بوجود أطراف عدَّ
التشارك بين الانين فأكثر، ومن هذا المنطلق : اللُّووي من المفاعلة ، ومصدر المفاعلة يعني

 :يجب أن نحدد الأركان ال  بموجبها تنعقد المناظرة ، وبويابا تنعدم 
 .المواوع : الركن الأول

صةً في ذهن المتناظرين، وهو القضيَّة ال  ستجري حولها ا لمناظرة، وتكون صورته مشخَّ
 .ومحددةَ المعالم، معينة الأهداف 

 .المتناظران : الركن الثاني
عيًا، أو  وهما الطَّرفان اللَّذان سيتحاوران حول المواوع المطروح للمناظرة، ويُسمى أحدهما مدَّ

 .ناعل خبرٍ، والآخر معتراًا عليه 
ى البادى    .معلِّلاً، والمعترض سائلاً ) عارض المواوع(بالكلام ويُسمَّ

ى البادئ   .مانعًا، والمعترض مستدلاً؛ وذلك تبعًا لمواوع المناظرة ) عارض المواوع(أو يسمَّ
ائل مُعلِّلاً، والمعلِّلُ سائلاً، أو المانع مُستدلاً  وعد يتويرَّ الأمر في ألانا  المناظرة، فينقلب السَّ

 .)13F14(اوالمستدلُّ مانعً 

 .شروطها -2
افعي    راي االله عنه     الأنمُوذج الحي لأدب المناظرة؛ فقد عُرفَ ) ه 204ت(كان الشَّ

وما أوردت الحق والحجة على أحدٍ فقبلهما إلاَّ : " بتوااعه وخضوعه للحق، فهو القائل
.  )14F15("هِبته، واعتقدتُ مودته، ولا كابرني على الحق أحدٌ، ودافع الحجة إلاَّ سقط من عيني

                                                 
حس    ين م    ؤنس، دار القل    م، دمش     ق : الاس     تدلال والمن    اظرة، عب    د ال    رحمن حبنك    ة المي     داني، تحقي    قا    وابط المعرف    ة وأص    ول : ينظ    ر )14(

 .66، وأدب الحوار والمناظرة 374ص . م1993
 .70 -69الجواهر النفيسة في هعر الإمام ابن إدريس، ص : ديوان الشافعي، المسمى: ينظر )15(
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وعليه كان  أبيات الشَّافعي   رحمه االله   الآتية الذكِر عانوناً ممي َّزاً في أدب المناظرة 
(والحوار

15F

16(: 
 إذَا مَا كُنَْ  ذَا فَضْلٍ وَعِلْمٍ      بما اختل   ف الأوائلُ والأواخ          ر    
 فَ نَاظِرْ مَنْ تُ نَاظِر في سُكُونٍ        حليم                 اً لا تل       حُ ولا تك    ابر     
 يفُِيدُكَ مَا اسْتَ فَادَ بِ      لا امْتِنانٍ     مِنَ النُّكَ       ِ  اللَّطِي     فَة وَالنَّ    وَادِر    
  رائي       بأني عد غلبُ ، ومن يف     اخروإي       اكَ اللَّ     جوحَ ومنُ ي          

 فَ�نَّ الش              رَّ في جَنَبَ  اتِ هَذَا       يم     نيِّ بالتق               اطع والت                 دابر                      
 وذكَر أبو عثمان محمَّد ابن" . ما ناظرتُ أحدًا أحببُ  أن يخُطى :" وعال أيضًا
: وعال الإمام الذَّهبي رحمه االله . )16F17("ما سمعُ  أبي يناظر أحدًا عط فرفع صوته:"الشَّافعي

وعلى كلِّ تقدير احذر المرا  في البحث وإنْ كن  محقّا ، ولا تنامع في مسألة أن  لا "
 .)17F18("تعتقدها 

 .قيمتها في الدَّرس النَّحوي -3
لوويَّة ونحويَّة كبيرة بما ألاُير فيها من مسائل تناولها إنَّ المناظرات النَّحويَّة نتج عنها لاروة 

إنَّ المناظرات تصير :" العلما  من وجهات نظر مختلفة، يقول الشيخ الطنطاوي   رحمه االله
حيث يصير العِلم وحيث يصير العُلما ، فحبُّ الولبة جبلِّيٌّ في الإنسان في مظاهر الحياة 

بل الوايات، وأسمى المقاصد؟، نَ عَم؛ كان مبعث المختلفة ، فكيف العِلم الذي هو أن
المناظرات محض العِلم فحبذا الوَرَض والمطلب، ولكنَّها فيما نحن فيه عد هِيْبَْ  بالعصبيَّة، 
فكان  حرباً اروسًا ، غير أ�ا محمودة المولبة، على كل حال، لما تسفر عنه من نتائج 

                                                 
حس    ين م    ؤنس، دار القل    م، دمش     ق : عب    د ال    رحمن حبنك    ة المي     داني، تحقي    ق ا    وابط المعرف    ة وأص    ول الاس     تدلال والمن    اظرة،: ينظ    ر )16(

 .66، وأدب الحوار والمناظرة 374ص . م1993
، عني     بنش   ره وتص   حيحه والتعلي   ق علي   ه ) ه    676ت( ت   ذيب الأسم   ا  واللو   ات، أب   و مكري   ا محي   ي ال   دين يح   يى ب   ن ه   رف الن   ووي ) 17(

 .1/66. الطباعة المنيريةهركة العلما  بمساعدة إدارة : ومقابلة أصوله
محم  د ناص  ر العجم  ي، : ، تحقي  ق)ه   748ت(مغ  ل العل  م ، شم  س ال  دين أب  و عب  د االله محم  د ب  ن أحم  د ب  ن عثم  ان ب  ن عايم  ام ال  ذهبي ) 18(

 .320 – 319السبق التربوي في فكر الشافعي : ، وينظر38ص. مكتبة الصحوة الإسلامية

 :أركان المناظرة وشروطها : ثانيًا
 :أركانها -1

ة؛ لأن أصل لفظ المناظرة من حيث المنظور  لا يمكن أن تنعقد المناظرة إلا بوجود أطراف عدَّ
التشارك بين الانين فأكثر، ومن هذا المنطلق : اللُّووي من المفاعلة ، ومصدر المفاعلة يعني

 :يجب أن نحدد الأركان ال  بموجبها تنعقد المناظرة ، وبويابا تنعدم 
 .المواوع : الركن الأول

صةً في ذهن المتناظرين، وهو القضيَّة ال  ستجري حولها ا لمناظرة، وتكون صورته مشخَّ
 .ومحددةَ المعالم، معينة الأهداف 

 .المتناظران : الركن الثاني
عيًا، أو  وهما الطَّرفان اللَّذان سيتحاوران حول المواوع المطروح للمناظرة، ويُسمى أحدهما مدَّ

 .ناعل خبرٍ، والآخر معتراًا عليه 
ى البادى    .معلِّلاً، والمعترض سائلاً ) عارض المواوع(بالكلام ويُسمَّ

ى البادئ   .مانعًا، والمعترض مستدلاً؛ وذلك تبعًا لمواوع المناظرة ) عارض المواوع(أو يسمَّ
ائل مُعلِّلاً، والمعلِّلُ سائلاً، أو المانع مُستدلاً  وعد يتويرَّ الأمر في ألانا  المناظرة، فينقلب السَّ

 .)13F14(اوالمستدلُّ مانعً 

 .شروطها -2
افعي    راي االله عنه     الأنمُوذج الحي لأدب المناظرة؛ فقد عُرفَ ) ه 204ت(كان الشَّ

وما أوردت الحق والحجة على أحدٍ فقبلهما إلاَّ : " بتوااعه وخضوعه للحق، فهو القائل
.  )14F15("هِبته، واعتقدتُ مودته، ولا كابرني على الحق أحدٌ، ودافع الحجة إلاَّ سقط من عيني

                                                 
حس    ين م    ؤنس، دار القل    م، دمش     ق : الاس     تدلال والمن    اظرة، عب    د ال    رحمن حبنك    ة المي     داني، تحقي    قا    وابط المعرف    ة وأص    ول : ينظ    ر )14(

 .66، وأدب الحوار والمناظرة 374ص . م1993
 .70 -69الجواهر النفيسة في هعر الإمام ابن إدريس، ص : ديوان الشافعي، المسمى: ينظر )15(
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عِنْدَ الْصَبَاح يحَْمَدُ : "  إلاَّ من هذا السِّجال العلميالقرائح المكنونة، فما نعَمَِ  اللُّوة وغني
 .)18F19("الْقُوْمُ الْسُّرَى

من أهمِّ معاهد العلم مجالس المناظرات في : " ويرى الأستاذ أحمد أمين   رحمه االله   أ�ا 
ائل ، إذ كان  أكثر المس..، وبين العلما  وفي النَّحو والصَّرف واللُّوة ...الدُّور والقُصُور

العلميَّة لم تقرَّر بعد، ولم تتخذ هكلاً لاابتًا كان مجال المناظرات فسيحًا من النَّاحية العمليَّة 
(" البَحتة 

19F

20(. 
مثل هذه المناظرة ممَتعةٌ، تدعو إلى البحث والتَّفكر ولولا مثل هذه المناظرات، " كما وأنَّ في 

لتسجيل انتصار في حَلَبَة الصِّراع لما وععنا على هذه النُّصوص ال  كانوا يبحثون عنها 
 . )20F21("النَّحوي 

لقد تبين من خلال هذه النُّصوص ما يؤُكِّد مكانة المناظرات الرفيعة في الدَّرس اللُّووي، إذ 
برمت في لانايا مناعشات العلما  مواعف وآرا  فيها جِدَّة وأصالة كان لها الألار البينِّ في 

اث اللُّووي العربي،  ومهَّدت للوصول إلى ما انتهى إليه التراث في عصورٍ لاحقة نضوج الترُّ
 .من كمالٍ واستقراٍ ، ممَّا يجعل لها مكانةً عاليةً متميِّزةً في الدَّرس اللُّووي

 .نشأتُها وتطوُّرهُا -3
اختلف النَّاس في أوَّل : " تباين  آرا  العُلما  في أسبقيَّة وااع علم النَّحو، فقال السِّيرافي

نصر بن عاصم، وعال : أبو الأسود الدُّؤَلي، وعال آخرون: م النَّحو، فقال عائلونمن رس
 . )21F22("وأكثر النَّاس على أنَّه أبو الأسود الدُّؤَلي... عبد الرحمن بن هرمز: آخرون

                                                 
أب  و محم  د عب  د ال  رحمن ب  ن محم  د ب  ن إسماعي  ل، مكتب  ة إحي  ا  : خ محم  د الطنط  اوي ، تحقي  قنش  أة النَّح  و وت  اريخ أه  هر النُّح  اة، الش  ي) 19(

الأمث  ال، تحقي   ق ال   دُّكتور عب  د الاي   د عط   امش، دار : ، ه  ذا مَثَ   لٌ يق   ول أب  و عبي   دة في كتاب   ه50ص.م2005، 1ال  تراث الإس   لامي، ط
: " 170ص ). ال  تراث الإس  لاميّ بجامع  ة أمّ الق  رىم  ن مطبوع  ات مرك  ز البح  ث العلم  ي وإحي  ا  . (ه   1400، 1الم  أمون، دمش  ق، ط

 " .ف�ذا أصبحوا وعد خلفوا البعد ورا هم حمدوا فعلهم حينئذ ... إ�م يقاسمون مكابدة الليل 
 .2/54) . ت. لا (احى الإسلام ، أحمد أمين، الطبعة العاهرة، دار الكتاب العربي، بيروت، ) 20(
ه   رح الش   واهد الش   عرية في أم   ات ، و 4/40). ت.د(دار إحي   ا  الكت   ب العربيَّ   ة، الق   اهرة،  ه   رح الأشم   وني عل   ى ألفي   ة اب   ن مال   ك،) 21(

 -ه    1427، 1، محم  د ب  ن محم  د حس  ن هُ  رَّاب، مؤسس  ة الرس  الة، ب  يروت      لبن  ان، ط)لأربع  ة آلاف ه  اهد ه  عري(الكت  ب النَّحويَّ  ة 
 .3/298. م 2007
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ولا هك أن هذه البدايات لم تَ رْقَ إلى مستوى واع الأُسس والأصول الكلية لقواعد اللُّوة 
عد اهتمَّ من جا  بعدهم من العُلما  بواع القواعد النَّحويَّة وطرد القياس و "، ...العربيَّة

وهرح العِلل، وعد كان لهم في سبيل توطيد القواعد وبسطها وتوايحها مناظرات كثيرة، 
دارت فيما بينهم تارةً، ومع غيرهم من الشُّعرا  ورواة اللُّوة وعرَّا  الذِّكر الحكيم    حين 

الف القواعد والضَّوابط     تارةً أخرى، فعند هؤلا  النُّحاة بدأتِ يجدون عندهم ما يخ
المناظرات ولكنَّها كان  بداية هادئة متَّزنة في أغلب حالاتا، إذ كان هدف الحوار وغايته 
توايح ما انبهم من القضايا وتقرير ما كان مجهولاً من القواعد والأصول؛ ولأنَّ هؤلا  

كانوا على اتجاهٍ واحدٍ تقريبًا في مُدارسة القضايا النَّحويَّة؛ لأنَّ النُّحاة في هذه الحقبة  
: ومن أبرم هؤلا  العلما  .  )22F23("الكوفيين لم يكوِّنوا بعد جبهةً واحدةً في مواجهة البصريين

أوَّل من : " والذي أطلق عليه العلما  ب  ) ه 117ت (عبد االله بن أبي إسحاق الحضرمي 
(" بعج النَّحو ومدَّ القياس وهرح العِلل

23F

ت (عيسى بن عمر الثقفي : ، وأههر تلاميذه)24
، وأبو عمرو بن العلا   )24F25()الإكمال، والجامع: (كتاباه: صاحب آلاارٍ أهمها) ه 149

و عمرو أعلم النَّاس كان أب:" ، عال عنه أبو عبيدة في ما يروي السيوطي)ه 154ت(
، )ه 167ت(وعد عاصر هؤلا  حماد بن سلمة . )25F26("بالقرا ات والعربيَّة وأيَّام العرب

 . وغيرهم ) ه 177ت (والأخفش الأكبر 
 َّ دخل الحوار بين العلما  مرحلة جديدة اتَّسم  بالشِّدة والعنف لتوافر دواعي ذلك ، "

، وابن ) ه 207ت(، والفرَّا  ) ه 189ت(وعد بدأت هذه المرحلة حين نبغ الكسائي 
ويونس ) ه 180ت(، وغيرهم من الكوفيين في مواجهة سيبويه ) ه 230ت(الأعرابي 

                                                                                                                   
ط ه محم د ال زيني، ومحمَّ د عب د : ، تحقي ق) ه  368ت(ب ن المرمب ان السِّ يرافي، أب و س عيد أخبار النَّحويين والبصريين، الحسن ب ن عب د االله) 22(

 .10ص. م1966المنعم خفاجي، 
 .7النَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم ) 23(
الفض  ل إب  راهيم، دار  محم  د أب  و: ، تحقي  ق)ه   379ت(محم  د ب  ن الحس  ن الزبي  دي الأندلس  ي، أب  و بك  ر : طبق  ات النَّح  ويين واللُّو  ويين) 24(

 .31ص ) .ت.د(، 2المعارف ، ط
 .42المصدر نفسه  )25(
 . 38مغل العلم  )26(

عِنْدَ الْصَبَاح يحَْمَدُ : "  إلاَّ من هذا السِّجال العلميالقرائح المكنونة، فما نعَمَِ  اللُّوة وغني
 .)18F19("الْقُوْمُ الْسُّرَى

من أهمِّ معاهد العلم مجالس المناظرات في : " ويرى الأستاذ أحمد أمين   رحمه االله   أ�ا 
ائل ، إذ كان  أكثر المس..، وبين العلما  وفي النَّحو والصَّرف واللُّوة ...الدُّور والقُصُور

العلميَّة لم تقرَّر بعد، ولم تتخذ هكلاً لاابتًا كان مجال المناظرات فسيحًا من النَّاحية العمليَّة 
(" البَحتة 

19F

20(. 
مثل هذه المناظرة ممَتعةٌ، تدعو إلى البحث والتَّفكر ولولا مثل هذه المناظرات، " كما وأنَّ في 

لتسجيل انتصار في حَلَبَة الصِّراع لما وععنا على هذه النُّصوص ال  كانوا يبحثون عنها 
 . )20F21("النَّحوي 

لقد تبين من خلال هذه النُّصوص ما يؤُكِّد مكانة المناظرات الرفيعة في الدَّرس اللُّووي، إذ 
برمت في لانايا مناعشات العلما  مواعف وآرا  فيها جِدَّة وأصالة كان لها الألار البينِّ في 

اث اللُّووي العربي،  ومهَّدت للوصول إلى ما انتهى إليه التراث في عصورٍ لاحقة نضوج الترُّ
 .من كمالٍ واستقراٍ ، ممَّا يجعل لها مكانةً عاليةً متميِّزةً في الدَّرس اللُّووي

 .نشأتُها وتطوُّرهُا -3
اختلف النَّاس في أوَّل : " تباين  آرا  العُلما  في أسبقيَّة وااع علم النَّحو، فقال السِّيرافي

نصر بن عاصم، وعال : أبو الأسود الدُّؤَلي، وعال آخرون: م النَّحو، فقال عائلونمن رس
 . )21F22("وأكثر النَّاس على أنَّه أبو الأسود الدُّؤَلي... عبد الرحمن بن هرمز: آخرون

                                                 
أب  و محم  د عب  د ال  رحمن ب  ن محم  د ب  ن إسماعي  ل، مكتب  ة إحي  ا  : خ محم  د الطنط  اوي ، تحقي  قنش  أة النَّح  و وت  اريخ أه  هر النُّح  اة، الش  ي) 19(

الأمث  ال، تحقي   ق ال   دُّكتور عب  د الاي   د عط   امش، دار : ، ه  ذا مَثَ   لٌ يق   ول أب  و عبي   دة في كتاب   ه50ص.م2005، 1ال  تراث الإس   لامي، ط
: " 170ص ). ال  تراث الإس  لاميّ بجامع  ة أمّ الق  رىم  ن مطبوع  ات مرك  ز البح  ث العلم  ي وإحي  ا  . (ه   1400، 1الم  أمون، دمش  ق، ط

 " .ف�ذا أصبحوا وعد خلفوا البعد ورا هم حمدوا فعلهم حينئذ ... إ�م يقاسمون مكابدة الليل 
 .2/54) . ت. لا (احى الإسلام ، أحمد أمين، الطبعة العاهرة، دار الكتاب العربي، بيروت، ) 20(
ه   رح الش   واهد الش   عرية في أم   ات ، و 4/40). ت.د(دار إحي   ا  الكت   ب العربيَّ   ة، الق   اهرة،  ه   رح الأشم   وني عل   ى ألفي   ة اب   ن مال   ك،) 21(

 -ه    1427، 1، محم  د ب  ن محم  د حس  ن هُ  رَّاب، مؤسس  ة الرس  الة، ب  يروت      لبن  ان، ط)لأربع  ة آلاف ه  اهد ه  عري(الكت  ب النَّحويَّ  ة 
 .3/298. م 2007
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وعد ظهر . وغيرهم من البصريين) ه 215ت(، والأخفش )ه 202ت(، واليزيدي )ه 182ت(
دونه  اتجاه بصري واتجاه كوفي، ولكلِّ مذهبٍ رجالٌ يدافعون: اتجاهان في دراسة النَّحو

وعد استمر الحوار على وتيرته الحادة بين الاتجاهين على . ويذودون عن أُصوله وعواعده 
ولقد شمَّر الجميع عن :" أيدي هؤلا  النُّحاة وعند من تلاهم من تلاميذهم ومعاصريهم 

ساعد الجد ونزلوا الميدان تسوعهم العصبيَّة البلدية ، وكان حادي عيسهم بالبصرة أبا عثمان 
امني وأبا عمر صالح الجرمي ، وأبا محمَّد التُّومي ، وأبا علي الجرمامي ، وأبا حاتم الم

السَّجستاني، والرِّياهي والمبرد وغيرهم ، وفي الكوفة يعقوب بن السِّكي ، ومحمد بن 
 .)26F27("سعدان، ولاعلبًا، والطَّوَّال، وغيرهم 

لا يناظر أحدًا إلاَّ عطعه، لقدرته على " وكان وممَّن عُرف بقوَّة مناظراته المامنيُّ هيخ المبرِّد ، 
لم يكن بعد سيبويه أعلم من أبي عثمان بالنَّحو ، وعد ناظر : الكلام ، وكان المبرد يقول

وممَّن اهتهر بمناظراته الزَّجاج تلميذ المبرد، إذ ناظر .  )27F28("الأخفش في أهيا  كثيرة فقطعه 
(وناظره ) ه   320ت(هيوخه كما ناظر أعرانه، اجتمع بابن الخيَّاط 

28F

، وناظره نفطويه )29
() ه 291ت(، ولاعلب )ه 323ت(

29F

30(. 
فلمَّا انقضى عهد القلاعل خلف في أذهان الفريقين عصصًا وأدباً وهعراً ووعائع تذكر 

فهذا ما ولدت العصبيَّة والتَّنافس بين وفود الفريقين . وبالوجيعة تارةً أخرى, ةً بالفخر تار 
ولئن كان  أحداث سياسية خاصة هي المفرعة عديماً، . ورجالاتم في الأسمار ومجالس الأمرا 

ا تطوَّرت مع الزَّمن وتحوَّل اتجاهها، حتى تبلورت في عصبية للبلد ولابت  عليه، كما نجد  ف��َّ
طاً من ذلك في مثل كتاب البلدان للهمداني، بل إنَّ بعضهم كان يؤلِّف في مفاخر بلده  أنما

فخر أهل الكوفة على أهل "فألَّف كتابه , )ه  209ت(كما فعل الهيثم بن عدي الكوفي 
 .)30F31("البصرة

                                                 
 .46نشأة النحو : ، وينظر8النَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم ) 27(
 . 1/81. :  1978 – 1398محمد بن إسحاق أبو الفرج النديم،  دار المعرفة، بيروت، : الفهرس ) 28(
 .1/137، و270 1/269معجم الأدبا   : ينظر ) 29(
 .28، والنقد النَّحوي 319/ 2: ، وبوية الوعاة 152، و151طبقات النَّحويين واللُّوويين ) 30(
 .83ص ). ت.د(، مكتبة الفلاح، )ه 1417ت (من تاريخ النَّحو العربي، سعيد بن محمد بن أحمد الأفواني : ينظر) 31(
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مثلك لا : وأراد لاعلب هذا أن يقرأ على المبرد البصري، فأنكر عليه أصحابه الكوفيُّون وعالوا
، فاستجاب لهم عصبية وحرَمَ نفسه  إنَّه تلميذه: يصلح أن يمضي إلى بصريِّ فيقال غدًا

أحمد بن جعفر الدينوري لم يبال ذلك، فكان يخرج من منزل " موج ابنته"لكن ختنه . الخير
لاعلب وهو جالس على باب داره، فيتخطاه ويتخطى أصحابه، ويتوجه إلى المبرد ومعه 

إذا رآك النَّاس : "، وكان لاعلب يعاتبه في ذلك ويقول"سيبويه"عليه كتاب محبرته ودفتره ليقرأ 
(فلم يكن يلتف  إلى عوله" تمضي إلى هذا الرجل وتقرأ عليه، يقولون ماذا؟، 

31F

32(. 
ففي الأندلس   مثلاً   عد ألاََّرت في الدَّرس وعد حفل  البلاد الإسلامية بذه المناظرات، 

ماد تألايرها بعد وصول كتاب سيبويه إليهم، ومثال ذلك المناظرة النَّحوي إلى درجةٍ كبيرةٍ، و 
ال  حصل  بين صاعد بن الحسين البودادي من جهة، والزبّيدي والعاصي وابن العريف 

(والمنصور من جهة أخرى
32F

33( . 
  هدأت حدَّة التَّوتر بين فريقين المدرستين حينما التقوا ببوداد فنشأ جيلٌ من النُّحاة تتلمذ 
على كلا الفريقين فأخذوا من لاعلب كما أخذوا من المبرد، وأخذوا من البصريين كما أخذوا 
دم من الكوفيين، ويعدُّ هذا تطوراً في الفِكر النَّحوي وسبل تناوله، وهذا ناتج من التَّق

(الثَّقافي والحضاري ال  ههدته بوداد آنذاك 
33F

34(. 
ومن المعاهد ال  عصدها العلما  عصور الخلافة وبلاطات الأمرا  ودواوين الولاة       

ت ( والومرا ، وعد وجد من بين الخلفا  والولاة من يرغب في العلم ، منهم هارون الرهيد 
، ك ذلك ك ان الح كم المس تنصر باالله ، )ه 218ت (الخليفة العباسي، وابنه المأمون ) ه 193

                                                 
، )ه 626ت(، ههاب الدين أبو عبد االله ياعوت بن عبد االله الرومي الحموي )لأريب إلى معرفة الأديبإرهاد ا(معجم الأدبا   )32(

ين أبو الحسن علي بن يوسف القفطي ، 2/542) ت.د(دار إحيا  التراث العربي، بيروت،  وإنباه الرواة على أنبا  النُّحاة، جمال الدِّ
. ه  1406، 1ر الفكر العربي، القاهرة، ومؤسسة الكتب الثّقافية، بيروت، ط، تحقيق محمَّد أبو الفضل إبراهيم، دا)ه 646ت(
1/68. 

ه ، 1388،  دار صادر، بيروت، )ه 1041ت(نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، أحمد بن محمد المقري التلمساني : ينظر) 33(
 .3/77. إحسان عباس. د: تحقيق

 .9ومحاوراتم  النَّحو والصرف في مناظرات العلما : ينطر) 34(

وعد ظهر . وغيرهم من البصريين) ه 215ت(، والأخفش )ه 202ت(، واليزيدي )ه 182ت(
دونه  اتجاه بصري واتجاه كوفي، ولكلِّ مذهبٍ رجالٌ يدافعون: اتجاهان في دراسة النَّحو

وعد استمر الحوار على وتيرته الحادة بين الاتجاهين على . ويذودون عن أُصوله وعواعده 
ولقد شمَّر الجميع عن :" أيدي هؤلا  النُّحاة وعند من تلاهم من تلاميذهم ومعاصريهم 

ساعد الجد ونزلوا الميدان تسوعهم العصبيَّة البلدية ، وكان حادي عيسهم بالبصرة أبا عثمان 
امني وأبا عمر صالح الجرمي ، وأبا محمَّد التُّومي ، وأبا علي الجرمامي ، وأبا حاتم الم

السَّجستاني، والرِّياهي والمبرد وغيرهم ، وفي الكوفة يعقوب بن السِّكي ، ومحمد بن 
 .)26F27("سعدان، ولاعلبًا، والطَّوَّال، وغيرهم 

لا يناظر أحدًا إلاَّ عطعه، لقدرته على " وكان وممَّن عُرف بقوَّة مناظراته المامنيُّ هيخ المبرِّد ، 
لم يكن بعد سيبويه أعلم من أبي عثمان بالنَّحو ، وعد ناظر : الكلام ، وكان المبرد يقول

وممَّن اهتهر بمناظراته الزَّجاج تلميذ المبرد، إذ ناظر .  )27F28("الأخفش في أهيا  كثيرة فقطعه 
(وناظره ) ه   320ت(هيوخه كما ناظر أعرانه، اجتمع بابن الخيَّاط 

28F

، وناظره نفطويه )29
() ه 291ت(، ولاعلب )ه 323ت(

29F

30(. 
فلمَّا انقضى عهد القلاعل خلف في أذهان الفريقين عصصًا وأدباً وهعراً ووعائع تذكر 

فهذا ما ولدت العصبيَّة والتَّنافس بين وفود الفريقين . وبالوجيعة تارةً أخرى, ةً بالفخر تار 
ولئن كان  أحداث سياسية خاصة هي المفرعة عديماً، . ورجالاتم في الأسمار ومجالس الأمرا 

ا تطوَّرت مع الزَّمن وتحوَّل اتجاهها، حتى تبلورت في عصبية للبلد ولابت  عليه، كما نجد  ف��َّ
طاً من ذلك في مثل كتاب البلدان للهمداني، بل إنَّ بعضهم كان يؤلِّف في مفاخر بلده  أنما

فخر أهل الكوفة على أهل "فألَّف كتابه , )ه  209ت(كما فعل الهيثم بن عدي الكوفي 
 .)30F31("البصرة

                                                 
 .46نشأة النحو : ، وينظر8النَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم ) 27(
 . 1/81. :  1978 – 1398محمد بن إسحاق أبو الفرج النديم،  دار المعرفة، بيروت، : الفهرس ) 28(
 .1/137، و270 1/269معجم الأدبا   : ينظر ) 29(
 .28، والنقد النَّحوي 319/ 2: ، وبوية الوعاة 152، و151طبقات النَّحويين واللُّوويين ) 30(
 .83ص ). ت.د(، مكتبة الفلاح، )ه 1417ت (من تاريخ النَّحو العربي، سعيد بن محمد بن أحمد الأفواني : ينظر) 31(
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ص احب الأندلس، وكان الحمدانيون  في ) ه  392ت (وخليفته المنصور بن أبي عام ر 
(الشَّام

34F

35( . 
لقد بقي  بيئة العراق في طليعة الأمصار الإسلاميَّة ال  اهتم  في هذا الفن، "         

لادة علم النَّحو، وكان طبيعيّا أن تبارك لاسيما وإن مجالس العِلم فيه هي ال  ههدت و 
العلميَّة؛ ملتقى الشُّعرا  ) المربد(هذه الاالس مسيرته؛ ففي العراق فضلاً عن ذلك سوق 

والأدبا  والعلما ، والبحث فيها لا يقلُ هأناً عمَّا يجري في حلقات الدَّرس ال  حفل  با 
ه العالمِ ما تعلمه في تلك الحلقات، وعد المساجد إن لم تكن هذه السُّوق مكاناً يعرض في

 .)35F36("العراق عينُ الدُّنيا، والبصرة عين العراق، والمربد عين البصرة، وداري عين المربد: " عيل

 المبحث الثَّاني
 المناظرات النَّحويَّة، أسبابهُا وتقييمُها

طورها لم يكن محدودًا بحدودٍ اللُّوة العربيَّة   كويرها من اللُّوات   كائنٌ ينمو ويتطوَّر، ولكن ت
مرسومة مقيدة، فالعربيُّ حرٌّ في تعبيره يجول في كلِّ طريقٍ، وينحو به في كلِّ اتجاه، ويجتهد 
حسب ما يملك من حسٍّ لوويٍّ وعُدرةٍ على الإدراك، فنجده يتعمَّد واع المشكلات في 

سباب، وابتداع العِلل، مجال المنافسة والاجتهاد، وعد أدَّى هذا إلى التَّعمق، وخلق الأ
اكيب  والاتجاه بالنَّحو اتجاهًا فلسفيّا يقوم على أسس التَّحليل والاستقصا ، وأصبحِ  الترَّ
والتَّعبيرات مجالاً للاجتهاد يحكم فيها عالم النَّحو بحسِّه وإدراكه، وهذا يفسِّر لنا عبارة المبرد 

 )36F37("حويين وهذا هي  خطر لي فخالفُ  النَّ : "لتلميذه ابن كيسان
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 :الأسباب التي أدَّت إلى نشأتها وتطورها: أولاً 
لم تكن هذه القبائل العربيَّة في درجةٍ :" يقول الأستاذ أحمد أمين  :تعدُّد اللَّهجات -1

واحدةٍ من الفصاحة فقد اهتهر بعضها بأنَّه أفصح من بعض، ولم تكن في درجةٍ واحدةٍ من 
السَّلامة، فقد سلم  بعض القبائل وحافظ  على عربيتها لبعد مكا�ا عن الاختلاط 

اللُّوة فضَّلوا بعضها على بعض، فاستبعدوا لوةَ حمِير  والفساد، ولذا لما جا  العلما  يروون
م خالطوا الحبشة، وخالطوا اليهود،  ا تكاد تكون لوة وحدها مخالفة للوة مضر، ولأ�َّ لأ�َّ

(وخالطوا الفُرْس فتأهَّب 
37F

لوتهم، ولم يأخذوا عن القبائل ال  كان  تسكن التُّخوم  )38
، .....ولهذا لم يأخذوا عن بني حنيفة وسكان اليمامةالااورة لمصر والشَّام وفارس والهند، 

وعالوا إنَّ الذين عنهم نقُل  اللُّوة العربيَّة وبم اعتدى، وعنهم أخذ اللِّسان العربي من بين 
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 . )38F39("من سائر القبائل
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39F

40( . 

، وذلك حين هبط عليُّ   كرَّم االله ما كان بين البصرة والكوفة من ضغائن ذات عمق -3
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 .6/292العين " . تجمع  من هنا وهناك" )38(
 .2/245سلام احى الإ )39(
،  دار )ه   761ت(جم  ال ال  دين اب  ن هش  ام الأنص  اري : ومو  ني اللبي  ب ع  ن كت  ب الأعاري  ب ، 8مج  الس العلم  ا  : ينظ  ر المس  ألة في )40(

 .15/ 3، والأهبا  والنظائر للسيوطي 92-88ص .مامن المبارك، ومحمد علي حمد االله . د: ، تحقيق6، ط1985الفكر، دمشق، 

ص احب الأندلس، وكان الحمدانيون  في ) ه  392ت (وخليفته المنصور بن أبي عام ر 
(الشَّام

34F

35( . 
لقد بقي  بيئة العراق في طليعة الأمصار الإسلاميَّة ال  اهتم  في هذا الفن، "         
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 .)35F36("العراق عينُ الدُّنيا، والبصرة عين العراق، والمربد عين البصرة، وداري عين المربد: " عيل

 المبحث الثَّاني
 المناظرات النَّحويَّة، أسبابهُا وتقييمُها
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حسب ما يملك من حسٍّ لوويٍّ وعُدرةٍ على الإدراك، فنجده يتعمَّد واع المشكلات في 

سباب، وابتداع العِلل، مجال المنافسة والاجتهاد، وعد أدَّى هذا إلى التَّعمق، وخلق الأ
اكيب  والاتجاه بالنَّحو اتجاهًا فلسفيّا يقوم على أسس التَّحليل والاستقصا ، وأصبحِ  الترَّ
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كيف أحبُّ رجلاً عتل من عومي من : أتحبُّ عليّا ؟، عال: ل البصرة، وعيل لرجل من أه
 .)40F41("لدن كان  الشَّمس هكذا إلى أن صارت هكذا لالالاين ألفًا

فاتجاه أهل الكوفة إلى القرا ات والتَّفسير والفقه، واتجاه أهلِ  :الاتجاهات العلميَّة -4
م أكثر اختلاطاً بالأجناس الأجنبيَّة من أهل الكوفة ،  البصرة إلى الفلسفة والمنطق ، لأ�َّ
وأسرع إلى الأخذ بالثَّقافات الأجنبية لتوافر مصادرها عندهم وكثرة انتقالاتم للكسب 

(والتِّجارة 
41F

42(. 
انصراف النُّحاة عن العامل الزَّمني في الاحتجاج كان سببًا من أسباب " ذلك يضاف إلى 

الخلاف أيضًا، فقد عمل التَّطور اللُّووي في الحقبة ال  سبق  الدِّراسات النَّحويَّة صيوًا 
وكلمات تحجرت مع الزَّمن مال  منها الأصوات، وأايف  إليها أخرى كأسما  الأفعال 

بئس ، ونعم، وحبذا، وليس ، وكثير من : فعال الجامدة من نحووأسما  الأصوات، والأ
ا لا تطَّرد  اروب هذه الكلمات ال  تمثل مرحلة تطورية عديمة، وعد حار النُّحاة فيها لأ�َّ
مع عواعدهم، فبدل أن يجدوا لها حلاّ واععيّا يشير إلى ما مسَّها من تطور مضوا يخضعو�ا 

أولون لها تأويلات بعيدة أصابوا في بعضها وأخطأوا في بعضها لتلك القواعد المرسومة، ويت
 . )42F43("الآخر، فلا عجب أن نجد هذه الكلمات تثير بينهم جدلاً طويلاً 

سأركز على محورين مهمَّين وعع فيهما الاختلاف بين  :التَّباين في المذهب النَّحوي -5
الأصيلان في بنا  عِلمي النَّحو إذ يعُدَّان الركنان  السَّماع والقياس،: الفريقين، وهما

والصرف على وجه الخصوص، وهما منشأ النِّزاع والصِّراع في كثيرٍ من المسائل ال  جرت فيها 
 :المناظرات والمحاورات بينهم

                                                 
 .35ص .م1968، 1عبد الرحمن السيد، توميع دار المعارف ، مصر، ط. النَّحويَّة، نشأتا وتطورها، دمدرسة البصرة ) 41(
 .66ص.م1958مهدي المخزومي ، مطبعة الحلبي ، مصر، . مدرسة الكوفة ومنهجها في دراسة اللُّوة والنَّحو ، د) 42(
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 في اختلاف من الحكيم الذِّكر عرُا  من سمع وما ونثراً، هعراً القول، مألاور به ويراد :السَّماع - أ
(القرا ات بعض

43F

فنجد البصريين يحددون القبائل ال  يسمعون منها ويروون عنها، . )44
ويقيمون القواعد على أساس نطقها ، وهي القبائل الموغلة في الصحرا ، المتعمقة في البداوة، 
ولهم رأي في الرواة الذين يعتدون بروايتهم كما أ�م لا يعتدون بكل مسموع، إذ يقيمون 

ملون ما عداه مهما كان فصيحًا، كما أنَّ هناك مدى عواعدهم على الأكثر والأههر ويه
ماع الذي يحتج به ، وهذه الأخيرة مواع اتفاق بين المدرستين   ..ممنيّا للسَّ

 سيبويه ردَّ  الزَّنبورية المسألة ففي المناظرات، بعض في والالتزام التقليد هذا ألار ظهر وعد
 يأخذ الذين الأعراب أن: منها بحجج. إيَّاها هو ف�ذا: عوله في للكسائي، الأعراب موافقةَ 

( مسموع لكل يلتفتون لا البصريين ف�ن وبالجملة ،.. ذلك يقولون لا عنهم
44F

45( . 
ون بكلِّ  أما الكوفيين فيسمعون من عبائل العرب جميعًا، ويأخذون من كلِّ الرُّواة، ويعتدُّ

 .مسموع، ويقيمون عليه عاعدة نحوية
باب وأكلَة اليرابيع، وهؤلا  أخذوا  :"يقول الرياهي مفاخراً  نحن نأخذ اللُّوة عن حرهة الضِّ

واد أصحاب الكواميخ، وأكلَة الشواريز  . )45F46("اللُّوة عن أهل السَّ
اذ الذي لا يجوم إلاَّ في الضَّرورة فيجعله : " ويقول ابن درستويه  إنَّ الكسائي يسمع الشَّ

 .  )46F47("أصلاً ويقيس عليه فأفسد النَّحو بذلك 
:  كما عبَِلَ الكوفيون كل ما نقُل عن العرب، واعتدوا به، وجوَّموا القياس عليه، عال السيوطي

 . )47F48("إذا سمعوا بيتًا واحدًا فيه جوام هي  مخالف للأصول جعلوه أصلاً وبوَّبوا عليه "

                                                 
. م1976، مطبع ة الس عادة ، الق اهرة، 1أحمد محمد عاس م ، ط: ، تحقيق) ه 911ت(الاعتراح في أصول النَّحو ، للسيوطي : ينظر )44(

 .46ص 
 .84ينظر المصدر السابق  )45(
 .68أخبار النَّحويين البصريين  )46(
 .2/164، وبوية الوعاة 4/1744معجم الأدبا   )47(
 .84الاعتراح  )48(

كيف أحبُّ رجلاً عتل من عومي من : أتحبُّ عليّا ؟، عال: ل البصرة، وعيل لرجل من أه
 .)40F41("لدن كان  الشَّمس هكذا إلى أن صارت هكذا لالالاين ألفًا

فاتجاه أهل الكوفة إلى القرا ات والتَّفسير والفقه، واتجاه أهلِ  :الاتجاهات العلميَّة -4
م أكثر اختلاطاً بالأجناس الأجنبيَّة من أهل الكوفة ،  البصرة إلى الفلسفة والمنطق ، لأ�َّ
وأسرع إلى الأخذ بالثَّقافات الأجنبية لتوافر مصادرها عندهم وكثرة انتقالاتم للكسب 

(والتِّجارة 
41F

42(. 
انصراف النُّحاة عن العامل الزَّمني في الاحتجاج كان سببًا من أسباب " ذلك يضاف إلى 

الخلاف أيضًا، فقد عمل التَّطور اللُّووي في الحقبة ال  سبق  الدِّراسات النَّحويَّة صيوًا 
وكلمات تحجرت مع الزَّمن مال  منها الأصوات، وأايف  إليها أخرى كأسما  الأفعال 

بئس ، ونعم، وحبذا، وليس ، وكثير من : فعال الجامدة من نحووأسما  الأصوات، والأ
ا لا تطَّرد  اروب هذه الكلمات ال  تمثل مرحلة تطورية عديمة، وعد حار النُّحاة فيها لأ�َّ
مع عواعدهم، فبدل أن يجدوا لها حلاّ واععيّا يشير إلى ما مسَّها من تطور مضوا يخضعو�ا 

أولون لها تأويلات بعيدة أصابوا في بعضها وأخطأوا في بعضها لتلك القواعد المرسومة، ويت
 . )42F43("الآخر، فلا عجب أن نجد هذه الكلمات تثير بينهم جدلاً طويلاً 

سأركز على محورين مهمَّين وعع فيهما الاختلاف بين  :التَّباين في المذهب النَّحوي -5
الأصيلان في بنا  عِلمي النَّحو إذ يعُدَّان الركنان  السَّماع والقياس،: الفريقين، وهما

والصرف على وجه الخصوص، وهما منشأ النِّزاع والصِّراع في كثيرٍ من المسائل ال  جرت فيها 
 :المناظرات والمحاورات بينهم
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وعد لوحظ في موعفهم من بعض المسائل في المناظرات ما يؤكِّد اعتدادهم واحترامهم 
ماع، فالكسائي اعتدَّ بموافقة الأعراب له في المسألة الزنبورية وجعل من مواعفهم حجَّة للسَّ 

 .فيما تمسك به
 :القياس  - ب

التَّقدير، وهو ):" لوةً (عرَّفه أبو البركات الأنباري    رحمه االله    بأن معناه في واع اللِّسان 
... المقدار : ومنه المقياس، أي عدَّرته،: ي  بالشي  مقايسة وعياسًا، أيمصدر عايسُ  الشَّ 

هو حمل فرع على : تقدير الفرع بحكم الأصل، وعيل]: اصطلاحًا[وهو في عُرف العلما  
: هو إلحاق الفرع بالأصل بجامع، وعيل: أصل بعلة وإجرا  حكم الأصل على الفرع، وعيل

س فقد أنكر فمن أنكر القيا. هو اعتبار الشي  بالشي  بجامع، وهذه الحدود كلها متقاربة
. ) 48F49("النَّحو، ولا نعلم أحدًا من العلما  أنكره لثبوته بالدَّلائل القاطعة والبراهين السَّاطعة

ولخَّص السيوطي   رحمه االله   مذهبي البصرة ". هو إلحاق الفرع بالأصل بجامع: " وعيل
ف�نَّ مذهب الكوفيين القياس على الشَّاذ : " والكوفة وموعفهما من هذا الأصل فقال

(" والنَّادر، ومذهب البصريين اتِّباع التَّأويلات البعيدة ال  خالفها الظَّاهر
49F

50(. 
لقياس بين النُّحاة أهعل نار النزاع والخلاف بينهم فكان من الأسباب إن الاختلاف في ا

الموجبه للمناظرات ال  نتج عنها حركة علميَّة أساسها التَّنافس الحاد والإبداع المفيد، وعلى 
هذه المعارك العلميَّة لم تخلِّف   في كثيرٍ من حالاتا   في النُّفوس اونًا " الرغم من ذلك ف�نَّ 

ضا  كان  جدالاً هريفًا سلم  معه دواعي الصَّدر مما يورث العداوة والضَّوائن، ف�نَّ ولا بو
النَّاظر في سيرة هؤلا  القوم يدرك أنَّ ما كان بينهم في حلبات المناظرة لا يعَدُ أن يكون 

وحسبك دليلاً على هذا ما  . خلافاً فكرياّ لا يفسد للودِّ عضية، ولم تنفصم به عرى الإخا 
ما اختلفا في حلقات المناظرات كثيراً، ولكن حين مات  كان بين الكسائي واليزيدي ف��َّ

الكسائي رلااه اليزيديُّ بكلمةٍ دامعةٍ تحسُّ فيها بلوعة المصاب، وترى فيها ما كان بين 
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" عال اليزيدي في رلاا  الكسائي ومحمد الحسن الشَّيباني يوم ماتا معًا. الرجلين من وفاٍ  وودٍّ 
)
50F

 )من الطَّويل(:)51
 وَأذَْريَُْ  دَمْعِي وَالْفُؤَادُ عَمِيدُ .. أَسَيُْ  عَلَى عاَاِي الْقُضَاةِ محَُمَّدٍ 
 بِِ�يضَاحِهِ يَ وْمًا وَأنََْ  فَقِيدُ .. وَعُ لُْ  إِذَا مَا الخَْطْبُ أَهْكَلَ مَنْ لنََا 

 رْضُ الْفَضَاُ  تمَيِدُ وكََادَتْ بيِ الأَ ... وَأعَْ لَقَنيِ مَوْتُ الْكِسَائِي بَ عْدَهُ 
 وَأرََّقَ عَيْنيِ وَالْعُيُونُ هُجُودُ ........ وَأذَْهَلَنيِ عَنْ كُلِّ عَيْشٍ وَلَذَّةٍ 
 فَمَا لهَمَُا فيِ الْعَالَمِينَ ندَِيدُ ........... همُاَ عَالِمَانِ أوَْدَياَ وَتخََرَّمَا 
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51F

 .، وغيره كثير  )52
 
 :تجلية الحقيقة القرآنيَّة والحفاظ على أصالة اللُّغة -6
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 :القياس  - ب
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س فقد أنكر فمن أنكر القيا. هو اعتبار الشي  بالشي  بجامع، وهذه الحدود كلها متقاربة
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فلا غرابة   إذن   أن نجد للقرآن الكريم في هذه المناظرات نصيب كبير من الاهتمام، وليس  
في ذلك أدنى عجب، فأيُّ كلامٍ أحقُّ من كلام االله   تعالى   وعد بلغ من الفصاحة ما بلغ 

 . أي في وجوه آياته ودعائق ألفاظهأن ينال من العلما  تباين النَّظر حوله واختلاف الرَّ 
 :لقد ظهر ألار القرآن الكريم في مناظرات النُّحاة ومجالسهم في مظهرين وااحين

آيات تعرض على المتناظرين لتقليب وجوه النَّظر فيها، وإبدا  الرأي حول ما تحتمله  :الأوَّل
 .من وجوه صحيحة 

ا المتناظرون على صحَّة ما يذهبون إليه من آرا  اتخاذ الآيات الكريمة أدلَّة يستدلُّ ب :والآخر
 .وأعوال

فلم يقتصر على مواعع الكلمة في جملة أو مواعع الجُمل في تراكيبها : فأمَّا النَّوع الأوَّل 
ومساعاتا، بل تعدَّى ذلك إلى المفردات والألفاظ بحثاً في موامينها وما طرأ عليها من تويير 

ما كان يدور بين المتناظرين لم يكن ليقتصر على ما يتعلَّق أنَّ : أو ميادة أو حذف، أي
بالنَّحو فقط؛ بل تجاوم ذلك إلى ما يتعلَّق بالصَّرف أيضًا، وبذلك يتَّسع ألار القرآن الكريم 
في هذه المناظرات اتِّساعًا يبين لنا مدى ما كان يأخذ هذا الكتاب العظيم من أوعات 

(العلما  ومجالسهم ومحااراتم
53F

54( . 
إنَّ ألار القرآن الكريم في مناعشات العلما  ومناظراتم كان يتجلَّى في أن القرآن الكريم 
وحرص المسلمين على لوته وعدم اللحن فيه وهو السبب المباهر لعقد مثل هذه المناظرات 
أو الاالس، كما كان يتجلى في تلك الآيات ال  كان  مدار المناظرة أو المحاورة، ويظهر 

الألار أيضًا فيما كان يستشهد بآياته الكريمة على ما تدور المناظرة حوله من عبارة أو هذا 
 .بي  أو كلمة 

ولعل من فوائد هذه المناظرات العلميَّة ما نراه من مزالق لووية كان العلما  يقعون فيها حتى 
يقة وخدمة  ما يدور منها حول آيات القرآن الكريم، وهنا يبرم دور المناظرة في تجلية الحق

أنا عاتلٌ أباك ، وأنا : فمناظرة الكسائي لذلك الرجل الذي سأله عن الفرق بين. كتاب االله 
                                                 

ه   1398، 1محم   د سم   ير نجي   ب اللّب   دي، دار الكت   ب الثقافي   ة، الكوي    ، ط. ألا   ر الق   رآن والق   را ات في النَّح   و الع   ربي، د: ينظ   ر) 54(
 .157ص. م1978



233 المناظرات النَّحويَّة وضوابطهاالنَّقديَّة

عاتلُ أبيك     وإجابة الرجل بأنَّه لا فرق بينهما      وردّ الكسائي عليه بوجود فرق بين الجملتين 
وَلاَ تَ قُولَنَّ ﴿ : الىجا  من الفرق بين اسم الفاعل المنوَّن وغير المنوَّن ، وذلك كقوله تع

 ].23الكهف[  ﴾لِشَيٍْ  إِنيِّ فاَعِلٌ ذَلِكَ غَدًا
فمن المناظرات ال  دارت حول مفردات القرآن الكريم من حيث إملاؤها وطريقة كتابتها 

  ]1[﴾وَالضُّحَى ﴿ :ذلك الحوار الطَّريف الذي وعع بين المبرِّد ولاعلب حول طريقة كتابة
 كل كلمة مختومة بالألف مضمومة الأوَّل أو: ا باليا  على عاعدةوذلك أن لاعلبًا يكتبه

مكسورته تكتب ياً ، ولكن المبرد اعترض على لاعلب ورأى كتابتها بالألف هكذا 
فكان أن جمع بين هذين الرجلين فسأل المبرد لاعلبًا، لمَِ كتب  والضحى باليا ؟، ) والضُّحا(

أوله وهو من ذوات الواو تكتبه باليا ، فقال  ولمَِ إذا ام: لضمة أوله ، فقال له: فقال
: لأن الضمة تشبه الواو وما أوله واو تكون آخره يا  فتوهموا أن أوله واو فقال المبرد: لاعلب

(أفلا يزول هذا التوهم إلى يوم القيامة 
54F

55( . 
ومن المناظرات تلك ال  دارت حول مواعع هذه الألفاظ في جملها وابطها حسب هذه 

ومن ذلك ما حكاه أبو علي الفارسي أَن مروان بن سعيد المهلبي سأل أبَا الحسن المواعع، 
] ١٧٦: النسا [ ﴾ فَِ�نْ كَانَ تَا الاْ نَتَ ينِْ فَ لَهُمَا الث ُّلُثاَنِ ممَِّا تَ رَكَ ﴿ :الأَخفش عن عوله عزَّ وجل

بسؤاله أن الألف أفاد العدد الارد من الصِّفة، وأراد مروان : مَا الفائدة في هذا الخبر؟، فقال
تفِيد الالانتين، فلأي معنى فسر امير المثنى بالالانتين؟، ونحن نعلم أنَّه لا يجوم ) كَانَ تَا(في 

فِ�ن كانتا خمسًا، وأراد الأَخفش بقوله أَن الخبرَ أفاد : ف�نْ كانتا لالالااً، ولا أنَ يقال: أن يقال
فَ�ن كَانَ تَا صويرتين فلهما كذا، أو  : لالعدد الارَّد من الصِّفة، أي عد كَانَ يجوم أنَ يقُا

فَِ�نْ  ﴿  :فلمَّا عالَ  .كبيرتين فلهما كذا، أو صالحتين فلهما كذا، أوَ طالحتين فلهما كذا
، أفَاَد الخبرَ أَن فرض الثُّلثَ ينِْ للأختين تعلق بمجَُرَّد   ﴾كَانَ تَا الاْ نَتَ ينِْ فَ لَهُمَا الث ُّلُثاَنِ ممَِّا تَ رَكَ 

تَ ينِْ على أيََّة صفة كَانَ تَا عليها من كبر أوَ صور أوَ صَلاَح أوَ طَلاح أوَ غِنى أوَ كو�ما الاْ نَ 
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بالنَّحو فقط؛ بل تجاوم ذلك إلى ما يتعلَّق بالصَّرف أيضًا، وبذلك يتَّسع ألار القرآن الكريم 
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الألار أيضًا فيما كان يستشهد بآياته الكريمة على ما تدور المناظرة حوله من عبارة أو هذا 
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ولعمري لقد أبدع مروان فيِ . فَ قْر، فقد تحصل من الخَبر فاَئدَة لم تحصل من امير المثنى
(استنباط سُؤاله، وأحسن أبَو الحسن في كشف أهكاله

55F

56(. 
ا فيما كان يدور على ألسنة المتناظرين من الآيات ويظهر للقرآن الكريم ألاره البين أيضً 

الكريمة، مستدلين با على وجهات نظرهم وآرائهم ، وهل يوجد ما هو أعوى من الآيات 
 .أدلة للتثبي  والتقرير؟

فمن هذه المناظرات ما وعع في مجلس أبي عمرو بن العلا  مع رجل من المدينة عندما  
(أنشده الأخير عول ابن الرعيات

56F

 )من الكامل:()57
دِينَةِ عَدْ 

َ
 أوَْجَعْنَنيِ وعَ رَعْنَ مَرْوَتيَِهْ ... إنّ الحَوَادثَ بالم

مالنا ولهذا الشعر الرَّخو، إنَّ هذه الها  لم تدخل في هي  من : فانتهره أبو عمرو، وعال
جل في  ، عال االله عزَّ و !عاتلك االله، ما أجهلك بكلام العرب: فقال المدني. الكلام إلاَّ أرْخَته

و﴿ فَ يَ قُولُ ياَ ]٢٩ – ٢٨: الحاعة[  هَلَكَ عَنيِّ سُلْطاَنيَِهْ﴾* مَا أغَْنىَ عَنيِّ مَاليَِهْ ﴿  :كتابه
، وتعُيبه؟، فانكسر أبو ] ٢٦ – ٢٥: الحاعة[ ﴾ولمََْ أدَْرِ مَا حِسَابيَِهْ * ليَْتَنيِ لمَْ أوُتَ كِتَابيَِهْ 
 .)57F58("عمرو انكساراً هديدًا

المدني المومور على أبي عمرو بن العلا ، واحتجاجه بما جا  في القرآن في  ويدل ردُّ هذا
يدلُّ ذلك كلّه على " ما أجهلك بكلام العرب: "تلك المسألة اللُّووية، وعوله بثقة لأبي عمرو

( أنَّ ذلك الرَّجل كان على عدر من العِلم باللُّوة إن لم يكن من علما  اللُّوة أصلاً 
58F

59( . 

                                                 
. م1975درةّ الوواص في أوهام الخواصّ، للحريري، تحقيق محمّد أبو الفضل إبراهيم دار �ض ة مص ر للطب ع والنش ر، الق اهرة، : ينظر) 56(

 .1/138، وأمالي ابن الحاجب 35ص
 .98ص . م1958ديوان عبيد االله بن عيس الرعيات، تحقيق الدكتور محمد يوسف نجم، بيروت ) 57(
، دار الكت   ب  2، ط)1966ت(محم    د عل   ي النَّج    ار . ، تحقي    ق د ) ه     392ت ( ئص ، اب   ن ج   ني ، أب   و الفت    ح عثم    ان الخص   ا) 58(

، والمزه  ر في عل  وم اللُّو  ة وأنواعه  ا ، عب  د ال  رحمن ج  لال ال  دين الس  يوطي ، تحقي  ق 3/296. م 1952/ه    1371المص  رية       الق  اهرة  ،
الفض ل إب راهيم ، وعل ي محم د البج اوي  ، الطبع ة الأولى ، مطبع ة عيس ى الب ابي وه ركاه بمص ر محمد أحمد جاد الم ولى ب ك ، ومحم د أب و 

0 2/321. 
، وأص  ول عل  م العربيَّ  ة في المدين  ة ، عب  د ال  رماق ب  ن ف  راج 163، وألا  ر الق  رآن والق  را ات في النَّح  و الع  ربي 3/396الخص  ائص : ينظ  ر) 59(
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يا أبا : حيث عال"دار في مجلس أبي عاصم مع عبد االله بن المثنى الأنصاري، ومن ذلك ما 
يقسم عني ألف درهم من دار سليمان بن : عبد االله، ما تقول في رجل حضره الموت فقال

لا أراها يا أبا عاصم، : لاوابة إلى دار بني عمير، أترى الدارين داخلة في هذه الصَّدعة؟، عال
﴿  :لكني أراهما داخلتين؛ لأنَّ االله    عزَّ وجل    يقول: ل أبو عاصمفقا. من إلى: إنما عال

. ألا إنَّ المرفقين داخلان في الذِّراعين]. ٦:المائدة[ ﴾فاَغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إِلىَ الْمَراَفِقِ 
: نظير عولهالقول ما علَُ  يا أبا عاصم، وهو : فقال أبو عمرو الضَّرير وكان لاالث المتناظرين

 .)59F60("أعطه من درهم إلى عشرة دراهم، والدرهم داخلٌ فيه
 
 :تأثر النُّحاة بثقافة الجدل وعِلم الكلام -7

كان للانفتاح الحضاري دَور كبير في ظهور نزعة الجدل عند علما  المسلمين في مجالات 
بالشُّعوب الوافدة إلى ديار مختلفة كالعلوم الشَّرعية واللُّووية وغيرهما، وكان أيضًا للالتقا  

وعد أخذ هذا المنهج يطوى على الدِّراسات المختلفة منذ "الإسلام دور في هذا الانفتاح، 
ظهور المعتزلة واحتاجوا إلى الفلسفة اليونانية والمنطق اليوناني للتَّسلح اد خصومهم، من 

أدوات التَّسلح  أصحاب النِّحل والعقائد من غير المسلمين، وكان هؤلا  عد استكملوا
بالمنطق، ووعفوا على فلسفات اليونان، وكان الصراع بين هؤلا  والمعتزلة هديدًا، والجدال 

 . )60F61("بين الفريقين محتدمًا، تمثل في ظهور مدرسة الفقه القياسية، ومدرسة النَّحو القياسيَّة
لانا به كتب من أن : الطَّبقات وعد بدا حبُّ النُّحاة للجدل وهوفهم بالمناظرات فيما تحُدِّ

بعضهم كان يعدُّ نفسه لحلبة اللِّقا  المنتظر، ويروِّض تلامذته لملاعاة الخصوم، وإن دعا ذلك 
فقد كان لاعلب يلقِّن تلاميذه وأصحابه المسائل النَّحويَّة على المذهب . لافتعال المناظرة 

صدَّر حلقةً أو ينُصِّب الكوفي ويدربم على المناظرات، ويبعث بم إلى من تحدلاه نفسه أن يت
نفسه أستاذًا للتَّدريس في مساجد بوداد، وكان كثيراً ما يتردَّد عومٌ خرسانيون من ذوي 

                                                 
 .138مجالس العلما  للزجاجي ) 60(
 .49مدرسة الكوفة  )61(

ولعمري لقد أبدع مروان فيِ . فَ قْر، فقد تحصل من الخَبر فاَئدَة لم تحصل من امير المثنى
(استنباط سُؤاله، وأحسن أبَو الحسن في كشف أهكاله

55F

56(. 
ا فيما كان يدور على ألسنة المتناظرين من الآيات ويظهر للقرآن الكريم ألاره البين أيضً 

الكريمة، مستدلين با على وجهات نظرهم وآرائهم ، وهل يوجد ما هو أعوى من الآيات 
 .أدلة للتثبي  والتقرير؟

فمن هذه المناظرات ما وعع في مجلس أبي عمرو بن العلا  مع رجل من المدينة عندما  
(أنشده الأخير عول ابن الرعيات

56F

 )من الكامل:()57
دِينَةِ عَدْ 

َ
 أوَْجَعْنَنيِ وعَ رَعْنَ مَرْوَتيَِهْ ... إنّ الحَوَادثَ بالم

مالنا ولهذا الشعر الرَّخو، إنَّ هذه الها  لم تدخل في هي  من : فانتهره أبو عمرو، وعال
جل في  ، عال االله عزَّ و !عاتلك االله، ما أجهلك بكلام العرب: فقال المدني. الكلام إلاَّ أرْخَته

و﴿ فَ يَ قُولُ ياَ ]٢٩ – ٢٨: الحاعة[  هَلَكَ عَنيِّ سُلْطاَنيَِهْ﴾* مَا أغَْنىَ عَنيِّ مَاليَِهْ ﴿  :كتابه
، وتعُيبه؟، فانكسر أبو ] ٢٦ – ٢٥: الحاعة[ ﴾ولمََْ أدَْرِ مَا حِسَابيَِهْ * ليَْتَنيِ لمَْ أوُتَ كِتَابيَِهْ 
 .)57F58("عمرو انكساراً هديدًا

المدني المومور على أبي عمرو بن العلا ، واحتجاجه بما جا  في القرآن في  ويدل ردُّ هذا
يدلُّ ذلك كلّه على " ما أجهلك بكلام العرب: "تلك المسألة اللُّووية، وعوله بثقة لأبي عمرو

( أنَّ ذلك الرَّجل كان على عدر من العِلم باللُّوة إن لم يكن من علما  اللُّوة أصلاً 
58F

59( . 

                                                 
. م1975درةّ الوواص في أوهام الخواصّ، للحريري، تحقيق محمّد أبو الفضل إبراهيم دار �ض ة مص ر للطب ع والنش ر، الق اهرة، : ينظر) 56(

 .1/138، وأمالي ابن الحاجب 35ص
 .98ص . م1958ديوان عبيد االله بن عيس الرعيات، تحقيق الدكتور محمد يوسف نجم، بيروت ) 57(
، دار الكت   ب  2، ط)1966ت(محم    د عل   ي النَّج    ار . ، تحقي    ق د ) ه     392ت ( ئص ، اب   ن ج   ني ، أب   و الفت    ح عثم    ان الخص   ا) 58(

، والمزه  ر في عل  وم اللُّو  ة وأنواعه  ا ، عب  د ال  رحمن ج  لال ال  دين الس  يوطي ، تحقي  ق 3/296. م 1952/ه    1371المص  رية       الق  اهرة  ،
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0 2/321. 
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النَّظر، فيتكلمون ويجتمع النَّاس حولهم، ف�ذا بصر بم لاعلبُ أرسل من تلاميذه من 
(يناعشهم، ف�ذا انقطعوا عن الجواب انفضَّ النَّاس من حولهم

61F

62(. 
وهم يناظرون أهل الجدل لا بدَّ من أسلوبٍ في مخاطبتهم من حيث يفهمون والنَّحويون 

إن النَّحويين عد أخذوا بذا المنهج وتألاروا به تألاراً وااحًا حتىَّ : ويعقلون، وعليه يمكن القول
يلُقب النَّباح، لكثرة مناظرته في النَّحو "  رحمه االله   ) ه 225ت(وجدنا الجرمي 

لالالاة :" أنه كان يقول) ه 182ت(عنه يونس بن حبيب البصري  ، وعد روى)62F63("وصياحه
عد مكَّنك االله تعالى من الجنة، : آدم ، فأعول له: اهتهي أن أمُكَّن من مناظرتم يوم القيامة

كنَ  في : ويوسف ، فأعول له. وحرَّم عليك الشَّجرة فقصدتا حتىَّ طرحتنا في هذا المكروه
ك وبينه عشرة مراحل يبكي عليك حتىَّ ابيض  عيناه من مصر وأبوك يعقوب بكنعان، وبين

إنَّ علي بن : وطلحة والزُّبير أعول لهما. الحزن، ولم ترسل إليه ألار في عافية وتريحه مما كان فيه
(" أبي طالب بايعتماه في المدينة، وخلعتماه بالعراق، فأي هي  أحدث

63F

64(. 
 
يعُدُّ هذا العامل : العلماء عليها  اهتمام الخلفاء والولاة بهذه الظاهرة وتشجيع -7

الأبرم، والحاان لويره من العوامل السَّابقة الذِّكر، ذلك أن بعض الخلفا  والولاة على درجة 
وكان . عالية من العِلم، وهم يرغبون في تحسين مستوياتم العلميَّة، وتولايق لاقافاتم المختلفة

اة، وكما وأن تشجيعهم لمساجلات العلما  لهم ألار ظاهر في إذكا  جذوة الحوار بين النُّح
ومجالسهم من أعوى الدوافع لظهورها واستمرارها، عال أبو يوسف صاحب أبي حنيفة 

النَّحو : يا أمير المؤمنين عد سعد بك هذا الكوفي وهولك، فقال الرهيد:"لهارون الرهيد

                                                 
 .26، والنَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم 109طبقات النحويين واللوويين : ينظر )62(
محم    د ب    دوي . ، د)ه     347ت (م   د، عب    د االله ب    ن جعف    ر ب   ن محم    د ب    ن دُرُسْ    تَ وَيْه اب   ن المرمب    ان تص   حيح الفص    يح وه    رحه، أبَُ    و مح )63(

 .50ص.م1998 -ه  1419، )القاهرة(المختون، الالس الأعلى للشؤون الإسلامية 
 .49نزهة الألبا  ، 31أخبار النَّحويين والبصريين  )64(
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" (يستفرغني لأنني أستدلّ به على القرآن والشِّعر
64F

سَائي والأصمعي بحَِضْرةَ كَانَ الْك" و. )65
 . )65F66("الرهيد، وكََاناَ ملاممين لهَُ يقيمان ب�عامته ويظعنان بظعنه

كما أنَّ ولاة الأمر وجدوا في المناظرات والمحاورات سبيلاً لإنصاف العلما ، وفي الحوار بينهم 
لستهم ومسامرتم، وسيلةً لاختيار النَّوابغ منهم ليكونوا مُعلِّمين ومُأدِّبين لأولادهم، أو لاا

ف�ن فيها مجال فسيح لإبرام المواهب والقدرة العلميَّة وإظهار الفضل، بما يكون فيها من 
امتحان العلما  بعضهم لبعض، فمن تفوَّق منهم نال حظوةً وعلا مكانةً وكان نصيب غيره 

(الحرمان
66F

67(. 
، فأمر كاتبه أن يتولىَّ والمتوكل لما أراد اختبار مؤدِّبين لأولاده جعل ذلك لمستشاره إيتاخ

ذلك، فبعث إلى الطَّوَّال، والأحمر، وابن عادم، وأبي عصيدة، وغيرهم من أدُبا  ذلك العصر، 
لو : فأحضرهم مجلسه وحضر أبو عصيدة فقعد في آخر النَّاس، فقال له من عرب منه

لو  :بل أجلس حيث انتهى بي الالس، فلمَّا اجتمعوا عال لهم الكاتب: ارتفع ، فقال
من :(تذاكرتم وعفنا على مواعكم من العِلم واخترنا، فألقوا بينهم بيَ  ابن غلفا   الفزاري

 ) الوافر
اَ خَطئَِي وَصَوْبيِ   .)67F68("عَلَيَّ وَإِنَّ مَا أهَْلَكُْ  مَالِ ... ذَريِنيِ إِنمَّ

ا : " وعال الوالاق للمامني
ً
إنَّ هاهنا عومًا يختلفون إلى أولادنا، فامتحِنْهم، فمَنْ كان منهم عالم

 َّ أمر فجُمِعوا إليَّ، . ينُتفع به ألزمناه إيَّاهم، ومَن كان بوير هذه الصِّفة عطعناه عنهم
لمَّا رجعُ  إليه ف. لا بأسَ على أحدٍ : فقل ُ . فامتحنتُهم فما وجدتُ طائلاً، وحذروا ناحي 

يفضُل بعضُهم بعضًا في علومٍ يفضلُ الباعون في غيرهِا، وكلٌّ : كيف رأيتَهم؟، عل ُ : عال
(." يحُتاجُ إليه

68F

69(. 

                                                 
 .4/1741معجم الأدبا  : ينظر )65(
 .50ص. ه 1407، 2للزّجاجيّ، تحقيق عبد السّلام هارون، دار الجيل، بيروت، ط الأمالي  )66(
 .16النَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم : ينظر )67(
 .7/112، والوافي بالوفيات 1/120، إنباه الرواة 1/361معجم الأدبا  : ينظر )68(
 .2/760، ومعجم الأدبا  1/286الرواة ، وإنباه 92وطبقات النَّحويين واللُّوويين : ينظر )69(

النَّظر، فيتكلمون ويجتمع النَّاس حولهم، ف�ذا بصر بم لاعلبُ أرسل من تلاميذه من 
(يناعشهم، ف�ذا انقطعوا عن الجواب انفضَّ النَّاس من حولهم

61F

62(. 
وهم يناظرون أهل الجدل لا بدَّ من أسلوبٍ في مخاطبتهم من حيث يفهمون والنَّحويون 

إن النَّحويين عد أخذوا بذا المنهج وتألاروا به تألاراً وااحًا حتىَّ : ويعقلون، وعليه يمكن القول
يلُقب النَّباح، لكثرة مناظرته في النَّحو "  رحمه االله   ) ه 225ت(وجدنا الجرمي 

لالالاة :" أنه كان يقول) ه 182ت(عنه يونس بن حبيب البصري  ، وعد روى)62F63("وصياحه
عد مكَّنك االله تعالى من الجنة، : آدم ، فأعول له: اهتهي أن أمُكَّن من مناظرتم يوم القيامة

كنَ  في : ويوسف ، فأعول له. وحرَّم عليك الشَّجرة فقصدتا حتىَّ طرحتنا في هذا المكروه
ك وبينه عشرة مراحل يبكي عليك حتىَّ ابيض  عيناه من مصر وأبوك يعقوب بكنعان، وبين

إنَّ علي بن : وطلحة والزُّبير أعول لهما. الحزن، ولم ترسل إليه ألار في عافية وتريحه مما كان فيه
(" أبي طالب بايعتماه في المدينة، وخلعتماه بالعراق، فأي هي  أحدث

63F

64(. 
 
يعُدُّ هذا العامل : العلماء عليها  اهتمام الخلفاء والولاة بهذه الظاهرة وتشجيع -7

الأبرم، والحاان لويره من العوامل السَّابقة الذِّكر، ذلك أن بعض الخلفا  والولاة على درجة 
وكان . عالية من العِلم، وهم يرغبون في تحسين مستوياتم العلميَّة، وتولايق لاقافاتم المختلفة

اة، وكما وأن تشجيعهم لمساجلات العلما  لهم ألار ظاهر في إذكا  جذوة الحوار بين النُّح
ومجالسهم من أعوى الدوافع لظهورها واستمرارها، عال أبو يوسف صاحب أبي حنيفة 

النَّحو : يا أمير المؤمنين عد سعد بك هذا الكوفي وهولك، فقال الرهيد:"لهارون الرهيد

                                                 
 .26، والنَّحو والصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم 109طبقات النحويين واللوويين : ينظر )62(
محم    د ب    دوي . ، د)ه     347ت (م   د، عب    د االله ب    ن جعف    ر ب   ن محم    د ب    ن دُرُسْ    تَ وَيْه اب   ن المرمب    ان تص   حيح الفص    يح وه    رحه، أبَُ    و مح )63(

 .50ص.م1998 -ه  1419، )القاهرة(المختون، الالس الأعلى للشؤون الإسلامية 
 .49نزهة الألبا  ، 31أخبار النَّحويين والبصريين  )64(
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إنَّ بعض المؤرخين يرى أن نصيب الكوفيين من التَّشجيع والعناية كان كبيراً، حتىَّ ذهب 
  في انتصار الكوفيين على بعضهم إلى أنَّه كان السبب الرئيس   إن لم يكن الوحيد 

وغلب أهلُ الكوفة على بوداد وخدموا الملوك : " البصريين، يقول أبو الطَّيب اللُّووي
( ..."فقرَّبوهم

69F

ولا هك أنَّ الكوفيين كانوا أسرع اتصالاً بالخلفا  في بوداد من البصريين .  )70
إلى كثيرٍ منهم تأديب أولاد  وكان لهذا الاتصال المبكر ألار في دنوهم من ولاة الأمر، إذ وكِّلَ 

والحق أنَّ : "الخلفا  وتعليم الأمرا  ، ونجد أبا الطَّيب اللُّووي في مكان آخر من كتابه يقول
السِّياسة هي ال  عاادت الكوفيين وأوجدت منهم رجالاً كوَّنوا مذهبًا ناال المذهب 

عهروهم في مواطن كثيرة ظلمًا  البصري، ولولاها لما لابتوا أمام البصريين في مساجلاتم، ولما
(.. "وعدواناً، والدُّنيا منذ الخليقة مملو ة بالأغراض والشَّهوات

70F

، والأمر ليس كذلك؛  )71
لأنَّنا وجدنا تشجيعًا من الخلفا  لنحاة الفريقين بشكل متوامن، وعد كان للبصريين من هذا 

كثيرة     ممَّا وجده البصريون من التَّشجيع الشَّي  الكثير، وفيما يأتي هاهدين     من مواعف  
 ...تشجيع ومناصرة من عبل الخلفا  والولاة 

فالمهدي انتصر لليزيدي على الكسائي   وهو رئيس القوم   في أكثر من مواع، كان 
أنكرها اليزيدي، . مررت حجامًا برجل: المهدي في جانبه، في حين أجام الكسائي أن يقال

: " لكسائي، وأعجب بما أورده اليزيدي حتى عال اليزيديوردَّ حجَّة ا. ووافقه المهدي
بل إنَّ اليزيدي وجد من رعاية المهدي وتشجيعه . )71F72("فاهتهاها المهدي واستفزني واحك

ما يجعله من المقربين في حضرته، فحين انتصر اليزيدي على الكسائي في الالس الثَّاني عال 
فقال هيبة . أنا أبو محمد: نسوتي الأرض، وعل فاستفزَّني السُّرور حتى ارب  بقل: اليزيدي

                                                 
 .147ص. محمد أبو الفضل إبراهيم ، مطبعة النهضة ، مصر : مراتب النَّحويين، لأبي الطيب اللُّووي، تحقيق) 70(
 .169المصدر نفسه  )71(
 .، وما بعدها 137مجالس العلما   )72(
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واالله ما أراد بذلك مكروهًا، ولكنَّه فعل : يتكنىَّ باسمك أيها الأمير، عال المهدي: بن الوليد
(ما فعل بالظَّفر وعد     لعمري     ظفر

72F

73( . 
  له ، وكان!أمَّا المامني إمام البصريين في ممانه، فقد كان له هأنٌ عند الوالاق وأي هأن 

مكانة لا تقِلُّ عن مكانة من حوله من الكوفيين     إن لم تفقها وتزد عليها     فحين أهخص 
المامني، وكان  بأمر الوالاق، أحسن إليه وأكرم وفادته، وعرب مجلسه، بل كلَّفه أن يمتحن من 

لوالاق وتمنىَّ حوله من النُّحاة      ومعظمهم كوفيون     ولما أراد المامني الانصراف تعلَّق به ا
يا أمير المؤمنين إن الوُنم لفي عربك : الله درك كيف لي بك؟، فقال المامني: "إعامته، وعال له

ولي أهل يوحشني البعدُ عنهم .... والنَّظر إليك، والأمن والفوم لديك، ولكنَّني ألفِ  الوحدة
أجرى عليه في كلِّ وأمر له بألف دينار، و ... فلا تقطعنا وإن لم نطلبك : فقال الوالاق... 

فانصرف  إلى البصرة وكتب إلى عاملها أن يدرَّ عليَّ مائة : عال المامني. ههرٍ مائة دينار
فهل فوق ذلك ما يطمع إليه المامني ، وحسبك بقوله   الذي . )73F74( "دينار في كل ههر

ب َّ فيما ولذلك لا يمكن ال. سقناه آنفًا   دليلاً وبرهاناً على ما لقي من حفاوةٍ ورعايةٍ 
حدث في مناظرة سيبويه والكسائي تحي ُّزاً من ولاة الأمر على نحو ما يعدُّ تآمراً على سيبويه 

يتَّضح ممَّا سبق أنَّ مواعف . أو غمطاً لحقه، وليس فيها تعصب للكسائي يعطيه ما ليس له
الحيف ، وإنَّ الخلفا  وولاة الأمر من المتناظرين   في أغلب الأحيان   عادلة ومجانبة للظلم و 
تأييدهم لطرف ما على طرفٍ يكون مبنيّا على رأي علميٍّ وجدوه في المسألة

)
74F

75(. 
 

 .نظرة تقويميَّة لبعض المناظرات النَّحويَّة: ثانيًا
إن الاختلاف في الآرا  ووجهات النَّظر أمرٌ من لوامم الطَّبيعة الإنسانيَّة جعله االله بين بني 

ومن هنا كان من الأمور الطَّبيعية أن يحدث . البشر، وتلك فطرته ال  فطر النَّاس عليها
                                                 

يين م ن البص ريين والك وفيين وغ يرهم، أب و المحاس ن المفض ل ب ن محم د ، وما بعدها ، وتاريخ العلما  النَّح و 188مجالس العلما  : ينظر )73(
، 2ال  دكتور عب  د الفت  اح محم  د الحل  و، هج  ر للطباع  ة والنش  ر والتومي  ع والإع  لان، ط: ، تحقي  ق)ه   442ت (ب  ن مس  عر التن  وخي المع  ري 

 .117ص. م1992 -ه  1412القاهرة، 
 .91طبقات النحويين واللوويين  )74(
 .22الصرف في مناظرات العلما  ومحاوراتم  النَّحو: ينظر )75(

إنَّ بعض المؤرخين يرى أن نصيب الكوفيين من التَّشجيع والعناية كان كبيراً، حتىَّ ذهب 
  في انتصار الكوفيين على بعضهم إلى أنَّه كان السبب الرئيس   إن لم يكن الوحيد 

وغلب أهلُ الكوفة على بوداد وخدموا الملوك : " البصريين، يقول أبو الطَّيب اللُّووي
( ..."فقرَّبوهم

69F

ولا هك أنَّ الكوفيين كانوا أسرع اتصالاً بالخلفا  في بوداد من البصريين .  )70
إلى كثيرٍ منهم تأديب أولاد  وكان لهذا الاتصال المبكر ألار في دنوهم من ولاة الأمر، إذ وكِّلَ 

والحق أنَّ : "الخلفا  وتعليم الأمرا  ، ونجد أبا الطَّيب اللُّووي في مكان آخر من كتابه يقول
السِّياسة هي ال  عاادت الكوفيين وأوجدت منهم رجالاً كوَّنوا مذهبًا ناال المذهب 

عهروهم في مواطن كثيرة ظلمًا  البصري، ولولاها لما لابتوا أمام البصريين في مساجلاتم، ولما
(.. "وعدواناً، والدُّنيا منذ الخليقة مملو ة بالأغراض والشَّهوات

70F

، والأمر ليس كذلك؛  )71
لأنَّنا وجدنا تشجيعًا من الخلفا  لنحاة الفريقين بشكل متوامن، وعد كان للبصريين من هذا 

كثيرة     ممَّا وجده البصريون من التَّشجيع الشَّي  الكثير، وفيما يأتي هاهدين     من مواعف  
 ...تشجيع ومناصرة من عبل الخلفا  والولاة 

فالمهدي انتصر لليزيدي على الكسائي   وهو رئيس القوم   في أكثر من مواع، كان 
أنكرها اليزيدي، . مررت حجامًا برجل: المهدي في جانبه، في حين أجام الكسائي أن يقال

: " لكسائي، وأعجب بما أورده اليزيدي حتى عال اليزيديوردَّ حجَّة ا. ووافقه المهدي
بل إنَّ اليزيدي وجد من رعاية المهدي وتشجيعه . )71F72("فاهتهاها المهدي واستفزني واحك

ما يجعله من المقربين في حضرته، فحين انتصر اليزيدي على الكسائي في الالس الثَّاني عال 
فقال هيبة . أنا أبو محمد: نسوتي الأرض، وعل فاستفزَّني السُّرور حتى ارب  بقل: اليزيدي
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 .169المصدر نفسه  )71(
 .، وما بعدها 137مجالس العلما   )72(
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ضَّو  الخلاف والاحتكاك بين علما  البصرة وعلما  الكوفة، والذي يعنينا    هنا    أن نلقي ال
 .على عدد من المناظرات المشهورة ونعمل على تقيمها علميّا

 
(مناظرة الكسائي وسيبويه -1

75F

76( : 
وهي ال  تُسمى المسألة الزنبورية، أعُيم  في خلافة الرهيد وبحضرة يحيى البرمكي، وهي من 

اجم وال طَّبقات، أههر المناظرات، وعد حفل  با كتب العِلم والأدب، واهتم با علما  الترَّ
ذهب الكوفيون إلى أنَّه يجوم : "بقوله) الإنصاف(وعد بدأها أبو البركات الأنباري في كتابه 

كن  أظن أنَّ العقرب أهدُّ لسعةً من الزنّبور، ف�ذا هو إياها، وذهب البصريَّون : أن يقُال
 .)76F77("ف�ذا هو هي: ف�ذا هو إياها، ويجب أن يقال: إلى أنَّه لا يجوم أن يقال

الفجائيَّة على الجملة الفعلية؟، الكوفيُّون يجيزون ) إذا(سألة مواوع الخلاف هل تدخل والم
 .ذلك والبصريون لا يجيزون، كما ذكر أبو البركات 

مفعول بفعل " إيَّاها"ف  " ف�ذا هو إيَّاه: "فمن عال: وكلا الجوابين له توجيه من العربيَّة"
" ف�ذا هو هي: "ومن عال. الفعل انفصل الضَّميرمحذوف يدلُّ عليه المعنى، فلمَّا حذف 

ف�ذا هو : ، أي)ميدٌ مُهيرٌ (فليس المعنى أنَّ الزنّبور هو العقرب حقيقةً، وإنما هو من باب 
("مثلها في اللَّسع لا أهد لسعًا منها

77F

78(. 
، منها ما يكون عادياّ، ومنها ما يعراها عراًا  تذكر المصادر هذه المناظرة بأساليب هتىَّ
ا مكيدة نسج  خيوطها ب�حكام ادَّ سيبويه ، وهكذا هول  هذه القصة  يشير إلى أ�َّ

 . أذهان النَّاس عديماً وحديثاً 

                                                 
، والإنص اف في 1/350. ه  1413، 1الأمالي ابن الشّجريّ، تحقيق الدكّتور محمود الطنّ احيّ، مكتب ة الخ انجيّ، الق اهرة، ط : ينظر )76(

نب  اري النَّح  وي،  دار الفك  ر، لأبي البرك  ات عب  د ال  رحمن ب  ن محم د ب  ن أبي س  عيد الأ: مس ائل الخ  لاف ب  ين النَّح  ويين البص  ريين والك وفيين
، والأم  الي اب  ن الحاج  ب، عثم  ان ب  ن عم ر ب  ن أبي بك  ر ب  ن ي  ونس، أب  و عم  رو 2/676محمَّ  د محي  ي ال  دِّين عب  د الحمي د : دمش ق، تحقي  ق

 1409الأردن، دار الجي ل   ب يروت،  -فخ ر ص الح س ليمان ، دار عم ار . ، د)ه  646ت(جمال الدين ابن الحاجب الكردي الم الكي 
 .1/219، وتاريخ آداب العرب 2/874ص . م 1989 - ه 

 .2/576الإنصاف في مسائل الخلاف  )77(
 .4/85التذييل والتكميل في هرح كتاب التسهيل  )78(
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وعد اجتمع  كلمةُ العلما  المنصفين على أن سيبويه عد خُذل في هذه المسألة ظلمًا 
وجهه الموافق لما في  وعدواناً، وذكروا أنَّ الحق كان مع سيبويه، وأنَّ ما عاله هو الحق الذي له

فَِ�ذَا هِيَ ﴿: ال  للمفاجأة نحو عوله تعالى) إذا(القرآن الكريم من وعوع الجملة الاسمية بعد 
]. 20:طه[ ﴾فَِ�ذَا هِيَ حَيَّةٌ تَسْعَى﴿: ، وعوله عزَّ وجل]108: الأعراف[ ﴾بَ يْضَاُ  للِنَّاظِريِنَ 

وإنما أنكر سيبويه النَّصب؛ لأنَّه لم يره مطابقًا للقياس، ولم ير : "وعال ابن الشَّجري في أماليه
له وجهًا يقُارب الصَّواب، ولما لم يظفر الكسائي بحجَّةٍ عياسيَّةٍ يدفع با إنكار سيبويه 

فسئلوا عن  للنَّصب؛ كان عصاراه الالتجا  إلى السَّماع، والتَّشبث بقول أعراب أُحضروا،
ذلك، وكان للكسائي بم أنََسَة، وسيبويه إذ ذاك غريب طارئ عليهم، وذكر عوم من 

إنما عصد : البصريين أن الكسائي عد جعل لهم جعلاً استمالهم به إلى تصويب عوله، وعيل
ه الكسائي بسؤاله عمَّا علم أنَّه لا وجه له في العربيَّة، واتَّفق هو والفرَّا  على ذلك ليخالف

(" سيبويه، فيكون الرُّجوع إلى السَّماع، فينقطع الالس عن النَّظر والقياس
78F

79(. 
وبالطَّبع كل نقَلة المناظرة بصريون أو أصحاب ميول بصريَّة ، ولا نبرئ البشر من النَّوامع ، 
فقد يكون في المناظرة نوع من التَّحدي أو من التَّظاهر ادَّ سيبويه ، وهذا هي  طبيعي 

لبوداديين في هذا العهد كانوا كوفيين في مذهبهم النَّحوي، ولا يمكن الجزم بفكرة لأنَّ ا
المؤامرة اد سيبويه، فكيف يحدث هذا من الكسائي وعد وصفه أبَوُ بكر ابن الأنباري   

رأي  : عال الفرَّا : عال"رغم ميوله البصريَّة   بما يؤُكِّد على سموِّ أخلاعه ودينه وأمانته ، 
هذا الملك يحَْيىَ بن خالد :ما يبكيك؟، فقال: يومًا، فرأيته كالباكي، فقل  لهالكسائي 

يوجه إليَّ، فيحضرني، فيسألني عَن الشَّي ، ف�ن أبطأت في الجواب لحقني منه عيبٌ، وإن 
يا أبا الحسن من يعترض عليك، عُلْ ما هئ ، : فقل  له ممتحنًا: بادرت لم آمن الزَّلل، عاَلَ 

(" عطعه اللَّه إذًا، إن علُ  ما لا أعلم: فأخذ لسانه بيده، فقال فأن  الكسائي،
79F

80( . 

                                                 
 .1/350أمالي ابن الشجري  )79(
 .63، ونزهة الألبا  13/345تاريخ بوداد  )80(
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75F

76( : 
وهي ال  تُسمى المسألة الزنبورية، أعُيم  في خلافة الرهيد وبحضرة يحيى البرمكي، وهي من 

اجم وال طَّبقات، أههر المناظرات، وعد حفل  با كتب العِلم والأدب، واهتم با علما  الترَّ
ذهب الكوفيون إلى أنَّه يجوم : "بقوله) الإنصاف(وعد بدأها أبو البركات الأنباري في كتابه 

كن  أظن أنَّ العقرب أهدُّ لسعةً من الزنّبور، ف�ذا هو إياها، وذهب البصريَّون : أن يقُال
 .)76F77("ف�ذا هو هي: ف�ذا هو إياها، ويجب أن يقال: إلى أنَّه لا يجوم أن يقال

الفجائيَّة على الجملة الفعلية؟، الكوفيُّون يجيزون ) إذا(سألة مواوع الخلاف هل تدخل والم
 .ذلك والبصريون لا يجيزون، كما ذكر أبو البركات 

مفعول بفعل " إيَّاها"ف  " ف�ذا هو إيَّاه: "فمن عال: وكلا الجوابين له توجيه من العربيَّة"
" ف�ذا هو هي: "ومن عال. الفعل انفصل الضَّميرمحذوف يدلُّ عليه المعنى، فلمَّا حذف 

ف�ذا هو : ، أي)ميدٌ مُهيرٌ (فليس المعنى أنَّ الزنّبور هو العقرب حقيقةً، وإنما هو من باب 
("مثلها في اللَّسع لا أهد لسعًا منها

77F

78(. 
، منها ما يكون عادياّ، ومنها ما يعراها عراًا  تذكر المصادر هذه المناظرة بأساليب هتىَّ
ا مكيدة نسج  خيوطها ب�حكام ادَّ سيبويه ، وهكذا هول  هذه القصة  يشير إلى أ�َّ

 . أذهان النَّاس عديماً وحديثاً 

                                                 
، والإنص اف في 1/350. ه  1413، 1الأمالي ابن الشّجريّ، تحقيق الدكّتور محمود الطنّ احيّ، مكتب ة الخ انجيّ، الق اهرة، ط : ينظر )76(

نب  اري النَّح  وي،  دار الفك  ر، لأبي البرك  ات عب  د ال  رحمن ب  ن محم د ب  ن أبي س  عيد الأ: مس ائل الخ  لاف ب  ين النَّح  ويين البص  ريين والك وفيين
، والأم  الي اب  ن الحاج  ب، عثم  ان ب  ن عم ر ب  ن أبي بك  ر ب  ن ي  ونس، أب  و عم  رو 2/676محمَّ  د محي  ي ال  دِّين عب  د الحمي د : دمش ق، تحقي  ق

 1409الأردن، دار الجي ل   ب يروت،  -فخ ر ص الح س ليمان ، دار عم ار . ، د)ه  646ت(جمال الدين ابن الحاجب الكردي الم الكي 
 .1/219، وتاريخ آداب العرب 2/874ص . م 1989 - ه 

 .2/576الإنصاف في مسائل الخلاف  )77(
 .4/85التذييل والتكميل في هرح كتاب التسهيل  )78(
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تا وعلى الرغم من اختلاف رواياتا تقُدِّم مظهراً وااحًا  ولكن هذه المناظرة على علاَّ
(للخلاف بين المدرستين في ذلك العهد بالصُّورة ال  ظهر عليها أمام الاتمع

80F

81(. 
 
(مناظرة الكسائي والأصمعي -2

81F

82(. 
كَانَ الْكسَائي والأصمعي بحَِضْرةَ : "حدَّث أحمد بن يحيى لاعلب أحد أئمة الكوفيين عال

(الرهيد، وكََاناَ ملاممين لهَُ يقيمان ب�عامته ويظعنان بظعنه فأَنَْشد الْكسَائي
82F

من : ()83
 )البسيط

 سَنِ أم كيف يجَْزُونَني السُّوأَى مِنَ الحَ ... أَنيَّ جَزَوْا عَامراً سوأى بفعلهم  
 رئِْمَانِ أنَْفٍ إِذَا ما اُ       نَّ ب   اللَّبنَِ ... أمَ كَيفَ يَ نْفعُ ما تُ عْطِي العَلُوقُ بهِ  

اَ هُوَ رئمان أنف باِلنَّصب: فَ قَالَ الأَْصْمَعِي ، !اسْكُْ  مَا أنَْ  وَذَاكَ : فَ قَالَ لهَُ الْكسَائي. إِنمَّ
أمَّا الرّفْع فعلى . باِلرَّفْع وَالنَّصب والخفض. أنفٍ  رئمانُ أنفٍ، ورئمانَ أنفٍ، ورئمانِ : يجوم

فَعُ (لأِنَ َّهَا فيِ مَواِع رفعٍ ب  ) مَا(الرَّد على  . أم كَيفَ ينفعُ رئمانُ أنفٍ : ، فيَصير الت َّقْدِير)يَ ن ْ
عِي ولمَ عاَلَ فَسك  الأَْصْمَ ). بهِِ (، والخفض على الرَّد على الهْاَ  الَِّ  فيِ )تُ عْطِي(وَالنّصب ب  

("يكن لَهُ علمٌ باِلعربيَّة، وكََانَ صَاحب لوةٍ لم يكن صَاحب إعرابٍ 
83F

84(. 
عدوا الكسائي فائزاً في هذه المناظرة، ولعل الالس تقوَّض على ذلك، : "عال سعيد الأفواني

فالأصمعي راوية لاب  صدوق وهو في الرِّواية والأخبار أعوى . ولكنَّنا الآن لا نعدّه كذلك
ا يرد صاحبه إلى من الك سائي، والكسائي أورد وجوه الإعراب المحتملة، أمَّا الأصمعي ف�نمَّ

 .)84F85("الرواية وهتان ما بين الأمرين

                                                 
 .91الخلاف بين النَّحويين : ينظر )81(
 .1/54، وأمالي ابن الشجري 50أمالي الزجاجي :ينظر )82(
البي   لأفن  ون ب ن ص  ريم التول بي ، في المفضّ  ليّات، للمفضّ ل الضّ  بيّ، تحقي  ق أحم د ه  اكر وعب د السّ  لام ه ارون، دار المع  ارف، الق  اهرة،  )83(

 .2/51، وأمالي القالي 1/33فومي عطوي : الجاحظ،  دار صعب، بي  روت، تحقيق: ، والبيان والتبيين263ص. م1979، 6ط 
 .2/51أمالي القالي  )84(
 .47من تاريخ النَّحو العربي  )85(
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لأَِنَّ رئما�ا للبو بأنفها هُوَ عطيتها إِيَّاه : صوَّب ابنُ الشجري إِنْكَار الأَْصْمَعِي فَ قَالَ "وعد 
من ) تُ عْطِي(بْق لهَاَ عَطِيَّة فيِ البَي ؛ لأَِن فيِ رفَعه إخلا  لاَ عَطِيَّة لهَاَ غَيره، فَِ�ذا رفع لم ي

اَ حق الإِْعرَاب وَالمعْنىَ النَّصب  مَفْعُوله لفظاً وتقديراً، والجر أعرب إلى الصَّوَاب علَِيلاً، وَإِنمَّ
لهَُ، وَالضَّمِير رئمان أنف : وعلى الرَّفْع فيَحْتَاج إِلىَ تَ قْدِير امير راَجع إِلىَ الْمُبدل منه، أَي

راَد بِهِ الْقَبِيلَة وَ ) ب فعلهم(فيِ 
ُ
أرََاِيتُمْ باِلحْيََاةِ ﴿: بمِعَْنى الْبَدَل، مثلهَا فيِ ) من(لعامر، لأَِن الم

نْ يَا مِنَ الآَْخِرةَِ  ، وأنكر ذلك بعضهم وَمعم أنَ من مُتعلِّقَة بكلمة البَدَل ]38:التوبة[ ﴾الدُّ
: ابن الشَّجرى بعد مناعشة إعراب الكسائي منتصراً للأصمعي بقوله َّ عقَّب  .)85F86("محذوفة 

 .)86F87("ولنحاة الكوفة   أكثر كلامهم تاويل فارغة من حقيقة"
 

 .مناظرة الكسائي واليزيدي -3
ذكر أبو جعفر أحمد بن جعفر البلخِي في كتابه الأذكيا  أنَّ الرَّهيد جمع بين الكسَائي وأبي 

 )من مجزو  الرَّمل: (ان في مجلسه فسألهَمَا الكرمَاني عن عول الشَّاعر محمَّد اليزيدي يتناظر 
 عَنهُ البَ يْ     ضَ صَقْرُ ... مَا رأَيَْ نَا خَربِاً يَ نْ      قر 
رُ مُهْراً  هْرُ مُهْرُ ... لاَ يَكُونُ العَي ْ

ُ
 لاَ يكون الم

فَفِي الْبَ يْ  على هَذَا  مَنصُوباً على أنَه خبر كَانَ،) المهْر(فقال الكسائي يجب أن يكون 
الثَّانيَِة،  َّ ) لاَ يكون(الشّعْر صَوَاب لأَِن الْكَلاَم عد تمّ عِنْد عَ وْله : إعوا ، فَ قَالَ اليزيدي

،  َّ ارب بقلنسوته على الأَرْض، وَعاَلَ أنَا أبَو محَُمَّد، فَقال له )الْمهْر مهر: (اسْتَأْنف فَ قَالَ 
وَاالله إِن خطأَ الْكسائي مع حسن أدبه :  الْمُؤمنِينَ، فَ قَالَ الرهيدأتكتني بحضرة أمَِير: يحيى

ؤمنين
ُ
إِن حلاوة الظَّفَر أذهب  عَني : لأحب إِليَّ من صوابك مَعَ سو  أدبك، فقالَ يا أمير الم

(التحفظ فأَمر بِِ�خْراَجِهِ 
87F

88( . 
                                                 

 .67، وموني اللبيب 1/56أمالي ابن الشجري  )86(
 .1/56أمالي ابن الشجري  )87(
افعي،  دار لأبي محم  د عب  د االله ب  ن أس  عد ب  ن عل  ي ب  ن س  ليمان الي  : ، وم  رآة الجن  ان وع  برة اليقظ  ان4/1742معج  م الأدب  ا  : ينظ  ر )88(

، وسم  ط ال  لآلي، لأبي عبي  د البك  ري، تحقي  ق عب  د العزي  ز الميم  ني، دار الكت  ب 2/5.م1993ه   ، 1413الكت  اب الإس  لامي، الق  اهرة، 
 .3/417). ت.د(العلميَّة، بيروت، 

تا وعلى الرغم من اختلاف رواياتا تقُدِّم مظهراً وااحًا  ولكن هذه المناظرة على علاَّ
(للخلاف بين المدرستين في ذلك العهد بالصُّورة ال  ظهر عليها أمام الاتمع

80F

81(. 
 
(مناظرة الكسائي والأصمعي -2

81F

82(. 
كَانَ الْكسَائي والأصمعي بحَِضْرةَ : "حدَّث أحمد بن يحيى لاعلب أحد أئمة الكوفيين عال

(الرهيد، وكََاناَ ملاممين لهَُ يقيمان ب�عامته ويظعنان بظعنه فأَنَْشد الْكسَائي
82F

من : ()83
 )البسيط

 سَنِ أم كيف يجَْزُونَني السُّوأَى مِنَ الحَ ... أَنيَّ جَزَوْا عَامراً سوأى بفعلهم  
 رئِْمَانِ أنَْفٍ إِذَا ما اُ       نَّ ب   اللَّبنَِ ... أمَ كَيفَ يَ نْفعُ ما تُ عْطِي العَلُوقُ بهِ  

اَ هُوَ رئمان أنف باِلنَّصب: فَ قَالَ الأَْصْمَعِي ، !اسْكُْ  مَا أنَْ  وَذَاكَ : فَ قَالَ لهَُ الْكسَائي. إِنمَّ
أمَّا الرّفْع فعلى . باِلرَّفْع وَالنَّصب والخفض. أنفٍ  رئمانُ أنفٍ، ورئمانَ أنفٍ، ورئمانِ : يجوم

فَعُ (لأِنَ َّهَا فيِ مَواِع رفعٍ ب  ) مَا(الرَّد على  . أم كَيفَ ينفعُ رئمانُ أنفٍ : ، فيَصير الت َّقْدِير)يَ ن ْ
عِي ولمَ عاَلَ فَسك  الأَْصْمَ ). بهِِ (، والخفض على الرَّد على الهْاَ  الَِّ  فيِ )تُ عْطِي(وَالنّصب ب  

("يكن لَهُ علمٌ باِلعربيَّة، وكََانَ صَاحب لوةٍ لم يكن صَاحب إعرابٍ 
83F

84(. 
عدوا الكسائي فائزاً في هذه المناظرة، ولعل الالس تقوَّض على ذلك، : "عال سعيد الأفواني

فالأصمعي راوية لاب  صدوق وهو في الرِّواية والأخبار أعوى . ولكنَّنا الآن لا نعدّه كذلك
ا يرد صاحبه إلى من الك سائي، والكسائي أورد وجوه الإعراب المحتملة، أمَّا الأصمعي ف�نمَّ

 .)84F85("الرواية وهتان ما بين الأمرين

                                                 
 .91الخلاف بين النَّحويين : ينظر )81(
 .1/54، وأمالي ابن الشجري 50أمالي الزجاجي :ينظر )82(
البي   لأفن  ون ب ن ص  ريم التول بي ، في المفضّ  ليّات، للمفضّ ل الضّ  بيّ، تحقي  ق أحم د ه  اكر وعب د السّ  لام ه ارون، دار المع  ارف، الق  اهرة،  )83(

 .2/51، وأمالي القالي 1/33فومي عطوي : الجاحظ،  دار صعب، بي  روت، تحقيق: ، والبيان والتبيين263ص. م1979، 6ط 
 .2/51أمالي القالي  )84(
 .47من تاريخ النَّحو العربي  )85(
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الكسائي في البي  إعوا  عول : " مُعلِّقًا على إعراب الكسائي) ه 681ت(عال ابن خلكان 
ليس بجيد، ف�نَّ إصلاح أرباب علم القوافي أن الإعوا  يختصُّ باختلاف الإعراب في حرف 
الرَّوي بالرَّفع والجرِّ لا غير، بأن يكون أحد البيتين مرفوعًا والآخر مجروراً، فأمَّا إذا كان 

فاً لا أعواً ، وإلى هذا أهار أبو الاختلاف بالنَّصب مع الرَّفع والجرِّ ف�نَّ ذلك يُسمَّى إصرا
العلا  المعري في عوله من جملة عصيدة طويلة يرلاي با الشَّريف الطَّاهر والد الراي والمرتضى 

(وهو من صفة بعيب الوراب
88F

 )من الكامل( :)89
 إِعْواِ  والإِكْفاِ  والإِصْرافِ ..... بنُِيَ  عَلَى الإِيطاِ ، سَالِمَةً مِنَ ال  

وعد عيل إنَّ الإصراف .... مُتعلِّقٌ بما عبله ولا يظهر معناه إلاَّ بذكر ما تقدم،وهذا البي   
(من جملة أنواع الإعوا ، فعلى هذا يستقيم ما عاله الكسائي 

89F

90(  . 
إنَّ في أكثر هذه الأخبار مجالٌ للشَّك :" م من مناظرات ممكن القولوبناً  على ما تقدَّ 

دد، ولا سيَّما من جهة روا يتها، إذ راوي خبر الكسائي والأصمعي الذي انتصر فيه والترَّ
الكسائي هو لاعلب، وراوي مناظرة الكسائي وسيبويه هو الفرَّا  تلميذ الكسائي وراوي خبر 
اليزيدي والكسائي هو اليزيدي نفسه، ولم تُسمع رواية الطَّرف الآخر ممكن هاهد الوعائع، 

ق واععة كما روي ، بدليل أنَّ أحدًا من نحاة ومع هذا يمكن أن نطمئن إليها ونعدَّها حقائ
 .)90F91("البصريين لم يتقدَّم لنقض هذه الروايات أو التَّشكيك في مضمو�ا

 :ويرى الأستاذ سعيد الأفواني في هذه المناظرات رأيين هما
لا يحتاج القارئ إلى كثير روية حتىَّ يطمئن إلى أنَّ الحقَّ في كلِّ هذه المناظرات كان " -1

وسيبويه، واليزيدي، والمبرد؛ وأن حجج الكوفيين في هذه , الأصمعي: البصريينبجانب 
 .المسائل واهية

                                                 
مكررة ، " اق غاق غ" أن الوراب رلاى الشريف العلوي بقصيدة مبنية على الإيطا  لأ�ا  33ذكر أبو العلا  في سقط الزند  )89(

 :ولكنها سالمة من عيوب الإعوا  والإكفا  والإصراف، وعيل البي 
 أي امرئ نط        ق وأي عواف... عقرت ركائبك ابن دأية غادياً   

 إِعْواِ  والإِكْفاِ  والإِصْرافِ ... بنُِيَْ  على الإبطا  سَالِمَةً مِنَ ال                                
 .6/187ات الأعيان وفي: ينظر )90(
 .96الخلاف بين النَّحويين  )91(
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لم تكن أكثر هذه الاالس عادلة، فميل السُّلطان إلى أحد الخصمين وتقريبه له ومكانته  -2
عنده، كل ذلك عوَّى نفسه فاستطال على خصمه بدالته ولسانه وجاهه في القصر وعند 

,   هذه الاالس بولبته، إلى أن مض  الأيام وانقض  تلك الاعتباراتالشّهود، وتحدلا
  .)91F92("وحكم التَّاريخ فرد الحق إلى أهله

من فكرٍ نااجٍ أسأل االله   تعالى   أن يجزي علما  الأمَُّة كلَّ خيرٍ على ما عدَّموه للأجيال 
 .ربِّ العالمين حيّ، ومن إرثٍ علميٍّ غزير علَّ نظيره بين الأمُم ، والحمد الله 

 
 الخاتمة

الذي تناول ) المناظرات النَّحويَّة وضوابطها النَّقديَّة( في خاتمة هذا البحث الموسوم ب  
اث اللُّووي، ينهل منها  ظاهرةً علميَّةً واجتماعيَّةً مُهمَّةً، ترك  ألاراً إيجابيًا في كتب الترُّ

 :من النَّتائج أوجزها بالآتيلقد توصل البحث إلى مجموعة . الباحثون في كلِّ ممان
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 .61من تاريخ النَّحو العربي  )92(
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(وهو من صفة بعيب الوراب
88F

 )من الكامل( :)89
 إِعْواِ  والإِكْفاِ  والإِصْرافِ ..... بنُِيَ  عَلَى الإِيطاِ ، سَالِمَةً مِنَ ال  
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89F

90(  . 
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 .)90F91("البصريين لم يتقدَّم لنقض هذه الروايات أو التَّشكيك في مضمو�ا
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وسيبويه، واليزيدي، والمبرد؛ وأن حجج الكوفيين في هذه , الأصمعي: البصريينبجانب 
 .المسائل واهية

                                                 
مكررة ، " اق غاق غ" أن الوراب رلاى الشريف العلوي بقصيدة مبنية على الإيطا  لأ�ا  33ذكر أبو العلا  في سقط الزند  )89(

 :ولكنها سالمة من عيوب الإعوا  والإكفا  والإصراف، وعيل البي 
 أي امرئ نط        ق وأي عواف... عقرت ركائبك ابن دأية غادياً   

 إِعْواِ  والإِكْفاِ  والإِصْرافِ ... بنُِيَْ  على الإبطا  سَالِمَةً مِنَ ال                                
 .6/187ات الأعيان وفي: ينظر )90(
 .96الخلاف بين النَّحويين  )91(
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 اللُّوويين تماصة ولدى بعامَّة العلميَّة الحياة في للمناظرات العميق الألار الدراسة أظهرت -5
 مسائله، تحصيل في والجِد العلم لطلب المتحمس الإعبال ذلك مظاهر أهم من كان ،

 . الولبة غريزة لإهباع أو الأعران على للتفوق
أظهر البحث أن المناظرات النَّحويَّة كان  في البد  على أيدي الطليعة الأولى من  -6

النَّحويين الذين اهتموا بواع الأصول والقواعد، وكان  هذه البداية متزنة هادئة في 
لب حواراتا،   تطورت إلى مرحلة أكثر خصامًا ومشاجرة، لكن ما لبث  أن أغ

استقرت بعد انصهار البصريين والكوفيين بمذهبٍ جديدٍ فرض واععه ببوداد أذاب الحدَّة 
 .والنديَّة بينهما وتراجع  بسببه المناظرات تراجعًا وااحًا 

لمصر على مصر، أو لعالمِ على عالمٍ أظهر البحث أن الخلفا  وولاة الأمر لم يتحيَّزوا  -7
آخر، فقد كانوا يعاملون الجميع على عَدَم المساواة، مستندين في ذلك على عوَّة الحجة 

 . في المسألة العلميَّة 
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 المصادر والمراجع
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 .م1،1989ط المنصورة، الوفا ، دار ، جريشة علي. د والمناظرة، الحوار أدب
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تاج العروس من جواهر القاموس، محمّد بن محمّد بن عبد الرماّق الحسيني، أبو الفيض، الملقّب بمرتضى، 
 .مجموعة من المحققين، دار الهداية: ، تحقيق) ه 1205: المتو (الزَّبيدي 

ت (مصطفى صادق بن عبد الرماق بن سعيد بن أحمد بن عبد القادر الرافعي ، تاريخ آداب العرب
 ).ت.د(، دار الكتاب العربي ،)ه 1356

تاريخ العلما  النَّحويين من البصريين والكوفيين وغيرهم، أبو المحاسن المفضل بن محمد بن مسعر التنوخي 
هجر للطباعة والنشر والتوميع ، الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو: تحقيق، )ه 442ت (المعري 

 .م1992 -ه  1412، ، القاهرة2والإعلان، ط

 ،)ه 463ت (أبو بكر أحمد بن علي بن لااب  بن أحمد بن مهدي الخطيب البودادي وداد، تاريخ ب
 .م 2002 -ه  1422، ، بيروت1دار الورب الإسلامي، ط، الدكتور بشار عواد معروف: تحقيق

، )ه 347ت (أبَُو محمد، عبد االله بن جعفر بن محمد بن دُرُسْتَ وَيْه ابن المرمبان ، تصحيح الفصيح وهرحه
 .م1998 -ه  1419 ،)القاهرة(الالس الأعلى للشئون الإسلامية ، محمد بدوي المختون. د
 .م2009الأندلس، محمد خالد الدعيس، المورب، الدار البيضا ،  في اللُّووي الدَّرس تطور

 دار ، العلما  من مجموعة تحقيق ،) ه816 ت( الجرجاني الشريف الزين علي بن علي ، التعريفات
 .م1983، لبنان ، ،بيروت 1ط ، العلميَّة الكتب

إعادة صف للطبعة (التعريفات الفقهية، محمد عميم الإحسان الاددي البرك  ، دار الكتب العلميَّة 
 .م2003 -ه  1424، 1م، ط1986 -ه  1407القديمة في باكستان 

 بنشره عني  ،) ه 676ت(  النووي هرف بن يحيى الدين محيي مكريا أبو واللوات، الأسما  تذيب
 .المنيرية الطباعة إدارة بمساعدة العلما  هركة: أصوله ومقابلة عليه والتعليق وتصحيحه

محمد أبو الفضل إبراهيم : ه، تحقيق429ثمار القلوب في المضاف والمنسوب ، لأبي منصور الثعالبي ت
 .م2003، 1المكتبة العصرية، بيروت   لبنان،ط

، أبو عبد االله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري )القرطبي تفسير(الجامع لأحكام القرآن 
أحمد البردوني، وإبراهيم أطفيش، دار الكتب : ، تحقيق)ه 671ت(الخزرجي شمس الدين القرطبي 

 .م1964 -ه  1384، 2القاهرة، ط -المصرية 
) 1966ت( النَّج ار ليع محم د.  د تحقي ق ،)  ه 392 ت(  عثم ان الفت ح أبو ، جني ابن الخصائص،
 . م1952/ ه 1371،  القاهرة – المصرية الكتب دار ، 2ط
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، مكة المكرمة 1السيد رمق الطويل، مكتبة الفيصلية، ط. الخلاف بين النَّحويين دراسة   تحليل   تقويم ، د
 .م1984 -ه  1405، 

درّة الوواص في أوهام الخواصّ، للحريري، تحقيق محمّد أبو الفضل إبراهيم دار �ضة مصر للطبع والنشر، 
 .م1975القاهرة، 

 .م1958ديوان عبيد االله بن عيس الرعيات، تحقيق الدكتور محمد يوسف نجم، بيروت 
: تحقيق ،)ه 748ت( الذهبي عايمام بن عثمان بن أحمد بن محمد االله عبد أبو الدين شمس ، العلم مغل

 .الإسلامية الصحوة مكتبة العجمي، ناصر محمد
 .  مصر طالب، أبو محمد وخليل ملك، محمد بدر ، الشافعي فكر في التربوي السبق

 ).ت.د(سمط اللآلي، لأبي عبيد البكري، تحقيق عبد العزيز الميمني، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 
 . العثمانية مطبعة ناصف، النجدي على ، النُّحاة إمام سيبويه

 ).ت.د(هرح الأشموني على ألفية ابن مالك، دار إحيا  الكتب العربيَّة، القاهرة، 
محمد بن محمد حسن ، »لأربعة آلاف هاهد هعري«هرح الشواهد الشعرية في أمات الكتب النَّحويَّة 

 .م 2007 -ه  1427، 1، طلبنان –مؤسسة الرسالة، بيروت ، هُرَّاب
هرح المفصّل، يعيش بن علي بن يعيش ابن أبي السرايا محمد بن علي، أبو البقا ، المعروف بابن يعيش، 

 .، عالم الكتب، بيروت) ه 643ت(وبابن الصانع 
 .احى الإسلام ، أحمد أمين، الطبعة العاهرة، دار الكتاب العربي، بيروت 

حسين مؤنس، دار القلم، : حبنكة الميداني، تحقيقاوابط المعرفة وأصول الاستدلال والمناظرة، عبد الرحمن 
 . م1993دمشق 

محمد أبو : ، تحقيق)ه 379ت(محمد بن الحسن الزبيدي الأندلسي، أبو بكر : طبقات النَّحويين واللُّوويين
 )ت.د(، 2الفضل إبراهيم، دار المعارف ، ط

العين، للخليل بن أحمد الفراهيدي، تحقيق الدُّكتور مهدي المخزوميّ والدكّتور إبراهيم السّامراّئي، مؤسسة 
 .ه 1408، 1الأعلمي للمطبوعات، بيروت، ط 

 -دار الكتب العلميَّة ، )ه 276ت (أبو محمد عبد االله بن مسلم بن عتيبة الدينوري ، عيون الأخبار
 .ه   1418، بيروت

محمد بن علي بن محمد الشوكاني،  دار الفكر : ير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسيرفتح القد
 .بيروت  -
 . 1978 – 1398محمد بن إسحاق أبو الفرج النديم،  دار المعرفة، بيروت، : الفهرس 

تاج العروس من جواهر القاموس، محمّد بن محمّد بن عبد الرماّق الحسيني، أبو الفيض، الملقّب بمرتضى، 
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 .م 2002 -ه  1422، ، بيروت1دار الورب الإسلامي، ط، الدكتور بشار عواد معروف: تحقيق

، )ه 347ت (أبَُو محمد، عبد االله بن جعفر بن محمد بن دُرُسْتَ وَيْه ابن المرمبان ، تصحيح الفصيح وهرحه
 .م1998 -ه  1419 ،)القاهرة(الالس الأعلى للشئون الإسلامية ، محمد بدوي المختون. د
 .م2009الأندلس، محمد خالد الدعيس، المورب، الدار البيضا ،  في اللُّووي الدَّرس تطور

 دار ، العلما  من مجموعة تحقيق ،) ه816 ت( الجرجاني الشريف الزين علي بن علي ، التعريفات
 .م1983، لبنان ، ،بيروت 1ط ، العلميَّة الكتب

إعادة صف للطبعة (التعريفات الفقهية، محمد عميم الإحسان الاددي البرك  ، دار الكتب العلميَّة 
 .م2003 -ه  1424، 1م، ط1986 -ه  1407القديمة في باكستان 

 بنشره عني  ،) ه 676ت(  النووي هرف بن يحيى الدين محيي مكريا أبو واللوات، الأسما  تذيب
 .المنيرية الطباعة إدارة بمساعدة العلما  هركة: أصوله ومقابلة عليه والتعليق وتصحيحه

محمد أبو الفضل إبراهيم : ه، تحقيق429ثمار القلوب في المضاف والمنسوب ، لأبي منصور الثعالبي ت
 .م2003، 1المكتبة العصرية، بيروت   لبنان،ط

، أبو عبد االله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري )القرطبي تفسير(الجامع لأحكام القرآن 
أحمد البردوني، وإبراهيم أطفيش، دار الكتب : ، تحقيق)ه 671ت(الخزرجي شمس الدين القرطبي 

 .م1964 -ه  1384، 2القاهرة، ط -المصرية 
) 1966ت( النَّج ار ليع محم د.  د تحقي ق ،)  ه 392 ت(  عثم ان الفت ح أبو ، جني ابن الخصائص،
 . م1952/ ه 1371،  القاهرة – المصرية الكتب دار ، 2ط



Abdullah AL-TAVVEL250
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 .م1959محيي الدين عبد الحميد، القاهرة 
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 .م1996

، 1عبد الرحمن السيد، توميع دار المعارف ، مصر، ط. مدرسة البصرة النَّحويَّة، نشأتا وتطورها، د
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لأبي محمد عبد االله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي،  دار الكتاب : مرآة الجنان وعبرة اليقظان

 .م1993ه ، 1413الإسلامي، القاهرة، 
 .هيم ، مطبعة النهضة ، مصر محمد أبو الفضل إبرا: مراتب النَّحويين، لأبي الطيب اللُّووي، تحقيق

عبد الرحمن جلال الدين السيوطي ، تحقيق محمد أحمد جاد المولى بك ، : المزهر في علوم اللُّوة وأنواعها 
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ملخص
يمثِّل الحكم الراشد أبلغ صورة وأروعها في تسيير شؤون الحياة، من حيث الاعتبار الدِّيني 

وغيره من المجالات.

وللوصول إلى الحكم الراشد لا بد من معرفة أن الإسلام هو أقصر الطرق الموصلة إليه، 
فهو الذي رسم أسبابه، وحدد الطرق الموصلة إليه.

وما وصلت إليه البشرية من التطور المختلف لا بد أن يتوافق مع روح الإسلام، لأن حياة 
الناس لا تصلح إلا بالدين الذي اختاره الله لهم.

الكلمات المفتحية: الطريق, الحكم, الراشد, الشرع, الرؤية. 

DOĞRU KARARA GİDEN YOL 
ŞER’Î BİR BAKIŞ

Öz

Doğru karar ister dini işlerde olsun isterse de başkarında olsun günlük işlerde 
önemli bir yere sahiptir.

Doğru karara varma konusunda bilinmesi gereken en önemli şey ise İslamiyet’in 
ona ulaşmada en kısa yol olduğudur. Zira doğru karara nasıl varılacağının te-
mellerini beyan edip onu diğer kararlardan ayıran İslamiyet’tir.

Beşeriyetin ilerlemesi vesilesiyle ulaştıkları sonuçların ise İslam ruhuyla uyum 
içerisinde olması gerekir. Zira insanoğlunun hayatı ancak Allah’ın onun için 
seçtiği din ile olur.

Anahtar Kelimeler: Yol, Hüküm, Doğru, Şeriat, Görüş.
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THE WAY TO THE RIGHT JUDGEMENT
A THEOLOGICAL POINT OF VIEW

Abstract

The right judgement is very important in daily life both in religious issues and 
in the others. 

The most important thing that has to be known in reaching the right judgement 
is that the Islam is the shortest way to reach the right judgement. Because it is 
Islam that has explained how to reach the right judgement and avoid from the 
wrong ones.

The things that the humanity has acquired via developments have to be suitable 
to the Islamic thought. Because the human being’s life can not continue without 
the religion that Allah has selected for him.

Keywords: The Path, Judgement, Right, Shara, View.



كْمِ الْرَّاشِدِ رُؤْيةٌَ شَرْعِيَّةٌ الْطَّريِْقُ إِلَى الحُْ 255

مَةُ   :الْمُقَدِّ
ياَ أيَُّـهَا الَّـذِينَ (الحمد الله والصلاة والسلام على رسول االله وعلى آله وصحبه ومن والاه، 

ــوْلاً سَــدِيدًا  يُصْــلِحْ لَكُــمْ أعَْمَــالَكُمْ وَيَـغْفِــرْ لَكُــمْ ذُنــُوبَكُمْ وَمَــنْ يطُِــعِ * آمَنُــوا اتَّـقُــوا اللَّــهَ وَقُولــُوا قَـ
ياَ أيَُّـهَـا الَّـذِينَ آمَنـُوا اتَّـقُـوا اللَّـهَ حَـقَّ تُـقَاتـِهِ وَلاَ تمَـُوتُنَّ إِلاَّ (، 0F1)فَـقَدْ فاَزَ فَـوْزاً عَظِيمًااللَّهَ وَرَسُولَهُ 

هَـا (، 1F2)وَأنَْـتُمْ مُسْـلِمُونَ  يـَا أيَُّـهَـا النَّـاسُ اتَّـقُـوا ربََّكُـمُ الَّـذِي خَلَقَكُـمْ مِـنْ نَـفْـسٍ وَاحِـدَةٍ وَخَلـَقَ مِنـْ
هُمَـا رجَِــالاً كَثـِيراً وَنِسَــاءً وَاتَّـقُـوا اللَّــهَ الَّـذِي تَسَــاءَلُونَ بـِهِ وَالأَْرْحَــامَ إِنَّ اللَّـهَ كَــازَوْجَهَـ نَ ا وَبــَثَّ مِنـْ

 :،  أمَّا بعد2F3)عَلَيْكُمْ رَقِيبًا

فإنَّ الحكـم الرَّاشـد غايـة تسـعى إليهـا النُّفـوس الطَّموحـة، والشُّـعوب الرَّاقيـة، والأحـرار مـن 
ـــافي الب شـــريَّة، وتـــواه الأمـــم الـــتي فهمـــت الإنســـانيَّة بمعناهـــا الصَّـــحيح الكامـــل، وجوهرهـــا الصَّ

 .الشَّامل، الذي لا لبس فيه، ولا محسوبيَّة، ولا عنصريَّة، ولا جاهليَّة

حكم راشد لا مكان فيه لأصحاب النُّفوس الدنيَّـة، والعقـول الفاسـدة، والأهـواء الزَّائفـة، 
شــــد، وهــــو كمــــال العقــــول، وصــــفاء النُّفــــوس، وصــــلاح الأعمــــال، وسمُّــــو موافــــق لكمــــال الرَّ 

الأخــلاق، وصــالح الأقــوال، لا يقبــل الزَّيــغ والانحــراف والتَّبعيــة العميــاء، بــل هــو علــى بصــيرة 
3Fوبيِّنة من الأمر، قواعده راسية، وأُسسه ثابته ثبات الحقِّ الذي لا يزول

4. 

ـا شَـابهَ الهـوى سمُِّي حكمًا راشدًا، ونـال شـرف ذلـك الوصـف –، كونـه تميَّـز عمَّـا سـواه ممَّ
ــــتي تعــــود علــــى الحكــــم -أي خالطــــه ــــلبية المتعــــدِّدة في أنواعهــــا وآثارهــــا، وال ، والأغــــراض السَّ

 .بالسَّلب، وقد غلب ذلك على كلِّ حكم، سوى الحكم الرَّاشد

                                                 
 .70،71: الأحزاب )1
 .102:آل عمران )2
 .1:النساء )3
، تحقيق 1405،  1/بيروت، ط –السيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، محمد بن علي بن محمد الشوكاني، دار الكتب العلمية  )4
 .، بتصرف4/504محمود إبراهيم زايد، : 
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فــَاتَّـبـَعُواْ : (دلـذلك قـال االله تعـالى في بيـان حـال فرعـون نافيـا أن يكـون أمـره متِّصـفاً بالرُّشـ
ــرُ فِرْعَــوْنَ  أمَْــرَ فِرْعَــوْنَ  ، لأنَّ حكمــه جانــب الصَّــواب، ولم يتَّصــف بصــفات 4F5)بِرَشِــيدٍ  وَمَــا أَمْ

5Fأي لـــيس فيـــه رشـــد ولا هـــدى: الحكـــم الرَّاشـــد الفريـــد، قـــال ابـــن كثـــير 

فالرشـــد هـــو خـــير . 6
6Fوصلاح

7F، وذلك لم يتوافر في حكم فرعون7

8. 

ورد في وصـف القـرآن الكـريم بأنَّـه يهـدي إلى الرُّشـد، وقـد ذكـر  وحقيقة الأمر الرَّاشد كما
قـُلْ أوُحِـيَ إِليََّ  : (االله ذلك في الحكاية عن حـال الـذين أسـلموا مـن الجـن، كمـا فـال سـبحانه

ــا، ــا قُـرْآنــًا عَجَبً عْنَ ــنَ الجْــِنِّ فَـقَــالُوا إِنَّــا سمَِ ــن  الرُّشْــدِ  إِلَــى يَـهْــدِي أنََّــهُ اسْــتَمَعَ نَـفَــرٌ مِّ ــهِ، وَلَ فَآمَنَّــا بِ
ــم أن يهيــئَّ لهــم مــن أمــرهم 8F9)نُّشْــركَِ بِرَبِّـنَــا أَحَــدًا ، وكــذلك فتيــة الكهــف عنــدما للبــوا مــن ربِّ

9Fرشـــداً 

يَـــةُ إِلىَ الْكَهْـــفِ فَـقَـــالُوا ربََّـنَـــا آتنَِـــا مِـــن : (، فقـــال االله تعـــالى حكايـــة عـــنهم10 إِذْ أوََى الْفِتـْ
 . 10F11)رَشَدًامِنْ أمَْرنِاَ  لَّدُنكَ رَحمَْةً وَهَيِّئْ لنََا

ـا  -صـلَّى االله عليـه وسـلَّم  –ولقد وصفت الخلافة بعد رسول االله  بالخلافـة الرَّاشـدة، لأ�َّ
، حاملــة كــلَّ صــفات الكمــال النِّســبيِّ، -صــلَّى االله عليــه وســلَّم  -كانــت علــى هــدي النَّــبي 

 .الذي كَمُل به كلُّ حكم رشيد جرى على هذه الدُّنيا

رضــي االله –الخلفــاء مــن بعــده  -عليــه الصَّــلاة والسَّــلام -ك وصــف رســول االله وأصــل ذلــ
صــلى االله  -بالرَّاشــدين، كمــا ورد في حــديث العربــاض بــن ســارية ، عــن رســول االله  -عــنهم
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ـــمع والطَّاعـــة، وإن أمُِّـــر علـــيكم عبـــد :" أنـــه قـــال -عليـــه وســـلم أوصـــيكم بتقـــوى االله ، والسَّ
وســــنَّة الخلفــــاء يرى اختلافــــاً كثــــيراً، فعلــــيكم بســــنَّتي، حبشــــي، فإنَّــــه مــــن يعــــش مــــنكم فســــ

ــــوا عليهــــا بالنَّواجــــذ، وإيَّــــاكم ومحــــدثات الأمــــور، فــــإنَّ كــــلَّ بدعــــة  الرَّاشــــدين المهــــديين، عضُّ
 .11F12"ضلالة

بإجمــاع الأمَّــة  -صــلَّى االله عليــه وســلَّم–والخلفــاء الــذين التزمــوا الحكــم الرَّاشــد بعــد النَّــبيِّ 
فهـم بحـقٍّ كمـا  -رضي االله عـنهم أجمعـين-المحمَّديَّة، هم أبو بكر ثمَّ عمر ثمَّ عثمان ثمَّ علي، 

، والتأريخ يشهد بصلاحهم وأهليـتهم المتمثِّلـة في اتِّصـافهم -الخلفاء الرَّاشدون-ألُلق عليهم 
 .بالرُّشد، وكذلك صلاح حكمهم، واستحقاقه أن يوصف بالرُّشد

عنــدما  -رضــي االله عنــه–ا ورد في التَّوصــيف لحكــم الرَّاشــدين، مــا قالــه الإمــام علــي وممَّــ 
ويحكــم إنَّ عمــر : "، بحضــرته، فقــال-رضــي االله عنــه–انتقــدَ بعــضُ النَّــاس عمــرَ بــن الخطــاب 

 .12F13"رشيد الأمررضي االله عنه كان 

ــابق أنَّ الرشــد في الحكــم الرَّاشــد، هــو غايــة  مــا يمكــن أن يصــل إليــه فتبــينَّ في الكــلام السَّ
الأمــر مــن الحســن والكمــال والجــودة الشــاملة، ســواء الرُّشــد في الحُكــم بحســن تســييره وروعــة 
إجراءاته، أو الرُّشد لدى الشَّـخص المتمثـل في تصـرُّفه وتعاملـه مـع غـيره، أو الرُّشـد في الكـلام 

والأثـــر الإيجـــابي  بنوعـــه ووزنـــه وحســـنه، وكـــلُّ أمـــرٍ فيمـــا يحمـــل مـــن معـــان الحُســـن الـــدَّاخلي،
13Fالخارجي

14. 

إنَّ هذا البحث يرُاد له أن يكون رسالة تذكير بأهميَّة العودة إلى ما يجب أن يكـون 
في حياة النَّاس مـن الاعتـزاز بمـا أكرمنـا االله بـه مـن أسـباب الرَّشـاد فـي الـدُّنيا والآخـرة،  
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فــَاتَّـبـَعُواْ : (دلـذلك قـال االله تعـالى في بيـان حـال فرعـون نافيـا أن يكـون أمـره متِّصـفاً بالرُّشـ
ــرُ فِرْعَــوْنَ  أمَْــرَ فِرْعَــوْنَ  ، لأنَّ حكمــه جانــب الصَّــواب، ولم يتَّصــف بصــفات 4F5)بِرَشِــيدٍ  وَمَــا أَمْ

5Fأي لـــيس فيـــه رشـــد ولا هـــدى: الحكـــم الرَّاشـــد الفريـــد، قـــال ابـــن كثـــير 

فالرشـــد هـــو خـــير . 6
6Fوصلاح

7F، وذلك لم يتوافر في حكم فرعون7

8. 

ورد في وصـف القـرآن الكـريم بأنَّـه يهـدي إلى الرُّشـد، وقـد ذكـر  وحقيقة الأمر الرَّاشد كما
قـُلْ أوُحِـيَ إِليََّ  : (االله ذلك في الحكاية عن حـال الـذين أسـلموا مـن الجـن، كمـا فـال سـبحانه

ــا، ــا قُـرْآنــًا عَجَبً عْنَ ــنَ الجْــِنِّ فَـقَــالُوا إِنَّــا سمَِ ــن  الرُّشْــدِ  إِلَــى يَـهْــدِي أنََّــهُ اسْــتَمَعَ نَـفَــرٌ مِّ ــهِ، وَلَ فَآمَنَّــا بِ
ــم أن يهيــئَّ لهــم مــن أمــرهم 8F9)نُّشْــركَِ بِرَبِّـنَــا أَحَــدًا ، وكــذلك فتيــة الكهــف عنــدما للبــوا مــن ربِّ

9Fرشـــداً 

يَـــةُ إِلىَ الْكَهْـــفِ فَـقَـــالُوا ربََّـنَـــا آتنَِـــا مِـــن : (، فقـــال االله تعـــالى حكايـــة عـــنهم10 إِذْ أوََى الْفِتـْ
 . 10F11)رَشَدًامِنْ أمَْرنِاَ  لَّدُنكَ رَحمَْةً وَهَيِّئْ لنََا

ـا  -صـلَّى االله عليـه وسـلَّم  –ولقد وصفت الخلافة بعد رسول االله  بالخلافـة الرَّاشـدة، لأ�َّ
، حاملــة كــلَّ صــفات الكمــال النِّســبيِّ، -صــلَّى االله عليــه وســلَّم  -كانــت علــى هــدي النَّــبي 

 .الذي كَمُل به كلُّ حكم رشيد جرى على هذه الدُّنيا

رضــي االله –الخلفــاء مــن بعــده  -عليــه الصَّــلاة والسَّــلام -ك وصــف رســول االله وأصــل ذلــ
صــلى االله  -بالرَّاشــدين، كمــا ورد في حــديث العربــاض بــن ســارية ، عــن رســول االله  -عــنهم
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Saleh Ali Nasser ALKHADRİ258

ومبسَّطة، ترغيباً  كما أنَّه يرسم طريقاً للعودة إلى ذلك الأمل المنشود، بصورة مختصرة
في تسهيل فهم وإدراك حقائق الحياة في ظـلِّ الحكـم الرَّاشـد، لعـلَّ ذلـك يكـون دافعـاً 
لتحفيــز الهمــم فــي محاولــة العــودة إليهــا، مــن خــلال تضــافر الجهــود المختلفــة وتلاقــح 
الأفكار الرَّاشدة النيِّرة، التي تكون وقوداً للوصول إلى المطلـوب، والعـود أحمـد، ومـن 

 . يكون العون وبه التَّوفيقاالله

علــى أمــل أن يكــون نــواة لإعــداد كتــاب يحمــل نفــس العنــوان، ولكــن بشــيء مــن التوســع 
والبســط، وقــد اجتهــدت أن أكتــب هنــا مــا تيســر وظهــر لي مــن نظــرات شــرعية حــول الحكــم 
الراشد بقصد إيجاد صورة تقرب مفهومه وتظهر حقيقته، وأدرجت ما يناسب من كلام أهل 

من فقرات البحث، استئناساً بأقوالهم وعلومهم وآرائهم، كون كلامهـم يمثـل منـارات العلم ض
يستنيرُ با من قَصَـدَ علمـا نافعـا، ثم جعلـت كـل نقـل مـن كلامهـم بـين علامـتي تنصـيص مـع 
ذكِْر المصدر، وما سوى ذلك فهو من كلامي، وأسأل االله لمن كتـب ومـن قـرأ القبـول والعـون 

 .والتوفيق

 حْثخِطَّةُ البَ 

 .الحياة في ظل الحكم الرَّاشد: المبحث الأول

 :تعريف الحكم الرَّاشد: المطلب الأول

 :تعريف الحكم الراشد لغة: أولا 

14Fقضى ، والحاكم منفِّذ الحكم: القضاء وجمعه أحكام ، حكم  :الحكم لغة

15. 

حُسـن التَّقــدير، والرَّشـيد المرشــد، والرَّشـيد مــن بلَــغ : الرَّاشـد والرَّشــيد والرُّشَــد: الرَّاشـد لغــة
ســنَّ الرُّشــد، وهــو إصــابة وجــه الأمــر، والاهتــداء إليــه، وقــد رُشِــد فهــو رشــيد وراشــد، والرَّشــاد 

15Fضد الغي 

16. 
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 :تعريف الحكم الراشد اصطلاحا:  ثانيا

الدُّولية، الـتي لهـا علاقـة بالشُّـؤون العامَّـة للبلـدان من خلال النَّظر في تعريفات المؤسَّسات 
والدُّول عموماً، نجد أنَّ تعريف الحكم الرَّاشد بمجموع ما قالوه، يدلُّ علـى صـورة واضـحة في 
الدَّلالـــة إلى حـــد مـــا علـــى إيجابيَّـــة الحكـــم، لكنَّهـــا تبقـــى تصـــوُّرات تنظيريَّـــة، لأنَّ واقـــع تلـــك 

بادئ والأسس التي تقوم عليها الأمم، قيامـاً صـالحاً صـحيحاً كمـا المؤسَّسات لا يتوافق مع الم
هـــو في أصــــول الحكــــم الإســــلامي، فيحصــــل بــــذلك القصــــور الجلــــي والواســــع، بينمــــا النَّظــــرة 
ـــا إرادة االله الـــتي أرادهـــا لخلقـــه، والـــتي تتوافـــق مـــع  ـــرعيَّة تبقـــي هـــي الأسمـــى والأجـــدى، لأ�َّ الشَّ

طها وأسســها الــتي عليهــا قامــت، وبــا تــدوم، وهــو مــا يميزهــا عــن الطَّبيعــة البشــريَّة، ولهــا ضــواب
ولمــا كانــت إرادة االله تتعلــق بــالمراد علــى وفــق علمــه تعــالى كانــت مشــيئته أي إرادتــه "غيرهــا، 

جارية على وفق حكمته التي هي من كيفيات علم االله تعالى فهـي مـن تعلقـات العلـم الإلهـي 
16F".بإبراز الحوادث على ما ينبغي

17 . 

مـــا يـــأتي بعـــض التَّعريفـــات الـــواردة في تعريـــف الحكـــم الرَّاشـــد، لـــدى تلـــك الموسَّســـات وفي
 :العامَّة، ثمَّ التَّعريف الذي يعُبرِّ عن المنظور الإسلامي

 :العربيَّة تقرير التَّنمية الإنسانيَّةجاء في 

ــــدعم ويصــــون رفــــاه "إنســــانيٌ وأنَّ الحكــــم الرَّاشــــد موضــــوعٌ   ــــذي يعــــزِّز وي هــــو الحكــــم ال
الإنســـــــــــان، ويقـــــــــــوم علـــــــــــى توســـــــــــيع قـــــــــــدرات البشـــــــــــر وخيـــــــــــاراتم وفرصـــــــــــهم وحرييـــــــــــاتم 

ـــعب تمثـــيلاً كـــاملاً،  الاقتصـــادية والاجتماعيـــة والسِّياســـية، ويســـعى إلى تمثيـــل كافَّـــة فئـــات الشَّ
"مسؤولة أمامه، لضمان مصالح جميع أفراد الشَّعب وتكون 17F

18. 

  

                                                                                                                   
 .1/267بيروت،  –، مختار الصحاح، محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي، مكتبة لبنان ناشرون 3/157لسان العرب، )16
 .1/376: التحرير والتنوير )17
 http://bohotti.blogspot.com.tr/2015/04/blog-post_556.htmlموسوعة البحوث، على شبكة الأنترنت،  موقع الشَّامل، )18

ومبسَّطة، ترغيباً  كما أنَّه يرسم طريقاً للعودة إلى ذلك الأمل المنشود، بصورة مختصرة
في تسهيل فهم وإدراك حقائق الحياة في ظـلِّ الحكـم الرَّاشـد، لعـلَّ ذلـك يكـون دافعـاً 
لتحفيــز الهمــم فــي محاولــة العــودة إليهــا، مــن خــلال تضــافر الجهــود المختلفــة وتلاقــح 
الأفكار الرَّاشدة النيِّرة، التي تكون وقوداً للوصول إلى المطلـوب، والعـود أحمـد، ومـن 

 . يكون العون وبه التَّوفيقاالله

علــى أمــل أن يكــون نــواة لإعــداد كتــاب يحمــل نفــس العنــوان، ولكــن بشــيء مــن التوســع 
والبســط، وقــد اجتهــدت أن أكتــب هنــا مــا تيســر وظهــر لي مــن نظــرات شــرعية حــول الحكــم 
الراشد بقصد إيجاد صورة تقرب مفهومه وتظهر حقيقته، وأدرجت ما يناسب من كلام أهل 

من فقرات البحث، استئناساً بأقوالهم وعلومهم وآرائهم، كون كلامهـم يمثـل منـارات العلم ض
يستنيرُ با من قَصَـدَ علمـا نافعـا، ثم جعلـت كـل نقـل مـن كلامهـم بـين علامـتي تنصـيص مـع 
ذكِْر المصدر، وما سوى ذلك فهو من كلامي، وأسأل االله لمن كتـب ومـن قـرأ القبـول والعـون 

 .والتوفيق

 حْثخِطَّةُ البَ 

 .الحياة في ظل الحكم الرَّاشد: المبحث الأول

 :تعريف الحكم الرَّاشد: المطلب الأول

 :تعريف الحكم الراشد لغة: أولا 

14Fقضى ، والحاكم منفِّذ الحكم: القضاء وجمعه أحكام ، حكم  :الحكم لغة

15. 

حُسـن التَّقــدير، والرَّشـيد المرشــد، والرَّشـيد مــن بلَــغ : الرَّاشـد والرَّشــيد والرُّشَــد: الرَّاشـد لغــة
ســنَّ الرُّشــد، وهــو إصــابة وجــه الأمــر، والاهتــداء إليــه، وقــد رُشِــد فهــو رشــيد وراشــد، والرَّشــاد 

15Fضد الغي 

16. 
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 : وفي برنامج الأمم المتحدة

ـــــلطة الاقتصـــــاديَّة والسِّياســـــيَّة والإداريَّـــــة لإدارة شـــــؤون : "الحكــــم الرَّاشـــــد هـــــو ممارســـــة السُّ
علـــى كافَّـــة المســـتويات ، ويشـــمل الآليَّـــات والعمليَّـــات والمؤسَّســـات الـــتي مـــن خلالهـــا  الدَّولـــة
ـــــــون الموالنـــــــون والموعـــــــات عـــــــن مصـــــــالحهم، ويمارســـــــون حقـــــــوقهم  يعـــــــبري  القانونيَّـــــــة، ويوف

"ويقبلون الوسالة لحلِّ خلافاتم بالتزاماتم 18F

19. 

 :ولدى البنك الدّولي

ــلطة في الــدُّول  التَّقاليــد: الحكـم الرَّاشــد هــو" والمؤسَّســات الــتي مــن خلالهــا تــتمُّ ممارســة السُّ
الهم من أجل الصالح العام ، بما يشمل عملية اختيار القائمين على السّلطة ورصدهم واسـتبد

ــــلمية بفاعليـــــة وإحـــــترام كـــــل  وقــــدرة الحكومـــــات علـــــى إدارة المــــوارد، وتنفيـــــذ السِّياســـــات السِّ
المــــــوالنين والدَّولــــــة للمؤسَّســــــات الــــــتي تحكــــــم التفــــــاعلات الاقتصــــــاديَّة والاجتماعيَّـــــــة  مــــــن
 .19F20"بينها فيما

المتعلِّقـــة علــى مــا ســـبق مــن التَّعريفــات، في اللُّغـــة وكــذلك في اصــطلاح المباشـــرين للأمــور 
بــالحكم عمومــاً، ودون تخصــيص بالرَّاشــد، ومــا ورد مــن كــلام عــن الحكــم الموصــوف بالرَّشــيد 

 :خصوصاً، يمكن القول بأنَّ الحكم الرَّاشد

حسن الإدارة والتَّدبير لشؤون الحياة، مع توفُّر مواصفات تميُّز ذلك الحكم ومنهـا 
تلك البيئة لكلِّ المنضوين تحتها، مواصفات الحاكم التي تدل على الرُّشد، واستيعاب 

وبمختلف أحوالهم، ومع وضوح الأسس والقواعد والضَّوابط الدَّائمة والعامَّـة والشَّـاملة 
 .والمستمرَّة، التي تنظِّم تلك الإدارة، وبما يدفع للاستقرار ولا يدع لخِلافِه باباً 
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مـن حيـث -ملازمتـه للرُّشـد،  وبذا التَّعريف يمكـن التَّفريـق بـين الحكـم مجـرداً، والحكـم مـع
كخلاصـة للكـلام (، وذلـك بـأن يقـال -اعتبار مـا تفعلـه الدولـة أو مـا يجـب أن تفعلـه الدولـة

 ): السابق في التعريف

 : الحكم

بـــأي أســـلوب ولريقـــة كانـــت، دون مراعـــاة للأمثـــل والأفضـــل والأولى مـــا تفعلـــه الدَّولـــة، 
 .بعدها من معاني الرُّشدوالأحسن في تصريفها للأمور، على اختلاف قربا و 

 : والحكم الرَّاشد

مــن الاســتيعاب لكــلِّ مــا يجــب مــن المواصــفات المثاليَّــة الــتي مــا يجــب أن تفعلــه الدَّولــة، 
تصير واقعاً ملموساً، وهـو الواجـب الـذي ينبغـي، والأمـل المنشـود، الـذي لـال الكـلام عليـه، 

ة ممَّــن هــم لــذلك أهــل، وهــو بــأمر ولــال الانتظــار لــه، مــع إمكانيــة وقوعــه، إذا وجــدت الإراد
 . على ذلك قدير، وليس عليه بعزيز -سبحانه–االله يسير، وربنا 

 :أفضليَّة السَّير نحو الحكم الرَّشيد: المطلب الثَّاني

مــن خـــلال اســـتقراء النصــوص الشـــرعية وأحـــوال العبـــاد في كــل زمـــان نجـــد أنَّ الطَّريـــق إلى 
سيراً نحو الحياة الآمنة المستقرة، والعيشة الرضيَّة الطَّيِّبة، الـتي ذلك الحكم الرَّشيد الرَّاشد، يعُدُّ 

يملأهــا العــدل والأنصــاف، ويغُيَّــب عنهــا الظُّلــم والبالــل بشــتىَّ أنواعــه، وتعــمُّ فيهــا الفضــيلة، 
وتنُكَــر فيهــا الرَّذيلــة، فتكــون حيــاة لا تتــزُّ لــريح البالــل أيــاً كانــت، أصــلها ثابــت وفرعهــا في 

أَلمَْ تَــرَ كَيْـفَ ضَـرَبَ اللَّـهُ مَـثَلاً كَلِمَـةً : (ا هـو حـال الكلمـة الطَّيِّبـة، قـال االله تعـالىالسماء، كم
، حيـاة يتمنَّاهـا المـؤمن ويرجـو بلوغهـا 20F21)ليَِّبَةً كَشَجَرَةٍ ليَِّبَةٍ أَصْلُهَا ثاَبـِتٌ وَفَـرْعُهَـا فيِ السَّـمَاءِ 

ا لا توافـق هـواه الأعمـى، ولا تتناسـب ويشتاق إليها، ويأباها الكافر والمنافق ولا يهوا ها، لأ�َّ
مع حاله المتخبِّط، الذي يتناقض مع الرُّشد الذي بـه يكـون الاسـتقرار، وصـلاح الحـال، قـال 
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 : وفي برنامج الأمم المتحدة

ـــــلطة الاقتصـــــاديَّة والسِّياســـــيَّة والإداريَّـــــة لإدارة شـــــؤون : "الحكــــم الرَّاشـــــد هـــــو ممارســـــة السُّ
علـــى كافَّـــة المســـتويات ، ويشـــمل الآليَّـــات والعمليَّـــات والمؤسَّســـات الـــتي مـــن خلالهـــا  الدَّولـــة
ـــــــون الموالنـــــــون والموعـــــــات عـــــــن مصـــــــالحهم، ويمارســـــــون حقـــــــوقهم  يعـــــــبري  القانونيَّـــــــة، ويوف

"ويقبلون الوسالة لحلِّ خلافاتم بالتزاماتم 18F

19. 

 :ولدى البنك الدّولي

ــلطة في الــدُّول  التَّقاليــد: الحكـم الرَّاشــد هــو" والمؤسَّســات الــتي مــن خلالهــا تــتمُّ ممارســة السُّ
الهم من أجل الصالح العام ، بما يشمل عملية اختيار القائمين على السّلطة ورصدهم واسـتبد

ــــلمية بفاعليـــــة وإحـــــترام كـــــل  وقــــدرة الحكومـــــات علـــــى إدارة المــــوارد، وتنفيـــــذ السِّياســـــات السِّ
المــــــوالنين والدَّولــــــة للمؤسَّســــــات الــــــتي تحكــــــم التفــــــاعلات الاقتصــــــاديَّة والاجتماعيَّـــــــة  مــــــن
 .19F20"بينها فيما

المتعلِّقـــة علــى مــا ســـبق مــن التَّعريفــات، في اللُّغـــة وكــذلك في اصــطلاح المباشـــرين للأمــور 
بــالحكم عمومــاً، ودون تخصــيص بالرَّاشــد، ومــا ورد مــن كــلام عــن الحكــم الموصــوف بالرَّشــيد 

 :خصوصاً، يمكن القول بأنَّ الحكم الرَّاشد

حسن الإدارة والتَّدبير لشؤون الحياة، مع توفُّر مواصفات تميُّز ذلك الحكم ومنهـا 
تلك البيئة لكلِّ المنضوين تحتها، مواصفات الحاكم التي تدل على الرُّشد، واستيعاب 

وبمختلف أحوالهم، ومع وضوح الأسس والقواعد والضَّوابط الدَّائمة والعامَّـة والشَّـاملة 
 .والمستمرَّة، التي تنظِّم تلك الإدارة، وبما يدفع للاستقرار ولا يدع لخِلافِه باباً 
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، 21F22)عَلَىٰ وَجْهِهِ أهَْدَىٰ، أمََّن يمَْشِي سَويِاّ عَلَىٰ صِـراَطٍ مُّسْـتَقِيمٍ  أفَمَن يمَْشِي مُكِبّا: (االله تعالى
يَـتَخَبَّطهُُ  كَمَا يَـقُومُ الَّذِي: (من لم يوفق للرُّشد في الأمر كحال من قال االله عنهفيكون حال 

 .22F23)الْمَسِّ  مِنَ  الشَّيْطاَنُ 

فحقيقة السَّير صوب الحكم الرَّاشد هي سير نحو الحياة الرَّاشدة بمجموعها وشمولهـا، سـير 
 تعـــالى، ســـير نحـــو ربَّانيـــة التمـــع، نحـــو إســـعاد البشـــريَّة الســـعادة الحقيقـــة لا المتوهمـــة بـــإذن االله

 .وخيريَّة الأمَّة، سير نحو إحياء كل معالم الخير، ونبذ كل معالم الشَّر

، الـتي وعـد االله بـا عبـاده المـؤمنين في  سهمٌ لإصابة هدفٍ اسمُهُ الحيـاة الطَّيِّبـةهي بحقِّ 
أوَْ أنُثـَى وَهُـوَ مُـؤْمِنٌ فَـلَنُحْيِيـَنَّـهُ حَيـَاةً ذكََـرٍ  مِـنْ  عَمِـلَ صَـالحِاً مَـنْ : (كتابه الكريم بقوله سـبحانه

والحيـــاة الطيبـــة : "، قـــال ابـــن كثـــير23F24)وَلنََجْـــزيَِـنـَّهُمْ أَجْـــرَهُمْ بأَِحْسَـــنِ مَـــا كَـــانوُا يَـعْمَلُـــونَ  ليَِّبَـــةً 
الحيـاة الطيبـة التـي هـي : "وقـال ابـن القـيم ،24F25"تشمل وجوه الرَّاحة من أي جهة كانـت

ولتحقيقها لا بد من بذل الأسباب الموصلة، وتوفر  ،25F26"في هذا العالم أكمل أنواع الحياة
فـــإن الحيـــاة الطيبـــة إنمـــا تنـــال بالهمـــة العاليـــة والمحبـــة الصـــادقة : " الإرادة المتقـــدة، وقـــال كـــذلك

ـــاة الطيبـــة وأخـــس النـــاس حيـــاة أخســـهم همـــة  والإرادة الخالصـــة فعلـــى قـــدر ذلـــك تكـــون الحي
   .26F27"هائم خير من حياته كما قيلوأضعفهم محبة وللبا وحياة الب

الأمــن بعــد الخـــوف، ومــا وعــد االله بــه عبــاده المــؤمنين مــن إكرامــه لهــم بــالأمن المطلــق، 
الأمــن السِّياســي، والأمــن الاقتصــادي، والأمــن الاجتمــاعي، والأمــن العســكري، والأمــن 

هو داخل فيما هو موعود  الغذائي، والأمن الحياتي، وكلُّ أمن من أمرٍ يُخافُ منه المرء،
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مِــــــنْكُمْ وَعَمِلُــــــوا  وَعَــــــدَ اللَّــــــهُ الَّــــــذِينَ آمَنُــــــوا: (بــــــه مــــــن االله لعبــــــاده المــــــؤمنين، قــــــال االله تعــــــالى
ــنَنَّ لهَـُـمْ دِيــنـَهُمُ  الأَْرْضِ  فيِ  ليََسْــتَخْلِفَنـَّهُمْ  الصَّــالحِاَتِ  كَمَــا اسْــتَخْلَفَ الَّــذِينَ مِــنْ قَـــبْلِهِمْ وَليَُمَكِّ

لنَـَّهُمْ مِنْ بَـعْدِ خَوْفِهِمْ أمَْنًا الَّذِي وعـدهم االله : "قال النسـفي في تفسـيره ،27F28)ارْتَضَىٰ لهَمُْ وَليَُبَدِّ
أن ينصـــر الإســـلام علـــى الكفـــر، ويـــورثهم الأرض، ويجعلهـــم فيهـــا خلفـــاء ،كمـــا فعـــل ببـــا 

هــو ديــن إســرائيل حــين أورثهــم مصــر والشــام بعــد إهــلاك الجبــابرة، وأن يميــز الــدين المرتضــى و 
ــــذى كــــانوا  ــــل عــــنهم الخــــوف ال ــــؤمن ســــربم، ويزي ــــه وتعضــــيده، وأن ي ــــه تثبيت الإســــلام وتمكين

أنه سبحانه يجعل لهم مكان ما كانوا فيه من : "، وقال الشوكاني عند ذكر هذه الآية28F29"عليه
الخوف من الأعداء أمنا، ويذهب عنهم أسباب الخوف الذي كانوا فيه بحيث لا يخشـون إلا 

 .29F30"ولا يرجون غيره االله سبحانه

 :سُعداء بلا استثناء في ظل الحكم الرَّاشد: المطلب الثَّالث

ا حياة يعيش خلالها كلُّ من انضمَّ إليها، سـعيداً، آمنـاً، مسـتقراً، هـادئ البـال، مرتـاح  إ�َّ
الضَّــمير، كيفمـــا كـــان في حالـــه، بــأيِّ فكـــر يحمـــل، أو معتقـــد يـَـدِيْنُ، لأنَّـــه صـــار فـــرداً ضـــمن 

منضــبط ســليم، وأصــبح لبنــة مثَّلــت جــزءاً مــن جــدار منيــع، لــه نصــيبٌ ممَّــا نــال ذلــك مجتمــع 
التمع من الخـير، وحالـه كحـال كـل أحـد فيـه، مـن حيـث الشُّـعور بصـدق الكلمـة، وصـلاح 

 .الحال، وارتياح الضَّمير

، تبينُّ -م صلَّى االله عليه وسلَّ  –يؤكِّد روعة ذلك مَوالن كثيرةٌ في كتاب االله، وسنة النَّبيِّ 
سماحــة الإســلام في حــقِّ تعــايش غــير المســلمين المســالمين مــع المســلمين، واعتبــارهم جــزءاً مــن 

هَـاكُمُ اللَّـهُ عَـنِ : (البشر الذين يؤنس إلـيهم ويـبرُّون، مـن ذلـك مـا ورد في قـول االله تعـالى لاَ يَـنـْ
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، 21F22)عَلَىٰ وَجْهِهِ أهَْدَىٰ، أمََّن يمَْشِي سَويِاّ عَلَىٰ صِـراَطٍ مُّسْـتَقِيمٍ  أفَمَن يمَْشِي مُكِبّا: (االله تعالى
يَـتَخَبَّطهُُ  كَمَا يَـقُومُ الَّذِي: (من لم يوفق للرُّشد في الأمر كحال من قال االله عنهفيكون حال 

 .22F23)الْمَسِّ  مِنَ  الشَّيْطاَنُ 

فحقيقة السَّير صوب الحكم الرَّاشد هي سير نحو الحياة الرَّاشدة بمجموعها وشمولهـا، سـير 
 تعـــالى، ســـير نحـــو ربَّانيـــة التمـــع، نحـــو إســـعاد البشـــريَّة الســـعادة الحقيقـــة لا المتوهمـــة بـــإذن االله

 .وخيريَّة الأمَّة، سير نحو إحياء كل معالم الخير، ونبذ كل معالم الشَّر

، الـتي وعـد االله بـا عبـاده المـؤمنين في  سهمٌ لإصابة هدفٍ اسمُهُ الحيـاة الطَّيِّبـةهي بحقِّ 
أوَْ أنُثـَى وَهُـوَ مُـؤْمِنٌ فَـلَنُحْيِيـَنَّـهُ حَيـَاةً ذكََـرٍ  مِـنْ  عَمِـلَ صَـالحِاً مَـنْ : (كتابه الكريم بقوله سـبحانه

والحيـــاة الطيبـــة : "، قـــال ابـــن كثـــير23F24)وَلنََجْـــزيَِـنـَّهُمْ أَجْـــرَهُمْ بأَِحْسَـــنِ مَـــا كَـــانوُا يَـعْمَلُـــونَ  ليَِّبَـــةً 
الحيـاة الطيبـة التـي هـي : "وقـال ابـن القـيم ،24F25"تشمل وجوه الرَّاحة من أي جهة كانـت

ولتحقيقها لا بد من بذل الأسباب الموصلة، وتوفر  ،25F26"في هذا العالم أكمل أنواع الحياة
فـــإن الحيـــاة الطيبـــة إنمـــا تنـــال بالهمـــة العاليـــة والمحبـــة الصـــادقة : " الإرادة المتقـــدة، وقـــال كـــذلك

ـــاة الطيبـــة وأخـــس النـــاس حيـــاة أخســـهم همـــة  والإرادة الخالصـــة فعلـــى قـــدر ذلـــك تكـــون الحي
   .26F27"هائم خير من حياته كما قيلوأضعفهم محبة وللبا وحياة الب

الأمــن بعــد الخـــوف، ومــا وعــد االله بــه عبــاده المــؤمنين مــن إكرامــه لهــم بــالأمن المطلــق، 
الأمــن السِّياســي، والأمــن الاقتصــادي، والأمــن الاجتمــاعي، والأمــن العســكري، والأمــن 

هو داخل فيما هو موعود  الغذائي، والأمن الحياتي، وكلُّ أمن من أمرٍ يُخافُ منه المرء،
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Saleh Ali Nasser ALKHADRİ264

ينِ ولمََْ يخُْرجُِوكُمْ مِ  نْ دِياَركُِمْ أَنْ تَـبـَرُّوهُمْ وَتُـقْسِطُوا إِليَْهِمْ إِنَّ اللَّهَ يحُِبُّ الَّذِينَ لمَْ يُـقَاتلُِوكُمْ فىِ الدِّ
.)الْمُقْسِطِينَ  30F

31 

ــابقة -رحمــه االله–قــال ابــن جريــر   لا ينهــاكم االله عــن : عُــا بــذلك: "عنــد ذكــر الآيــة السَّ
وهم وتقُسـطوا الذين لم يقاتلوكم فى الدِّين من جميع أصناف الملل والأديان، أن تـبرُّوهم وتَصِـلُ 

إلـيهم؛ لأنَّ بــِرَّ المـؤمنِ مــن أهــل الحـرب ممَّــن بينــه قرابـةُ نســب، أو ممَّــن لا قرابـة بينــه وبينــه، ولا 
نسب غيرُ محُـَرَّم ولا منهـىٍّ عنـه، إذا لم يكـن فى ذلـك دلالـةٌ لـه، أو لأهـل الحـرب، علـى عـورة 

إنَّ : يقـول) اللَّـهَ يحُِـبُّ الْمُقْسِـطِينَ إِنَّ : (لأهل الإسلام، أو تقويةٌ لهم بكُراع أو سلاح، وقولـه
االله يحب المنصـفين الـذين ينصـفون النَّـاس، ويعطـو�م الحـقَّ والعـدل مـن أنفسـهم، فيبـَـرُّون مـن 

ومعـا الآيـة أن االله سـبحانه لا : "، وقـال الشـوكاني31F32"بَـرَّهم، ويحسنون إلى من أحسـن إلـيهم
ا المــؤمنين علــى تــرك القتــال، وعلــى أن لا ينهــى عــن بــر أهــل العهــد مــن الكفــار الــذين عاهــدو 

 . 32F33"يظاهروا الكفار عليهم، ولا ينهى عن معاملتهم بالعدل

مــا ســبق مــن الكــلام يعتــبر تأكيــداً لمــا ينبغــي أن يكــون عليــه بــني الإنســان، مــن التَّعامــل 
ي الإيجــابيِّ فيمــا بيــنهم، في كـــلِّ زمــان ومكــان، واعتبــار الجـــامع الــذي يجمعهــم، والــرَّابط الـــذ

يــربطهم، مبــدأ الأخــوَّة الإنســانيَّة، إضــافة إلى الرَّغبــة المزروعــة بــداخل كــلِّ نفــس، مــن العــيش 
ـــليمة قالبـــة، مـــن  ـــويَّة والسَّ بنـــاء، ودون عنـــاء أو إرهـــاق، وذلـــك مـــا تميـــل إليـــه النُّفـــوس السَّ

 .الطُّموح في نيل الحياة الصَّادقة، التي لا زيف فيها، ولا ترضى لمن يحياها بالدُّون

ـا نتـاج حكـم أساسـه  والحياة المشار إليها هنا، هي أسمى ما يكـون مـن الحيـاة العامَّـة، لأ�َّ
قـــويٌّ، وركنـــه متـــينٌ، توافـــق الفِطَـــر الإنســـانيَّة، وتحمـــل الرَّغبـــة الـــتي لا زالـــت في النُّفـــوس إليهـــا 
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هـو حسـن جامحة، بشوق لاحدَّ له ولا �ايـة، والنُّفـوس بطبيعتهـا جُبلـت علـى حـبِّ  كـلِّ مـا 
33Fونافع

34. 

 :الْمَبْحَثُ الثَّانِي
 :مثاليَّة الحكم الرَّاشد

عند الكلام عن أيِّ أمرٍ تفرَّد بوصفٍ، أو اختصَّ بحـالٍ، ينبغـي الترَّكيـز علـى مـا تفـرد بـه، 
 .وما تميز به عن غيره

فــالحكم الرَّاشــد يعُــدُّ مــن الأمــور العظيمــة، وحصــوله غنيمــة لبــني الإنســان، وخــير أكــرمهم 
بـــه، ومنحـــة مـــنحهم إيَّاهـــا الإلـــه الكـــريم، تســـتحق أن ترعـــى لتـــدوم، وأن تصـــان كـــي لا  االله

وَإِذْ تـَأَذَّنَ : (فإن المعاصي تزيل الـنعم، وقبـل ذلـك قـال ربنـا سـبحانه تعـالى: تتشوه، وكما قيل
 .34F35)وَلئَِن كَفَرْتمُْ إِنَّ عَذَابيِ لَشَدِيدٌ  ربَُّكُمْ لئَِن شَكَرْتمُْ لأََزيِدَنَّكُمْ،

ولبيان مثالية الحكم الرَّاشد، وأنه يحمل قدراً عالياً من المعاني السَّـامية، ويتَّصـف بصـفات 
 :الكمال النِّسبي للحكم، مقارنة بغيره، يمكن ذكر ما يدلِّلُ على ذلك في المطالب الآتية

 .سمُّو الحكم الرَّاشد وتَمَيـِّزُهُ عن غيره: المطلب الأوَّل

أبلـغ وأروع صـورة في تسـيير شـؤون الحيـاة، مـن حيـث الاعتبـار الـدِّيني يمثِّـل الحكـم الرَّاشـد 
والسِّياسي والفكري والاقتصادي والاجتماعي، وغيرها مـن الـالات الـتي لا تنفـك عـن تلـك 

 .الحياة

ت وجــه الحيــاة،  ذلــك أنَّ الحكــم الرَّاشــد تميَّــز عــن غــيره مــن الأنظمــة والقــوانين بمزايــا غــيرَّ
في ظــروف تحقَّقــت فيهــا مجريــات ذلــك  -ن خــلال فــترة الحكــم الرَّاشــد وصــار النَّــاس يشــعرو 
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 .بتصرف
 .7:إبراهيم )35

ينِ ولمََْ يخُْرجُِوكُمْ مِ  نْ دِياَركُِمْ أَنْ تَـبـَرُّوهُمْ وَتُـقْسِطُوا إِليَْهِمْ إِنَّ اللَّهَ يحُِبُّ الَّذِينَ لمَْ يُـقَاتلُِوكُمْ فىِ الدِّ
.)الْمُقْسِطِينَ  30F

31 

ــابقة -رحمــه االله–قــال ابــن جريــر   لا ينهــاكم االله عــن : عُــا بــذلك: "عنــد ذكــر الآيــة السَّ
وهم وتقُسـطوا الذين لم يقاتلوكم فى الدِّين من جميع أصناف الملل والأديان، أن تـبرُّوهم وتَصِـلُ 

إلـيهم؛ لأنَّ بــِرَّ المـؤمنِ مــن أهــل الحـرب ممَّــن بينــه قرابـةُ نســب، أو ممَّــن لا قرابـة بينــه وبينــه، ولا 
نسب غيرُ محُـَرَّم ولا منهـىٍّ عنـه، إذا لم يكـن فى ذلـك دلالـةٌ لـه، أو لأهـل الحـرب، علـى عـورة 

إنَّ : يقـول) اللَّـهَ يحُِـبُّ الْمُقْسِـطِينَ إِنَّ : (لأهل الإسلام، أو تقويةٌ لهم بكُراع أو سلاح، وقولـه
االله يحب المنصـفين الـذين ينصـفون النَّـاس، ويعطـو�م الحـقَّ والعـدل مـن أنفسـهم، فيبـَـرُّون مـن 

ومعـا الآيـة أن االله سـبحانه لا : "، وقـال الشـوكاني31F32"بَـرَّهم، ويحسنون إلى من أحسـن إلـيهم
ا المــؤمنين علــى تــرك القتــال، وعلــى أن لا ينهــى عــن بــر أهــل العهــد مــن الكفــار الــذين عاهــدو 

 . 32F33"يظاهروا الكفار عليهم، ولا ينهى عن معاملتهم بالعدل

مــا ســبق مــن الكــلام يعتــبر تأكيــداً لمــا ينبغــي أن يكــون عليــه بــني الإنســان، مــن التَّعامــل 
ي الإيجــابيِّ فيمــا بيــنهم، في كـــلِّ زمــان ومكــان، واعتبــار الجـــامع الــذي يجمعهــم، والــرَّابط الـــذ

يــربطهم، مبــدأ الأخــوَّة الإنســانيَّة، إضــافة إلى الرَّغبــة المزروعــة بــداخل كــلِّ نفــس، مــن العــيش 
ـــليمة قالبـــة، مـــن  ـــويَّة والسَّ بنـــاء، ودون عنـــاء أو إرهـــاق، وذلـــك مـــا تميـــل إليـــه النُّفـــوس السَّ

 .الطُّموح في نيل الحياة الصَّادقة، التي لا زيف فيها، ولا ترضى لمن يحياها بالدُّون

ـا نتـاج حكـم أساسـه  والحياة المشار إليها هنا، هي أسمى ما يكـون مـن الحيـاة العامَّـة، لأ�َّ
قـــويٌّ، وركنـــه متـــينٌ، توافـــق الفِطَـــر الإنســـانيَّة، وتحمـــل الرَّغبـــة الـــتي لا زالـــت في النُّفـــوس إليهـــا 
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الحكــم، أو في ظــروف افتراضــية ومتوقَّعــة، أو أحــوال مرجــو فيهــا تحقُّــق الحكــم الرَّاشــد، يشــعر 
35Fالناس فيهـا بغايـة مـن الرَّاحـة والسَّـعادة والطُّمأنينـة، علـى المسـتوى العـام والخـاص

، لأن كـل 36
حيح، والطريقـة المثلـى، وكمـا هـو مـأمول بتحقـق الأمـل المنشـود في أمر يسير علـى الوجـه الصـ

جريـــان الحكـــم الرَّاشـــد بكـــلِّ مفرداتـــه وحيثياتـــه، في كـــل وجـــه مـــن وجـــوه الحيـــاة، ســـواء منهـــا 
بويَّة والتَّعليميَّـة، أو  ينية، أو الاجتماعية، أو السِّياسية، أو الاقتصاديَّة، أو التِّجارية، أو الترَّ الدِّ

لـذلك ورد أن الفضـيل  والثَّقافيَّة، فللحكم الراشد أثر علـى كـل جزئيـات حيـاة النـاسالفكرية 
ابــن آدم وعــاء فمــن جعــل فيــه شــيء كــان، ولــو كانــت لي دعــوة مســتجابة : "بــن عيــاض قــال

 .36F37"جعلتها في الأمام فإن صلاحه صلاح العباد والبلاد وفساده فساد العباد والبلاد

علــى أســس ثابتــه، وقواعــد متينــة، وضــوابط تضــبط بــا كــلُّ كمــا أنَّ الحكــم الرَّاشــد مبــني 
ات الحيــاة، فصــار بــذلك النمــوذج الــذي بــه تتســارع النَّجاحــات، ويتحقــق  تفصــيلات ومتغــيرِّ
المأمول والمنشود والمرغوب، لكلِّ فرد من أفراد التمع، بإنجازات تتعلَّق بكـلِّ فـرد علـى حـده، 

 . مصلحة كلِّ فرد من أفراد التمعأو تتمثَّل في إنجازاتٍ عامةٍ تصبُّ في

ومن خلال ذلك الحكم الرَّاشد تسير عجلة الحياة سيراً صحيحاً وسريعاً متِّزناً ومنضـبطاً، 
 .يلازمها النَّجاحات المختلفة في مستوياتا

يانات  بل يرى النَّاس حينئذ أنَّ كلَّ مُؤمَّل من حياة سليمة الجوانب والأجـزاء، في كـلِّ الـدِّ
 .عتقدات والأفكار والأحوال المختلفة والأزمان، يتحقَّق في ظل تحقُّق الحكم الرَّاشدوالم

إنَّ تحقُّــق الحكــم الرَّاشــد عمــلاً وتطبيقــاً، وبكــلِّ أصــوله وأسُّســه وأوصــافه، يعــني تحقُّــق كــل 
المثل العليا التي جاءت با كل الدعوات، في القـديم والحـديث، ومـالم يكـن الأمـر كـذلك مـن 

بادئ الحكم الرشيد، وجعلهـا سـلوكيَّات وقِيَمَـا في حيـاة النَّـاس فإنـه يصـيب التمعـات نشر م
العكــس مــن ذلــك، ومــن أهــم ذلــك العــدل بــين أفــراد التمــع، الــذي بــه اســتقامة أمــر النَّــاس، 
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الأدب أدبــــان أدب شــــريعة وأدب سياســــة وهــــو مــــا عمــــر : قــــال الحكمــــاء : " قــــال المنــــاوي
37F"  العــدل الــذي بــه ســلامة الســلطان والأمانــة وعمــارة البلــدانالأرض، وكلاهمــا يرجــع إلى

38 ،
وفرض الحياة التي تجلب لكـلِّ فـرد فيـه مـا ينبغـي أن يكـون لـه، حـتى يشـعر بوجـوده في وسـط 

اأيَُّـهَــــا الَّــــذِينَ : (مجتمــــع متميِّــــز، قــــال صــــاحب التحريــــر والتنــــوير عنــــد ذكــــر قــــول االله تعــــالى
ــوَّامِينَ باِلْ  آمَنُــوا ــرَبِينَ إِنْ يَكُــنْ  قِسْــطِ كُونــُوا قَـ ــوْ عَلَــى أنَفُسِــكُمْ أوَْ الْوَالــِدَيْنِ وَالأْقَـْ شُــهَدَاءَ للَِّــهِ وَلَ

إِنَّ االلهَ كَانَ بماَ غَنِيّا أوَْ فَقِيراً فاَللَّهُ أوَْلىَ بِِمَا فَلاَ تَـتَّبِعُوا الهْوََى أَنْ تَـعْدِلُوا وَإِنْ تَـلْوُوا أوَْ تُـعْرضُِوا فَ 
راًتَـعْمَلُ  انتقـال مـن الأمـر بالعـدل في أحـوال معينـة مـن معـاملات اليتـامى والنسـاء " 38F39)وْنَ خَبِيـْ

إلى الأمــر بالعــدل الــذي يعــم الأحــوال كلهــا ومــا يقارنــه مــن الشــهادة الصــادقة فــإن العــدل في 
الحكم وأداء الشهادة بالحق هو قوام صلاح التمع الإسلامي والانحـراف عـن ذلـك ولـو قيـد 

 .39F40"إلى فساد متسلسل أنملة يجر

 .انفراد الحكم ورجاله بالرُّشد: المطلب الثاني

 :الحكم الرَّاشد النُّموذج الفريد/ أ

فالحكم الرَّاشد هو الخلاصة لكلِّ مـا يمكـن أن يكـون مـن تجربـة يقـوم بهـا النَّـاس، 
لأنَّــه في الواقــع لــيس  فــي كــلَّ زمــان ومكــان، وتحــت أي مســمى، وبــأيِّ وجــه مــن الوجــوه،

خلاصـــة تجـــارب فحســـب، ولم يضـــع أسســـه وقواعـــده فـــلان أو فـــلان مـــن النـــاس، وإنمـــا هـــو 
خلاصة تعاليم ربانية قرآنية ونبوية، شملت كل معـالم الحيـاة، ورسمـت للحاضـر والمسـتقبل، ولم 

حـتى صـارت قولاً وعملاً،  -صلَّى االله عليه وسلَّم-تتغافل عن حقيقة الماضي، مارسها النَّبي 
واضحة بيِّنة، سهلة وجليَّة، بتسديد وتوفيـق وإرشـاد مـن االله تعـالى لـه، ثمَّ تابعـه مـن جـاء مـن 

، -عليـه الصَّـلاة والسَّـلام-بعده، استئناساً وتأسياً، تعبُّداً واقتداءً، وأمُرنـا نحـن أن نقتفـي أثـره 
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الحكــم، أو في ظــروف افتراضــية ومتوقَّعــة، أو أحــوال مرجــو فيهــا تحقُّــق الحكــم الرَّاشــد، يشــعر 
35Fالناس فيهـا بغايـة مـن الرَّاحـة والسَّـعادة والطُّمأنينـة، علـى المسـتوى العـام والخـاص

، لأن كـل 36
حيح، والطريقـة المثلـى، وكمـا هـو مـأمول بتحقـق الأمـل المنشـود في أمر يسير علـى الوجـه الصـ

جريـــان الحكـــم الرَّاشـــد بكـــلِّ مفرداتـــه وحيثياتـــه، في كـــل وجـــه مـــن وجـــوه الحيـــاة، ســـواء منهـــا 
بويَّة والتَّعليميَّـة، أو  ينية، أو الاجتماعية، أو السِّياسية، أو الاقتصاديَّة، أو التِّجارية، أو الترَّ الدِّ

لـذلك ورد أن الفضـيل  والثَّقافيَّة، فللحكم الراشد أثر علـى كـل جزئيـات حيـاة النـاسالفكرية 
ابــن آدم وعــاء فمــن جعــل فيــه شــيء كــان، ولــو كانــت لي دعــوة مســتجابة : "بــن عيــاض قــال

 .36F37"جعلتها في الأمام فإن صلاحه صلاح العباد والبلاد وفساده فساد العباد والبلاد

علــى أســس ثابتــه، وقواعــد متينــة، وضــوابط تضــبط بــا كــلُّ كمــا أنَّ الحكــم الرَّاشــد مبــني 
ات الحيــاة، فصــار بــذلك النمــوذج الــذي بــه تتســارع النَّجاحــات، ويتحقــق  تفصــيلات ومتغــيرِّ
المأمول والمنشود والمرغوب، لكلِّ فرد من أفراد التمع، بإنجازات تتعلَّق بكـلِّ فـرد علـى حـده، 

 . مصلحة كلِّ فرد من أفراد التمعأو تتمثَّل في إنجازاتٍ عامةٍ تصبُّ في

ومن خلال ذلك الحكم الرَّاشد تسير عجلة الحياة سيراً صحيحاً وسريعاً متِّزناً ومنضـبطاً، 
 .يلازمها النَّجاحات المختلفة في مستوياتا

يانات  بل يرى النَّاس حينئذ أنَّ كلَّ مُؤمَّل من حياة سليمة الجوانب والأجـزاء، في كـلِّ الـدِّ
 .عتقدات والأفكار والأحوال المختلفة والأزمان، يتحقَّق في ظل تحقُّق الحكم الرَّاشدوالم

إنَّ تحقُّــق الحكــم الرَّاشــد عمــلاً وتطبيقــاً، وبكــلِّ أصــوله وأسُّســه وأوصــافه، يعــني تحقُّــق كــل 
المثل العليا التي جاءت با كل الدعوات، في القـديم والحـديث، ومـالم يكـن الأمـر كـذلك مـن 

بادئ الحكم الرشيد، وجعلهـا سـلوكيَّات وقِيَمَـا في حيـاة النَّـاس فإنـه يصـيب التمعـات نشر م
العكــس مــن ذلــك، ومــن أهــم ذلــك العــدل بــين أفــراد التمــع، الــذي بــه اســتقامة أمــر النَّــاس، 

                                                 
 .، بتصرف1/1747:التحرير والتنوير )36
هـ، 430: المتوفى(فضيلة العادلين من الولاة، أبو نعيم أحمد بن عبد االله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني  )37
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عليـــه -كـــانوا، قـــال ، وأن نكـــون كمـــا  -رضـــي االله عـــنهم-ثمَّ مـــن جـــاء بعـــده مـــن الرَّاشـــدين، 
عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين مـن بعـدي، عضـوا عليهـا : "-الصلاة والسلام

بالنواجذ، وإياكم ومحدثات الأمور، فإنَّ كلَّ محدثة بدعة، وكلَّ بدعة ضلالة، وكلَّ ضلالة في 
 .40F41"النار

يتعلــق بــأمور الأمــة  ومــن الاقتــداء المطلــوب، واقتفــاء الأثــر المرجــو، أن يكــون ذلــك فيمــا
أجمع، ومن ذلك الحكـم العـام، وتسـيير أمـور العبـاد، ومراعـاة الواقـع الـذي يعيشـونه، ومواكبـة  
كــل المتغــيرات والأحــداث، والتجــدد المتنــوع في الحيــاة، والتطــور الــذي لا حــد لــه، وهــذا مــا 

أساســه، يتصــف بــه الحكــم الرشــيد، الــذي لا تنــاقض بينــه وبــين التعــاليم الإســلامية، بــل هــي 
ومنها يَسْتَقِي الخير، وبا يستنير، فالاسلام دين كامل شامل، مرن لا جمود فيه، سهل يسـير 
في التَّنفيـذ، عظـيم في معانيــه ومبادئـه ومدلولاتــه، عليـه تقـوم كــل معـاني الخــير، سمـاه االله تعــالى 

ـــراَهِيمَ  دِينًـــا قِيَمًـــا سْـــتَقِيمٍ قــُـلْ إِنَّـــنيِ هَــدَانيِ رَبيِّ إِلىَ صِـــراَطٍ مُ : (قِيَمَــاً، كمـــا قـــال ســـبحانه مِلَّـــةَ إِبْـ
 .41F42)حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْركِِين

 :قادة الخير والحكم الرَّاشد/ ب

لقــد تميَّــز الحكــم الرَّاشــد بميــزات عديــدة، جليلــة القــدر، رفيعــة القيمــة، هــي مجمــوع كــل مــا 
في كل زمان ومكان،  يمكن أن يكون من وصف مثالي في أي حكم كان على وجه الأرض،

وبــذلك صــار عزيــزا، لعجــز النَّــاس والأمــم عــن الامتثــال لــه وتقصــيرهم في الســعي إليــه أخــذا 
بالأسباب الموصلة إليه، بسبب تفريطهم في امتثال دينهم الذي هو أصل كل رشاد، والوقوع 

ـــه النـــبي  ـــه -صـــلى االله عليـــه وســـلم -فيمـــا تعـــوذ من  اللهـــم إني أعـــوذ بـــك مـــن العجـــز: (بقول
ـم رضـوا بالـدُّون ففـاتم الـذي هـو خـير، لـذلك  42F43)والكسل ، عجزاً حرمهم الخير الكثير، لأ�َّ
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اللهـم اني أسـألك الثبـات في الأمـر والعزيمـة : " -صـلى االله عليـه وسـلم-كان من دعاء النبي 
لعلمــــه أن الأمــــر يحتــــاج إلى إرادة ومبــــادرة فطلبهــــا مــــن االله تعــــالى الــــذي لا  43F44"علــــى الرشــــد
 .دون سواه -سبحانه– به يستعان إلا

وقادة الخير أصحاب الرِّفعة في أمورهم، والطَّامحين في شؤو�م، ومن يحبُّون معالي الأمور، 
وهــم أهــل لكــلِّ عزيــز، وقرنــاء كــل لمــوح ونجــاح، وأصــحاب كــل إبــداع  لا يرضــون بالــدُّون،

كـل خـير، وهـم الرَّواحـل وسمو، وإن كـانوا في النـاس قلَّـة، لكـنَّهم نجـوم في الأمـم، وقاداتـا إلى  
التي فاقوا رفاقهم وقرنائهم، وبإقدامِهِم تميَّزوا، وتيبنيِّ أمور أمـتهم تنافسـوا، وفـيهم وأمثـالهم قـال 

44F" النَّـــاس كإبـــل مئـــة لا تجــد فيهـــا راحلـــة: " -صـــلى االله عليـــه وســلم-نبيُّنــا محمـــد 

، أولئـــك 45
تـــرد عظـــائم الأمـــور، فهـــم بأمثـــالهم تـــنجح الأمـــم، وعلـــى أكتـــافهم يكـــون تقـــدمهم، وإلـــيهم 

أن مـن النـاس : " -صـلى االله عليـه وسـلم-مفاتيح كل خير ومغاليق كل شر، كما قال النبي 
مفاتيح للخير مغاليق للشر، وإن من الناس مفاتيح للشر مغاليق للخير، فطوبى لمن جعل االله 

ن االله تعـالى أي أ ،45F46"مفاتيح الخير على يديه ، وويل لمن جعل االله مفاتيح الشـر علـى يديـه 
أجرى علـى أيـديهم فـتح أبـواب الخـير حـتى كانـه ملكهـم مفـاتيح الخـير، ووضـعها في أيـديهم، 

 .46F47"جعل االله مفاتيح الخير على يديه " ولذلك قال 

وإنَّ تــوفر أمثــال أولئــك العظمــاء في كــلِّ جيــل وزمــان، ممَّــن كــان لهــم الأثــر في مجتمعــاتم 
ا تركوا -وأجيالهم وأزما�م،  ، يمثَّل ميزة من أعظم مـا يتميَّـز -أثرا لتأريخ لويل من بعدهموربمَّ

به الحكم الرَّاشد، ولـولاهم بعـد االله تعـالى لمـا اكتحلـت أعـين النـاس بمجتمعـات يملؤهـا الخـير، 
 .ويسود فيها الأمن والاستقرار، والعدل والمساواة، والحرية العامة، والراحة وهدوء البال

                                                 
 .4/123القاهرة،  –مسند الإمام أحمد بن حنبل، أحمد بن حنبل أبو عبداالله الشيباني، مؤسسة قرلبة  )44
محمد فؤاد عبد : بيروت، تحقيق  –صحيح مسلم، مسلم بن الحجاج أبو الحسين القشيري النيسابوري، دار إحياء التراث العربي  )45
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عليـــه -كـــانوا، قـــال ، وأن نكـــون كمـــا  -رضـــي االله عـــنهم-ثمَّ مـــن جـــاء بعـــده مـــن الرَّاشـــدين، 
عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين مـن بعـدي، عضـوا عليهـا : "-الصلاة والسلام

بالنواجذ، وإياكم ومحدثات الأمور، فإنَّ كلَّ محدثة بدعة، وكلَّ بدعة ضلالة، وكلَّ ضلالة في 
 .40F41"النار

يتعلــق بــأمور الأمــة  ومــن الاقتــداء المطلــوب، واقتفــاء الأثــر المرجــو، أن يكــون ذلــك فيمــا
أجمع، ومن ذلك الحكـم العـام، وتسـيير أمـور العبـاد، ومراعـاة الواقـع الـذي يعيشـونه، ومواكبـة  
كــل المتغــيرات والأحــداث، والتجــدد المتنــوع في الحيــاة، والتطــور الــذي لا حــد لــه، وهــذا مــا 

أساســه، يتصــف بــه الحكــم الرشــيد، الــذي لا تنــاقض بينــه وبــين التعــاليم الإســلامية، بــل هــي 
ومنها يَسْتَقِي الخير، وبا يستنير، فالاسلام دين كامل شامل، مرن لا جمود فيه، سهل يسـير 
في التَّنفيـذ، عظـيم في معانيــه ومبادئـه ومدلولاتــه، عليـه تقـوم كــل معـاني الخــير، سمـاه االله تعــالى 

ـــراَهِيمَ  دِينًـــا قِيَمًـــا سْـــتَقِيمٍ قــُـلْ إِنَّـــنيِ هَــدَانيِ رَبيِّ إِلىَ صِـــراَطٍ مُ : (قِيَمَــاً، كمـــا قـــال ســـبحانه مِلَّـــةَ إِبْـ
 .41F42)حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ الْمُشْركِِين

 :قادة الخير والحكم الرَّاشد/ ب

لقــد تميَّــز الحكــم الرَّاشــد بميــزات عديــدة، جليلــة القــدر، رفيعــة القيمــة، هــي مجمــوع كــل مــا 
في كل زمان ومكان،  يمكن أن يكون من وصف مثالي في أي حكم كان على وجه الأرض،

وبــذلك صــار عزيــزا، لعجــز النَّــاس والأمــم عــن الامتثــال لــه وتقصــيرهم في الســعي إليــه أخــذا 
بالأسباب الموصلة إليه، بسبب تفريطهم في امتثال دينهم الذي هو أصل كل رشاد، والوقوع 

ـــه النـــبي  ـــه -صـــلى االله عليـــه وســـلم -فيمـــا تعـــوذ من  اللهـــم إني أعـــوذ بـــك مـــن العجـــز: (بقول
ـم رضـوا بالـدُّون ففـاتم الـذي هـو خـير، لـذلك  42F43)والكسل ، عجزاً حرمهم الخير الكثير، لأ�َّ
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بأن من أهم أساسيات تحقق الحكـم الرَّاشـد، تـوفر القـادة  فكان لزاما على ذلك أن يقال
الــذين بــم أســاس ذلــك الحكــم، وعلــى أكتــافهم يقــوم، وبــم يســتعين النــاس في أمــورهم بعــد 

: ربــــــم ســــــبحانه، وفي أمثــــــال هــــــؤلاء قــــــال االله تعــــــالى حكايــــــة عــــــن الصــــــالحين في دعــــــائهم
ــةً : (ه، وقولــه ســبحان47F48)للِْمُتَّقِــينَ إِمَامًــاً  وَاجْعَلْنَــا( هُمْ أئَمَِّ ــا صَــبـَرُوا  وَجَعَلْنَــا مِــنـْ يَـهْــدُونَ بأَِمْرنِــَا لَمَّ

إن االله يبعث لهذه الأمة : " -صلى االله عليه وسلم-، وحديث النَّبي 48F49)وكََانوُا بِآياَتنَِا يوُقِنُونَ 
 .49F50"على رأس كل مائة سنة من يجدد لها دينها 

 .مواصفات الحكم الرَّاشد: المطلب الثَّالِث

للحكم الرَّاشد ميزات ومواصفات ميَّزتـه عـن غـيره وارتقـت بـه، وصـار بـا حكمـاً راشـداً و 
سامياً، ولولا تلك المواصفات لما كان راشداً ولا متميزاً عن غـيره، فبـدو�ا سيسـتوي مـع غـيره 

 .ولا فرق

بعضـها  وحياة النَّاس تسير في كلِّ زمـان ومكـان، سـيراً لبيعيـاً وعاديـاً، لا يميِّـز الحكـم في 
عن الآخر إلا في شيء من الشَّكليَّات، التي لا ترتقي إلى مستوى التَّميـز والسُّـمو بالأمَّـة إلى 
ا على خير بينِّ وواضح، بل كل حكـم في كـل أمـة مـن الأمـم يأخـذ عـن  درجة تظهر فيها أ�َّ

 .الآخر

بعضـها وترى سائرها لا يفضل عن غيره في الجملة، لاعتماد بعضها على الآخـر، وركـون 
علـــى بعـــض، واكتمالهـــا ببعضـــها، وبـــالأخص مـــا يكـــون في أزمنـــة متقاربـــة، أو مجتمعـــات مـــع 
بعضــــها متداخلــــة، وهــــذا مــــا نــــراه اليــــوم في كــــلِّ بــــلاد الــــدُّنيا، الإســــلاميَّة وغــــير الإســــلاميَّة، 
ــعوب، أفــراداً وجماعــات، واضــحة  خصوصــاً مــا تركتــه العولمــة مــن آثــار ســلبيَّة علــى الأمــم والشُّ

 .نهوبيِّ 
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بينما الحكم الرَّاشد يمثل الطريقة المثلى التي تدار بـا شـؤون التمعـات، بمختلـف جوانبهـا 
الحياتية، لأنَّه تميـز بصـفاتٍ ليسـت في غـيره، فصـار أمـلاً منشـوداً، وغائبـاً منتظـراً، وهـو ممكـن 

الـتي مشـى  الوقوع، إذا سعى السَّاعون نحوه، وبـذلوا الجهـود الموصـلة، ومشـوا في نفـس الطَّريـق
50Fفيها من سبق، وحينئذ سيحقِّق االله الطَّلب، وييسر المأمول

51. 

وعليه يمكن القول بإن الصِّفات التي يحملها الحكم الرَّاشد، وما يميزه عن غيره، يتمثَّل في 
 :الآتي

 .أن يتخذ شرع االله دستور حياة: الصِّفة الأُوْلَى

الى، وأن يكــون قائمـاً علــى أصــول مــن أن يسـتقي منهجــه في إدارة الحيــاة مـن ديــن االله تعــ
الــــدِّين ثابتــــه، يســــتنير بنورهــــا، ويسترشــــد بــــديها، مــــع الاســــتفادة مــــن ســــنن مــــن ســــبق مــــن 
ــــة المحمَّديــــة، كحيــــاة الخلفــــاء الرَّاشــــدين،  الصَّــــالحين، والــــتي كانــــت عنوانــــاً بــــارزاً في حيــــاة الأمَّ

ــائرين علــى �جهــم مــن بعــدهم، أخــذاً بوصــية النَّــبي  علــيكم : "-ى االله عليــه وســلَّمصــلَّ -والسَّ
بسنَّتي وسنَّة الخلفاء الرَّاشدين المهديين من بعـدي، عضـو عليهـا بالنَّواجـذ، وإيَّـاكم ومحـدثات 

، مـع عـدم إغفـال كـل حكمـة وفائـدة مـن 51F52"الأمور فإنَّ كلَّ محدثة بدعة، وكلَّ بدعة ضلالة
فالحكمة ضالة المؤمن، وهـو أحـوج  الغير أياً كانت، ما دامت نافعة، ولم يكن بفعلها مخالفة،

صـلَّى االله عليـه –لها من غيره، ومن الحكمة عدم إهمال كل نافع، وقد جـاء في حـديث النَّـبي 
 .52F53"الكلمة الحكمة ضالة المؤمن، فحيث وجدها فهو أحقُّ با: " -وسلَّم

 .توفُّر الرِّجال الأكفَاء لإدارة الحُكم: الصَّفة الثَّانية
يكـــون راشـــداً، إن لم يحكـــم فيـــه الرجـــل الرَّاشـــد الـــذي تـــوافرت فيـــه  فـــلا يمكـــن لحكـــم أن

صــفات الرَّشــاد والصــلاح، وتحقَّقــت فيــه مواصــفات ولي الأمــر الكــفء، الــذي يفقــه واجباتــه 
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 .5/51محمد شاكر وآخرون، 

بأن من أهم أساسيات تحقق الحكـم الرَّاشـد، تـوفر القـادة  فكان لزاما على ذلك أن يقال
الــذين بــم أســاس ذلــك الحكــم، وعلــى أكتــافهم يقــوم، وبــم يســتعين النــاس في أمــورهم بعــد 

: ربــــــم ســــــبحانه، وفي أمثــــــال هــــــؤلاء قــــــال االله تعــــــالى حكايــــــة عــــــن الصــــــالحين في دعــــــائهم
ــةً : (ه، وقولــه ســبحان47F48)للِْمُتَّقِــينَ إِمَامًــاً  وَاجْعَلْنَــا( هُمْ أئَمَِّ ــا صَــبـَرُوا  وَجَعَلْنَــا مِــنـْ يَـهْــدُونَ بأَِمْرنِــَا لَمَّ

إن االله يبعث لهذه الأمة : " -صلى االله عليه وسلم-، وحديث النَّبي 48F49)وكََانوُا بِآياَتنَِا يوُقِنُونَ 
 .49F50"على رأس كل مائة سنة من يجدد لها دينها 

 .مواصفات الحكم الرَّاشد: المطلب الثَّالِث

للحكم الرَّاشد ميزات ومواصفات ميَّزتـه عـن غـيره وارتقـت بـه، وصـار بـا حكمـاً راشـداً و 
سامياً، ولولا تلك المواصفات لما كان راشداً ولا متميزاً عن غـيره، فبـدو�ا سيسـتوي مـع غـيره 

 .ولا فرق

بعضـها  وحياة النَّاس تسير في كلِّ زمـان ومكـان، سـيراً لبيعيـاً وعاديـاً، لا يميِّـز الحكـم في 
عن الآخر إلا في شيء من الشَّكليَّات، التي لا ترتقي إلى مستوى التَّميـز والسُّـمو بالأمَّـة إلى 
ا على خير بينِّ وواضح، بل كل حكـم في كـل أمـة مـن الأمـم يأخـذ عـن  درجة تظهر فيها أ�َّ

 .الآخر

بعضـها وترى سائرها لا يفضل عن غيره في الجملة، لاعتماد بعضها على الآخـر، وركـون 
علـــى بعـــض، واكتمالهـــا ببعضـــها، وبـــالأخص مـــا يكـــون في أزمنـــة متقاربـــة، أو مجتمعـــات مـــع 
بعضــــها متداخلــــة، وهــــذا مــــا نــــراه اليــــوم في كــــلِّ بــــلاد الــــدُّنيا، الإســــلاميَّة وغــــير الإســــلاميَّة، 
ــعوب، أفــراداً وجماعــات، واضــحة  خصوصــاً مــا تركتــه العولمــة مــن آثــار ســلبيَّة علــى الأمــم والشُّ

 .نهوبيِّ 
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ليقوم با، ويعرف حقوقه فلا يتعدَّاها بطلب غيرهـا، كمـا ينبغـي لمـن لـه حـق تعيينـه أن يجعلـه 
: -صــلى االله عليــه وســلم-لا تضــخيم لحــال، قــال النــبي في المكــان اللائــق بــه، دون تــوين و 

أي عـاملوا كـل أحـد بمـا يلائـم منصـبه في الـدين والعلـم والشـرف، "، 53F54"أنزلوا الناس منـازلهم"
والمراد بالحديث الحض على مراعاة مقادير الناس ومراتبهم ومناصـبهم وتفضـيل بعضـهم علـى 

 ،54F55"بعض في الالس وفي القيام وغير ذلك من الحقوق

ثم أن يتميَّـــز بصـــفات الرجـــال العظمـــاء الـــذين وهـــبهم االله القـــدرة علـــى الإدارة المثاليـــة،  
النَّاجحــــــة، والــــــتي تتَّصــــــف بــــــالطُّموح والتَّجديــــــد والإبــــــداع، وأن يكــــــون مجتهــــــداً في النُّصــــــح 
للمحكومين بكلِّ ما يرى أنَّه الأصلح لهم، في عموم الأمر أو خصوصه، قدر استطاعته التي 

ه ومقـــدوره، دون تقصـــير في حـــقِّ أحـــد، ولا شـــكَّ أن وجـــوب تـــوفر مـــا ســـبق مـــن هـــي وســـع
المواصفات في حق المسؤول الأول في الحكم تكون قبـل غـيره، ثم مـن يليـه، وهكـذا يكـون في 

الــوارد في  -صــلَّى االله عليــه وســلَّم-حــال مــن هــو أدنى منــه مســؤولية، وعمــوم حــديث النــبي 
عليـه الصَّـلاة -راً أياً كانت تلـك المسـؤولية يبـين ذلـك، قـال بيان وجوب مسؤولية من تولىَّ أم

 . 55F56"كلُّكم راع وكلُّكم مسؤول عن رعيَّته: "-والسَّلام

 .مراعاة العدالة العامَّة: الصَّفة الثَّالثة

إحيــاء مبــدأ العــدل، فــلا فــرق بــين قريــب أو بعيــد، أو صــديق أو عــدو، في اعتبــار مبــدأ 
العدل حكماً سارياً عليهم جميعـاً، في كـلِّ مـا يجـب فيـه العـدل، دون محابـاة أو مجاملـة،  قـال 

إنمــا أهلــك الــذين قــبلكم أ�ــم كــانوا إذا ســرق فــيهم : " -رســول االله صــلَّى االله عليــه وســلَّم-
كوه وإذا سرق فيهم الضَّعيف أقاموا عليـه الحـد، وأيم االله لـو أن فالمـة بنـت محمَّـد الشَّريف تر 
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وهــذا أبلــغ العــدل وأنصــعه وأبينــه وأجلَّــه، فــالحق أحــقُّ أن يتبــع، ، 56F57"ســرقت لقطعــت يــدها 
ومن العدل العـام والشَّـامل في الحيـاة، أن يوضـع كـل شـيء في موضـعه الصَّـحيح، وأن يوضـع 

ه، فبذلك تستقيم الحياة، وتدأ الضَّمائر، وتشعر بالسَّعادة كل النُّفوس في نصابه الذي هو ل
57Fالسَّوية، ويلامس السُّرور كل امرء بأيِّ اعتبار كان

58.  

فأخــذ الحقــوق لأصــحبها ممَّــن انتزعهــا مــنهم، وإعطــاء العطــاء لكــلِّ مــن لــه حــق في ذلــك 
لانـه، هـو عـين العدالـة وجوهرهـا، دون تمييز لا مبرر له، والحكم للحق بأحقيَّته، وللبالـل ببط

إِنَّ اللَّـهَ نعِِمَّـا يعَِظُكُـمْ  وَإِذا حَكَمْـتُمْ بَــينَْ النَّـاسِ أَنْ تحَْكُمُـوا باِلْعَـدْلِ : (وأصلها، قال االله تعـالى
يعاً بَصِيراً  بِهِ إِنَّ اللَّهَ   . 58F59)كانَ سمَِ

 .المساواة الرَّاشدة: الصَّفة الرَّابعة

اشدة أن تكون مساواة بمنظور وهدي الإسـلام، مـن خـلال مراعـاة كـل ويعُا بالمساواة الرَّ 
شخص وما حدَّد له الـدِّين مـن الحقـوق، ومـا أوجـب عليـه مـن واجبـات، وقـد ورد في خطبـة 

يا أيها الناس ألا إن ربكم : "في وسط أيام التشريق فقال -صلى االله عليه وسلم-رسول االله 
بي علــى أعجمــي ولا لعجمــي علــى عــربي ولا لأحمــر واحــد وإن أبــاكم واحــد ألا لا فضــل لعــر 

 .59F60"على أسود ولا أسود على أحمر إلا بالتقوى

فالمساواة في الحقوق والواجبات بين جميع النَّاس الذين يشـملهم ذلـك الحكـم وبمـا ورد في 
يـه ومخالفتـه، مـع مراعـاة الفـرق في قـدر تلـك الحقـوق  الشَّرع، أصل من حيث هو لا يجوز تعدِّ

ات، وبيــان كنههــا وماهيَّتهــا وقــدرها وكيفيَّتهــا، وكــلُّ ذلــك مبــينَّ في كتــاب االله وســنة والواجبــ
 .إجمالاً أو تفصيلاً، في العموم أو الخصوص -صلى االله عليه وسلم-رسوله 
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ليقوم با، ويعرف حقوقه فلا يتعدَّاها بطلب غيرهـا، كمـا ينبغـي لمـن لـه حـق تعيينـه أن يجعلـه 
: -صــلى االله عليــه وســلم-لا تضــخيم لحــال، قــال النــبي في المكــان اللائــق بــه، دون تــوين و 

أي عـاملوا كـل أحـد بمـا يلائـم منصـبه في الـدين والعلـم والشـرف، "، 53F54"أنزلوا الناس منـازلهم"
والمراد بالحديث الحض على مراعاة مقادير الناس ومراتبهم ومناصـبهم وتفضـيل بعضـهم علـى 

 ،54F55"بعض في الالس وفي القيام وغير ذلك من الحقوق

ثم أن يتميَّـــز بصـــفات الرجـــال العظمـــاء الـــذين وهـــبهم االله القـــدرة علـــى الإدارة المثاليـــة،  
النَّاجحــــــة، والــــــتي تتَّصــــــف بــــــالطُّموح والتَّجديــــــد والإبــــــداع، وأن يكــــــون مجتهــــــداً في النُّصــــــح 
للمحكومين بكلِّ ما يرى أنَّه الأصلح لهم، في عموم الأمر أو خصوصه، قدر استطاعته التي 

ه ومقـــدوره، دون تقصـــير في حـــقِّ أحـــد، ولا شـــكَّ أن وجـــوب تـــوفر مـــا ســـبق مـــن هـــي وســـع
المواصفات في حق المسؤول الأول في الحكم تكون قبـل غـيره، ثم مـن يليـه، وهكـذا يكـون في 

الــوارد في  -صــلَّى االله عليــه وســلَّم-حــال مــن هــو أدنى منــه مســؤولية، وعمــوم حــديث النــبي 
عليـه الصَّـلاة -راً أياً كانت تلـك المسـؤولية يبـين ذلـك، قـال بيان وجوب مسؤولية من تولىَّ أم

 . 55F56"كلُّكم راع وكلُّكم مسؤول عن رعيَّته: "-والسَّلام

 .مراعاة العدالة العامَّة: الصَّفة الثَّالثة

إحيــاء مبــدأ العــدل، فــلا فــرق بــين قريــب أو بعيــد، أو صــديق أو عــدو، في اعتبــار مبــدأ 
العدل حكماً سارياً عليهم جميعـاً، في كـلِّ مـا يجـب فيـه العـدل، دون محابـاة أو مجاملـة،  قـال 

إنمــا أهلــك الــذين قــبلكم أ�ــم كــانوا إذا ســرق فــيهم : " -رســول االله صــلَّى االله عليــه وســلَّم-
كوه وإذا سرق فيهم الضَّعيف أقاموا عليـه الحـد، وأيم االله لـو أن فالمـة بنـت محمَّـد الشَّريف تر 
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إضــافة إلى ذلــك إدراك صــفة المســاواة بــين النــاس، الحــر والعبــد، والرَّجــل والمــرأة، والمطيــع 
60Fوالعاصي

المسلمين، الذين يعيشون في ذلك التمع من حيث الأمـور القانونيَّـة ، وحتى غير 61
 .التي يمكن أن يتساوى فيها النَّاس، وذلك بما أرشد إليه الإسلام دون إفراط أو تفريط

ومع مراعاة عدم إهمال ما يتميَّز به البعض عن الآخر ممَّا خصَّ بـه الإسـلام، كمـا للرَّجـل 
غير، والعالم عن الجاهل، وذي القدر عمَّن هو دونه، والمسلم عـن عن المرأة، والكبير عن الصَّ 

الذِّمي، والحر عن العبد، وكلُّ ذلك بحسب ما ورد في شرع االله تعـالى دون تقصـير فيـه بحـال، 
 .61F62"أنزلوا الناس منازلهم: "-صلى االله عليه وسلم–وقد قال النبي 

لاقات بين سائر الأفراد، بجميـع وكل ما سبق يستدعي وضع برنامج ومواد تنظِّم تلك الع
أوصافهم، وبما يوفِّر الأمن والاستقرار للجميـع، بكـلِّ مصـداقيَّة وتجـرُّد في جميـع مـا يتعلَّـق بـم  

 .كأفراد يعيشون ضمن ذلك التمع، لهم حقوق يأخذو�ا، وواجبات يقومون با

 .توفُّر عوامل الحفاظ على المجتمع: الصَّفة الخامسة

 :ل الحفاع على التمع في أمرين رئيسيَّينوتتوفَّر عوام

تـوفير الاحتيــاج الغــذائي لســائر الأفــراد، بشــتى الطــرق والوســائل المشــروعة الممكنــة  :الأول
والمناســبة، وبالكيفيــة الــتي يتحقــق مــن خلالهــا تــوفر احتياجــات النــاس المختلفــة، مــع مراعـــاة 

اج إليــه الأفــراد في ذلــك التمــع مــن الزمــان والمكــان والظــروف الخاصــة والعامــة ومقــدار مــا يحتــ
 .عناية ورعاية مناسبة وكافية

توفير الأمن العام للمجتمـع، مـن حيـث وجـود القـوَّة الرَّادعـة لمـن يريـد العبـث مـن  :الثاني
الدَّاخل وكذلك ردع العدو الخارجي، في حال إرادة التَّعدي على التمع، أو على أفراد منـه، 

 .أو شيء من ممتلكاته
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امِلان يحتاجـــا لتحققهمـــا إلى بــرامج وخطـــط منظَّمـــة ومرتَّبــة، وشـــاملة لكـــلِّ الجوانـــب والعَــ
الحياتيَّــة في ذلــك التمــع، مــن حيــث تــوفير كــل الأســباب الموصــلة إلى تحقــق الأمــن الغــذائي، 
ـــة والخاصـــة،  وقـــد دل علـــى الأمـــرين  والأمـــن العـــام للمجتمـــع، وبمـــا يتناســـب مـــع الحيـــاة العامَّ

 .62F63)خَوْف مِنْ  جُوعٍ وَآَمَنـَهُمْ  مِنْ  أَلْعَمَهُمْ  الَّذِي: (االله تعالى السابقين قول 

ةٌ فِي ليْنٍ، وليْنٌ مِن غَيْرِ ضَعْفٍ : الصِّفة السَّادسة  :قُـوَّ

ــدَّة الإيجابيَّــةأن يتَّصــف الحكــم المتمثِّــل في رجالاتــه  ، الــتي بــا حفــظ الــبلاد، بصــفة الشِّ
صــلى -ات المخـذِّلين، وإلجـام المـرجفين، قـال رسـول االله وزجـر المـاكرين، ورد المعتـدين، وإسـك

لتأخـذنَّ علـى يـد الظَّـالم ولتألرنـه علـى الحـقِّ ألـرا أو لتقصـرنَّه علـى الحـقِّ : "-االله عليه وسـلم
: وقـال تعـالى ،63F64"قصراً، أو ليضربنَّ االله بقلوب بعضـكم علـى بعـض، ثمَّ يلعـنكم كمـا لعـنهم

ــيىَ خُــذِ الْكِتـَـابَ بِ ( ، الــذي بــه جمــع الكلمــة، وتــأليف وصــفة اللِّــين الإيجــابي، 64F65)قُــوَّةٍ يــَا يحَْ
القلـــوب، وترغيـــب البعيـــد، وإســـعاد القريـــب، والرفـــق بالمحســـن، والإمهـــال للمســـيء، قـــال االله 

فـَاعْفُ  حَوْلـِكَ  مِـنْ  اللَّهِ لنِْتَ لهَمُْ وَلَوْ كُنْتَ فَظياً غَلِيظَ الْقَلْبِ لاَنْـفَضُّوا مِنَ  فبَِمَا رَحمَْةٍ : (تعالى
ـــــى ـــــلْ عَلَ ـــــتَ فَـتـَوكََّ ـــــإِذَا عَزَمْ ـــــرِ فَ ـُــــمْ وَشَـــــاوِرْهُمْ فيِ الأَْمْ هُمْ وَاسْـــــتـَغْفِرْ لهَ ـــــبُّ  اللَّـــــهَ  إِنَّ  اللَّـــــهِ  عَـــــنـْ يحُِ

 .  65F66)الْمُتـَوكَِّلِينَ 

 .مؤسَّسيَّة الإدارة، وإِعمال الشُّورى: الصِّفة السَّابعة

التمـــع، فـــلا يطغـــى شـــيء علـــى شـــيء، ولا أن تكـــون هنالـــك مؤسَّســـية في إدارة حكـــم 
يتطــاول أحــد علــى عمــل غــيره، يحــترم كــل فــرد رأي الآخــر، ويقــدر فهمــه وعلمــه وتخصصــه 
وخبرتــه، ابتــداء بالمســؤل الأول إلى أدنى شــخص في التمــع، مــع مراعــاة أن لا تكــون الإدارة 

زمــة لــولي خاضــعة لــرأي فــردي، بــل تكــون هنالــك شــورى فيمــا يجــب أن تقــع فيــه، وتكــون مل
                                                 

 .4:قريش )63
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إضــافة إلى ذلــك إدراك صــفة المســاواة بــين النــاس، الحــر والعبــد، والرَّجــل والمــرأة، والمطيــع 
60Fوالعاصي

المسلمين، الذين يعيشون في ذلك التمع من حيث الأمـور القانونيَّـة ، وحتى غير 61
 .التي يمكن أن يتساوى فيها النَّاس، وذلك بما أرشد إليه الإسلام دون إفراط أو تفريط

ومع مراعاة عدم إهمال ما يتميَّز به البعض عن الآخر ممَّا خصَّ بـه الإسـلام، كمـا للرَّجـل 
غير، والعالم عن الجاهل، وذي القدر عمَّن هو دونه، والمسلم عـن عن المرأة، والكبير عن الصَّ 

الذِّمي، والحر عن العبد، وكلُّ ذلك بحسب ما ورد في شرع االله تعـالى دون تقصـير فيـه بحـال، 
 .61F62"أنزلوا الناس منازلهم: "-صلى االله عليه وسلم–وقد قال النبي 

لاقات بين سائر الأفراد، بجميـع وكل ما سبق يستدعي وضع برنامج ومواد تنظِّم تلك الع
أوصافهم، وبما يوفِّر الأمن والاستقرار للجميـع، بكـلِّ مصـداقيَّة وتجـرُّد في جميـع مـا يتعلَّـق بـم  

 .كأفراد يعيشون ضمن ذلك التمع، لهم حقوق يأخذو�ا، وواجبات يقومون با

 .توفُّر عوامل الحفاظ على المجتمع: الصَّفة الخامسة

 :ل الحفاع على التمع في أمرين رئيسيَّينوتتوفَّر عوام

تـوفير الاحتيــاج الغــذائي لســائر الأفــراد، بشــتى الطــرق والوســائل المشــروعة الممكنــة  :الأول
والمناســبة، وبالكيفيــة الــتي يتحقــق مــن خلالهــا تــوفر احتياجــات النــاس المختلفــة، مــع مراعـــاة 

اج إليــه الأفــراد في ذلــك التمــع مــن الزمــان والمكــان والظــروف الخاصــة والعامــة ومقــدار مــا يحتــ
 .عناية ورعاية مناسبة وكافية

توفير الأمن العام للمجتمـع، مـن حيـث وجـود القـوَّة الرَّادعـة لمـن يريـد العبـث مـن  :الثاني
الدَّاخل وكذلك ردع العدو الخارجي، في حال إرادة التَّعدي على التمع، أو على أفراد منـه، 

 .أو شيء من ممتلكاته
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الأمر، لا يكتفي برأيه، أو يصر عليـه، ولا بـدَّ مـن الأخـذ بالشُّـورى فيمـا يجـب أن تكـون، ثمَّ 
برأي الأغلب ممَّن تؤخذ منهم المشورة، فـالمرء ضـعيف بنفسـه قـوي بإخوانـه، والتشـاور في أي 

وذلـك  أمر فيه الخير والبركة، لأنه رأي تضافر بغيره، أو بالأصـح آراء تضـافر بعضـها بـبعض،
ــديد،  ــامي، والقــول السَّ عـين الصَّــواب، لأنَّ تلاقــح الأفكــار أدعــى لأن ينــتج ويثمــر الــرَّأي السَّ

نـَهُمْ  وَأمَْرُهُمْ : (وقد قال االله تعالى ، وفي 67F68)فيِ الأَْمْـرِ  وَشَاوِرْهُمْ : (، وقال سبحانه66F67)شُورَىٰ بَـيـْ
: لبَْس، وقد ورد في الحديث رأي الأخ إتمام لما نقص إصلاح وتصحيح لما وقع من قُصُور أو

 .68F69"المؤمن مرآة المؤمن"

 .التَّجدُّد الدَّائم والارتقاء المستمر: الصِّفة الثَّامنة

وذلــك مــن خــلال بــذل كــل الجهــود المشــجِّعة علــى الإبــداع والتَّجديــد والتَّحســين، في كــلِّ 
تَّميُّز الإيجابي على المستوى شؤون الحياة، وتطوير كل ما يتعلَّق بأمور الحياة النَّافعة، ومحاولة ال

 الفردي والجماعي،

والحـرص علـى كـلِّ مـا هـو جديـد ونــافع، مـن الوسـائل الـتي تخـدم التمـع، ولا تضـر بدينــه 
 وأخلاقه،

ذلــك أنَّ التَّجديــد يجعــل عجلــة الحيــاة دائــرة ومســتمرَّة، وبتوقُّــف الحالــة التَّجديديَّــة يتراجــع 
يره مـــن التمعـــات متجـــدِّده ومســـتمرَّة في عطاءاتـــا، وهـــذا التمـــع ولا يتوقَّـــف فقـــط، لأنَّ غـــ

 .متوقِّف وثابت، وفي سيره ركود، وقد يصبح أثراً بعد عين

ــعي إلى كــل مــا هــو جديــد،  فالواجــب لزامــا علــى التمــع الــذي يتميــز بــالحكم الرَّاشــد السَّ
 .وكلُّ أمر يكون به الرُّقي
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والرُّقــي التِّجـــاري، والرُّقــي البيئـــي، والرُّقــي التَّعليمـــي، الرُّقــي الأخلاقـــي، والرُّقــي الصِّـــناعي، 
بوي، والرُّقي الثَّقافي، والرُّقي التمعي، وكلُّ رقيٍّ يبني التمع ويسمو به إلى العلياء،  والرُّقي الترَّ

 .بالرقيَّاً يجد به كلُّ من في التمع الرِّفعة، والشُّعور بالاستقرار، والهدوء الشَّامل، وراحة ال

69Fوالأخـــذ بعـــزائم الأمـــور أمـــر محمـــود عنـــد االله والآخـــذ كـــذلك محبـــوب عنـــده

، كمـــا قـــال 70
ــــــه وســــــلَّم-رســــــول االله  إنَّ االله يحــــــبُّ معــــــالي الأمــــــور وأشــــــرافها ويكــــــره :  "-صــــــلَّى االله علي

المؤمن القويُّ خيرٌ وأحبُّ إلى االله من المؤمن : "-عليه الصَّلاة والسَّلام-، وقال 70F71"سفسافها
 .71F72"يف، وفي كلٍّ خير، احرص على ما ينفعك واستعن باالله ولا تعجزالضَّع

 .ربَّانيَّة المجتمع: الصِّفة التَّاسعة
أن يكون مجتمعاً مرتبطاً بالآخرة، فمهمـا كـان منهمكـاً في أمـور الـدنيا فإنـه لا بـد لـه مـن 

كُنْــتُمْ تُـعَلِّمُــونَ الْكِتَــابَ وَبمِـَـا كُنــتُمْ بمِـَـا   كُونــُوا ربََّــانيِِّينَ  وَلَكِــنْ :(ارتبالــه بــالآخرة، قــال االله تعــالى
، ويتحقق هذا الارتباط من خلال أمور عديدة تعين على ذلك، هي بحاجـة إلى 72F73)تَدْرُسُونَ 

 .برامج ومشاريع علميَّة وعمليَّة، فبقيامها يتحقق المطلوب بعون االله تعالى

 :ومن تلك المشاريع على سبيل المثال لا الحصر

ينيَّة التي تربط النَّاس بدينهم وخالقهم السَّعيُ  /1  .إلى إنشاء مختلف المؤسَّسات الدِّ

تشــجيع كــل دعــوات الخــير الــتي تــربط النَّــاس بــآخرتم، مــن خــلال إعــداد بــرامج مشــجعة  /2
 .لذلك

بويــــة / 3 محاربــــة كــــل دواعــــي الرَّذيلــــة وصــــرف النَّــــاس عنهــــا، مــــن خــــلال إعــــداد الــــبرامج الترَّ
 .تَّثقيفيَّةوالتَّوجيهيَّة وال

                                                 
 .2/295:فيض القدير )70
 – 1404الموصل، الطبعة الثانية ،  –المعجم الكبير، سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني، مكتبة العلوم والحكم  )71

 .3/131حمدي بن عبداليد السلفي، : ، تحقيق 1983
 .4/2052مسلم،  )72
 .79: آل عمران )73

الأمر، لا يكتفي برأيه، أو يصر عليـه، ولا بـدَّ مـن الأخـذ بالشُّـورى فيمـا يجـب أن تكـون، ثمَّ 
برأي الأغلب ممَّن تؤخذ منهم المشورة، فـالمرء ضـعيف بنفسـه قـوي بإخوانـه، والتشـاور في أي 

وذلـك  أمر فيه الخير والبركة، لأنه رأي تضافر بغيره، أو بالأصـح آراء تضـافر بعضـها بـبعض،
ــديد،  ــامي، والقــول السَّ عـين الصَّــواب، لأنَّ تلاقــح الأفكــار أدعــى لأن ينــتج ويثمــر الــرَّأي السَّ

نـَهُمْ  وَأمَْرُهُمْ : (وقد قال االله تعالى ، وفي 67F68)فيِ الأَْمْـرِ  وَشَاوِرْهُمْ : (، وقال سبحانه66F67)شُورَىٰ بَـيـْ
: لبَْس، وقد ورد في الحديث رأي الأخ إتمام لما نقص إصلاح وتصحيح لما وقع من قُصُور أو

 .68F69"المؤمن مرآة المؤمن"

 .التَّجدُّد الدَّائم والارتقاء المستمر: الصِّفة الثَّامنة

وذلــك مــن خــلال بــذل كــل الجهــود المشــجِّعة علــى الإبــداع والتَّجديــد والتَّحســين، في كــلِّ 
تَّميُّز الإيجابي على المستوى شؤون الحياة، وتطوير كل ما يتعلَّق بأمور الحياة النَّافعة، ومحاولة ال

 الفردي والجماعي،

والحـرص علـى كـلِّ مـا هـو جديـد ونــافع، مـن الوسـائل الـتي تخـدم التمـع، ولا تضـر بدينــه 
 وأخلاقه،

ذلــك أنَّ التَّجديــد يجعــل عجلــة الحيــاة دائــرة ومســتمرَّة، وبتوقُّــف الحالــة التَّجديديَّــة يتراجــع 
يره مـــن التمعـــات متجـــدِّده ومســـتمرَّة في عطاءاتـــا، وهـــذا التمـــع ولا يتوقَّـــف فقـــط، لأنَّ غـــ

 .متوقِّف وثابت، وفي سيره ركود، وقد يصبح أثراً بعد عين

ــعي إلى كــل مــا هــو جديــد،  فالواجــب لزامــا علــى التمــع الــذي يتميــز بــالحكم الرَّاشــد السَّ
 .وكلُّ أمر يكون به الرُّقي

                                                 
 .38الشورى،  )67
 .159آل عمران،  )68
 .2/304:أبو داود )69
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تحســـين المنـــاهج بمـــا يخـــدم ديـــن االله تعـــالى، ســـواء في المـــدارس أو الجامعـــات أو غيرهـــا مـــن  /4
 .المؤسَّسات التَّعليميَّة الخاصَّة والعامَّة

 .نشر العلم النَّافع بكلِّ وسيلة ممكنة ونافعة، ومن خلال برامج مزمَّنة ومتخصصة /5

محد: الصِّفة العاشرة  .ودالتَّواصل اللاَّ

أن يكون التمع منفتحاً على غيره انفتاحاً واسعاً ومنضبطاً، بضوابط مناسـبة ولائقـة، لا 
يعود على التمع بالإفساد أو التَّبعيَّة والانقياد للآخر، بل يساعد على الاستفادة من الغير، 

ى المسـتوى العـام استفادة إيجابية نافعة، وينقل الآثار الإيجابيَّة للآخرين، والتغذية الراجعة، عل
والخاص، وبما يتناسب مع الزمان والمكان والواقع، يراعي فيه الأحـوال المتغـيرة، مـع الانضـباط 

صلَّى –بالأصول والأسس الثَّابتة التي لا تقبل الزيغ، ولا دعوةً أصلها التَّبعيَّة، قال رسول االله 
عليه –، وقال 73F74"ولا يؤلف المؤمن إلف مألوف، ولا خير فيمن لا يألف: "-االله عليه وسلَّم

الذي يخالط النَّـاس ويصـبر علـى أذاهـم، خـير مـن الـذي لا يخـالطهم ولا : "-الصلاة والسلام
 .74F75"يصبر على أذاهم

تبعيَّة: الصِّفة الحادية عشر  .الذَّاتيَّة واللاَّ

د وذلك بالتَّحرر من كلِّ القيود التي تجعل الأمَّة رهن إشارة الغير، سواء كانت تلـك القيـو 
سياســيَّة أو اقتصــاديَّة أو ماليَّــة أو غيرهــا، وأن يســعى وليُّ أمــر المســلمين لتــوفير كــل مــا يجعــل 
التمع المسلم في غناء عن مد يد الحاجة لأي أحـد، وبـالأخص الكـافرين الـذين يرجـون مـن 

 وراء ذلك مغانم كثيرة، ظاهرة وبالنة،

عيــة ســلبية أو مفرلــة، ســواء كــان مــع عــدم إغفــال مــا يمكــن التعــاون فيــه مــع الغــير دون تب
 .الاستعانة بمسلم أو غيره، مع مراعاة الحفاع على مكانة التمع ومنهجة وقدره

                                                 
، تحقيق 1986 – 1407، 2/بيروت، ط –عي، مؤسسة الرسالة مسند الشهاب، محمد بن سلامة بن جعفر أبو عبد االله القضا )74
 . 1/108، .حمدي بن عبد اليد السلفي: 

 .2/43أحمد، )75
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أنَّه اسـتعان بـابن  -صلَّى االله عليه وسلَّم-ومما يستأنس به في الأمر ما ورد في سيرة النَّبي 
وعمـل بينـه وبيـنهم وثيقـه  اريقط في الهجرة إلى الحبشة، كما أنه تعاهـد مـع اليهـود في المدينـة،

صـلى -اشتهرت بوثيقة المدينة، وحضر حلـف الفضـول في الجاهلـة لنصـرة المظلـوم، وقـال فيـه 
75F" لقد حضرت حلفا في الجاهلية لو دعيت لمثلـه في الإسـلام لأجبـت: "-االله عليه وسلم

76 ،
علــيهم، وكــل ذلــك دليــل جــواز التعامــل والتعــاون فيمــا يعــود بــالخير علــى المســلمين ولا يفســد 

 .أوتعطى فيه الدَّنيَّة لغير المسلمين

 .الاكتفاء الذَّاتي: الصِّفة الثَّانية عشر

وهذه الصِّفة متمِّمة لما قبلها، ويراد بذلك أن يسعى ولي الأمر ومن يعينـه إلى تحقيـق كـل 
ـــه التمـــع ممـــا هـــو ممكـــن في نطـــاق جغرافيتـــه، مـــن الأمـــور الصـــناعية والتجاريـــة  مـــا يحتـــاج إلي
والزراعية والتَّعليمية والطِّبيَّة وغير ذلك مـن الأمـور الـتي يحتـاج إليهـا النَّـاس في جوانـب حيـاتم 
المختلفة، ولتوضع لذلك البرامج والخطـط المناسـبة والهادفـة والنافعـة، ويـتم متابعـة ذلـك السـير 

 .كي يصبح أمرا واقعا

ومــن أهــم مــا يمكــن ذكــره وفي تحقــق ذلــك فوائــد لا حصــر لهــا للمجتمــع وأفــراد التمــع، 
 :منها، ما يأتي

 .استيعاب أفراد التمع بالأعمال في كلِّ جانب من جوانب الحياة المختلفة /1
التَّخلُّص من التَّبعيَّة واستجداء الغير، والانتظار بمد يد العون مـن القريـب أو البعيـد، فاليـد /2

 .العليا خير من اليد السُّفلى
 .إلى الأمام واكتساب التَّجارب و الخبراتالدَّفع بعجلة الحياة  /3
 .زيادة الدَّخل القومي وذلك بالاستفادة من كل المتاحات المشروعة /4

                                                 
بيروت، الطبعة الثانية ،  –صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التميمي البستي، مؤسسة الرسالة  )76

 .10/216نؤوط، شعيب الأر : ، تحقيق 1993 – 1414

تحســـين المنـــاهج بمـــا يخـــدم ديـــن االله تعـــالى، ســـواء في المـــدارس أو الجامعـــات أو غيرهـــا مـــن  /4
 .المؤسَّسات التَّعليميَّة الخاصَّة والعامَّة

 .نشر العلم النَّافع بكلِّ وسيلة ممكنة ونافعة، ومن خلال برامج مزمَّنة ومتخصصة /5

محد: الصِّفة العاشرة  .ودالتَّواصل اللاَّ

أن يكون التمع منفتحاً على غيره انفتاحاً واسعاً ومنضبطاً، بضوابط مناسـبة ولائقـة، لا 
يعود على التمع بالإفساد أو التَّبعيَّة والانقياد للآخر، بل يساعد على الاستفادة من الغير، 

ى المسـتوى العـام استفادة إيجابية نافعة، وينقل الآثار الإيجابيَّة للآخرين، والتغذية الراجعة، عل
والخاص، وبما يتناسب مع الزمان والمكان والواقع، يراعي فيه الأحـوال المتغـيرة، مـع الانضـباط 

صلَّى –بالأصول والأسس الثَّابتة التي لا تقبل الزيغ، ولا دعوةً أصلها التَّبعيَّة، قال رسول االله 
عليه –، وقال 73F74"ولا يؤلف المؤمن إلف مألوف، ولا خير فيمن لا يألف: "-االله عليه وسلَّم

الذي يخالط النَّـاس ويصـبر علـى أذاهـم، خـير مـن الـذي لا يخـالطهم ولا : "-الصلاة والسلام
 .74F75"يصبر على أذاهم

تبعيَّة: الصِّفة الحادية عشر  .الذَّاتيَّة واللاَّ

د وذلك بالتَّحرر من كلِّ القيود التي تجعل الأمَّة رهن إشارة الغير، سواء كانت تلـك القيـو 
سياســيَّة أو اقتصــاديَّة أو ماليَّــة أو غيرهــا، وأن يســعى وليُّ أمــر المســلمين لتــوفير كــل مــا يجعــل 
التمع المسلم في غناء عن مد يد الحاجة لأي أحـد، وبـالأخص الكـافرين الـذين يرجـون مـن 

 وراء ذلك مغانم كثيرة، ظاهرة وبالنة،

عيــة ســلبية أو مفرلــة، ســواء كــان مــع عــدم إغفــال مــا يمكــن التعــاون فيــه مــع الغــير دون تب
 .الاستعانة بمسلم أو غيره، مع مراعاة الحفاع على مكانة التمع ومنهجة وقدره

                                                 
، تحقيق 1986 – 1407، 2/بيروت، ط –عي، مؤسسة الرسالة مسند الشهاب، محمد بن سلامة بن جعفر أبو عبد االله القضا )74
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صـــلَّى االله  -التَّحـــول مـــن مســـتورد إلى مصـــدِّر، ومـــن آخـــذٍ إلى معـــطٍ، وفي حـــديث النَّـــبي  /5
 .76F77"واليد العليا خير من اليد السفلى: "-عليه وسلَّم 

تَّجديد والابداع، فالحركة تـورث نجاحـا وتطـويرا في الأعمـال، وكمـا قيـل في المثـل التَّطوُّر وال /6
 .الحَركََة بركََة: الشَّائع

 .سدُّ حاجات التمع المختلفة، ولو على مراحل متتابعة /7
صـلَّى االله عليـه وسـلَّم  -صـناعة جيـل قـويي عامـل، لا ضـعيف خامـل، وفي حـديث النَّـبي  /8
 .77F78"ير وأحب إلى االله من المؤمن الضعيفالمؤمن القوي خ: "-
 .تحقيق الوصول إلى الشُّعور بالاستقرار الفردي والجماعي /9

صـلَّى  -ألاَّ يكون التمع عالة على أحد، لـوفرة مـا يحتـاج إليـه، وفي الحـديث عـن النـبي  /10
ن خـير ، والعمل والكد مـن أجـل الحيـاة الكريمـة مـ78F79"ما عال من اقتصد: "-االله عليه وسلَّم 

 .ما يسعى إليه الإنسان
وكل ما سبق من الأمور يحتاج تحققه إلى رسم خارلة لريق، ووضع برامج مناسبة، 
ثم السعي سعيا حثيثا إلى تنفيذها مـن خـلال تصـورات ورؤى واضـحة وجليـة، وعمـل نظيـف 

 .من كل العوائق السلبية

 :الْمَبْحَثُ الْثَّالِث
 .ل الحكم الرَّاشدفاعليَّة التَّكامل والتَّرابط في ظ

 .دور الإنسان مع غيره في بناء المجتمع: المطلب الأول
في ظل الحكم الرَّاشد يصبح كل شيء جزءاً من الآخر، سواء الإنسـان مـع غـيره مـن بـني 
جنسه، أو الإنسان مع الحيوان، أو الإنسان مع الجماد، من حيث اكتمال صورة الحيـاة الـتي 

 يصنعها الحكم الرَّاشد،

                                                 
 .2/518البخاري،  )77
 .4/2052مسلم، )78
 .1/447أحمد،  )79
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لا تناقض فيما بينها، ولا تعارض، ولا اختلاف في السَّير، فالإتجاه واحد، والغرض حياة 
مـــن كـــلِّ جـــزء في ذلـــك التمـــع مشـــترك، يتمثـــل في المســـاهمة بتـــوفير حيـــاة متكاملـــة مترابطـــة، 

 لتحقيق الحياة المستقرة المنشودة،

جــزء في البيئــة الــتي والــترابط يكــون متحقَّقــا حــين تكــون المنفعــة والفائــدة المرجــوَّة مــن كــل 
يملأها قانون الحكم الرَّاشد متحققة، لكلِّ جزء بما يتناسب معه، سواء من حيث لبيعته، أو 

 .من حيث موضعه الذي هو فيه

ويُشَكِّل كل ذلك الترَّكيب والتَّكوين من الأجزاء، نوعاً من التَّكامل والتَّوافـق، والتَّماسـك 
الرَّشيد، وهذا الذي جعل الحياة مختلفة ومتميِّزة، بخلاف الحياة الذي يتناسب مع بيئة الحكم 

 .فيما سواه من الأحكام

فصناعة ذلك وإن للإنسان دور في إحداث العلاقة الإيجابيَّة بين عناصر المجتمع، 
ـــليم، وحســـن  التَّكامـــل تتحقـــقُّ مـــن حيـــث إنَّ الإنســـان، اســـتطاع بتوفيـــق االله، ثمَّ بفهمـــه السَّ

مَـــن حولـــه مـــن المكونـــات التمعيَّـــة والحياتيَّـــة، أن يجعـــل ذاتـــه أداة ربـــط بـــين كـــلِّ تعاملـــه مـــع 
مكوِّنــات الكــون، حــين اختــار لنفســه أن يكــون عنصــراً نشــطاً فــاعلاً، عنصــراً إيجابيَّــاً، عنصــراً 
مشاركاً في �ضة ذلك التمع بحركته الدَّؤوبة، وفهمه الواسع للحياة، الـتي لم ولـن تكتمـل إلا 

 .افر آثار كل ما هو موجود بذلك التمعبتض

فبإيجابيَّــة التمــع المتمثِّلــة في فلابــد إذا مــن مراعــاة إيجابيَّــة المجتمــع، وجــوداً وعــدماً، 
إيجابيَّة أفراده كليهم بلا استثناء، يظهر التَّكامل، وتظهر أهمِّيته، وبصورة دقيقة وبيِّنة، كما أنَّـه 

للحكــم الرَّاشـد قائمــة، وسـيؤول أمــر ذلـك التمــع إلى الفــراغ بخـلاف تلــك الإيجابيَّـة لــن تقـوم 
والبطالـــة، والتَّلكـــؤ في ســـير شـــؤونه، وتصـــبح الحيـــاة متذبذبـــة، بـــين الاســـتقرار وعدمـــه، إن لم 

 .يصل حال ذلك التمع وتلك البيئة إلى الضَّعف، ثمَّ الفشل والاختفاء لمعالمه

ــنن الجاريــة في حيــاة الخ لــق، أنَّ التَّكامــل والتَّعاضــد والتَّوافــق والتَّناصــر ومعلــوم أنَّ مــن السُّ
ابط، من أسباب ديمومة أيي أمر، وبراهين صلاحه، وقوة أساسة  .والترَّ

صـــلَّى االله  -التَّحـــول مـــن مســـتورد إلى مصـــدِّر، ومـــن آخـــذٍ إلى معـــطٍ، وفي حـــديث النَّـــبي  /5
 .76F77"واليد العليا خير من اليد السفلى: "-عليه وسلَّم 

تَّجديد والابداع، فالحركة تـورث نجاحـا وتطـويرا في الأعمـال، وكمـا قيـل في المثـل التَّطوُّر وال /6
 .الحَركََة بركََة: الشَّائع

 .سدُّ حاجات التمع المختلفة، ولو على مراحل متتابعة /7
صـلَّى االله عليـه وسـلَّم  -صـناعة جيـل قـويي عامـل، لا ضـعيف خامـل، وفي حـديث النَّـبي  /8
 .77F78"ير وأحب إلى االله من المؤمن الضعيفالمؤمن القوي خ: "-
 .تحقيق الوصول إلى الشُّعور بالاستقرار الفردي والجماعي /9

صـلَّى  -ألاَّ يكون التمع عالة على أحد، لـوفرة مـا يحتـاج إليـه، وفي الحـديث عـن النـبي  /10
ن خـير ، والعمل والكد مـن أجـل الحيـاة الكريمـة مـ78F79"ما عال من اقتصد: "-االله عليه وسلَّم 

 .ما يسعى إليه الإنسان
وكل ما سبق من الأمور يحتاج تحققه إلى رسم خارلة لريق، ووضع برامج مناسبة، 
ثم السعي سعيا حثيثا إلى تنفيذها مـن خـلال تصـورات ورؤى واضـحة وجليـة، وعمـل نظيـف 

 .من كل العوائق السلبية

 :الْمَبْحَثُ الْثَّالِث
 .ل الحكم الرَّاشدفاعليَّة التَّكامل والتَّرابط في ظ

 .دور الإنسان مع غيره في بناء المجتمع: المطلب الأول
في ظل الحكم الرَّاشد يصبح كل شيء جزءاً من الآخر، سواء الإنسـان مـع غـيره مـن بـني 
جنسه، أو الإنسان مع الحيوان، أو الإنسان مع الجماد، من حيث اكتمال صورة الحيـاة الـتي 

 يصنعها الحكم الرَّاشد،

                                                 
 .2/518البخاري،  )77
 .4/2052مسلم، )78
 .1/447أحمد،  )79
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كمــا إنــه متَّفــق عليــه كــذلك بــين ســائر الخلــق بــأنَّ الاجتمــاع قــوَّة، قــال االله تعــالى حكايــة 
وَنجَْعَلُ لَكُمَا سُـلْطاَناً  كَ بأَِخِيكَ سَنَشُدُّ عَضُدَ  قاَلَ : (عن موسى وأخيه هارون عليهما السلام

ــلاَ يَصِــلُونَ إِليَْكُمَــا  ــالبُِونَ  ۚ◌ فَ ــا أنَتُمَــا وَمَــنِ اتَّـبـَعَكُمَــا الْغَ عليــه الصَّــلاة -، وقــال نبينــا 79F80)بِآياَتنَِ
 ، 81F82"المرء كثير بأخيه: " ، وفي حديث آخر80F81"يد االله مع الجماعة: "-والسَّلام

وَلاَ تَـنَازَعُوا فَـتـَفْشَلُوا وَتـَذْهَب ريحِكُـمْ وَاصْـبرِوُا إِنَّ اللَّـه : (االله تعالى وأنَّ التَّنازع فشل، قال 
 .82F83)مَعَ الصَّابِريِنَ 

 83F84:وقال المهلب بن أبي صفرة

84Fتأبي العصيُّ إذا اجتمعن تكسَّراً    وإذا افترقن تكسَّرت آحاداً 

85 

 .شدالتَّسخير للإنسان في ظلِّ الحكم الرَّا: المطلب الثَّاني

ذكــر فيمــا ســبق أنَّ الإنســان هــو صــاحب الــدَّور الفريــد في الــرَّبط بــين مكوِّنــات التمــع، 
ولــولا ذلــك الــدَّور لتعطَّلــت كثــير مــن الأدوار الــتي ينبغــي أن تكــون ملازمــة لكــلِّ المكونــات،  

أن  كون أيي جزء في التمع يلازمـه مـا يمييـزه، والإنسـان نـال تكـريم االله تعـالى لـه، فكـان لزامـاً 
ـــا بــَـنيِ : (يكـــون لـــه ذلـــك الأثـــر، وأن يتميَّـــز بمـــا يقـــوم بـــه مـــن دور، قـــال االله تعـــالى وَلَقَـــدْ كَرَّمْنَ

ــــا  آدَمَ  ــــيرٍ ممَِّــــنْ خَلَقْنَ ــــى كَثِ ــــلْنَاهُمْ عَلَ ــــاتِ وَفَضَّ ــــنَ الطَّيِّبَ ــــاهُمْ مِ ــــرِّ وَالْبَحْــــرِ وَرَزَقـْنَ ــــاهُمْ فيِ الْبـَ وَحمَلَْنَ
 . 85F86)تَـفْضِيلاً 
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ظم  ما أكرم به الإنسان أنْ ميزه االله تعالى بالعقل الذي هو منـاط التكليـف، وإنَّ من أع
ـــابقة، أنَّ التَّفضـــيل  -رضـــي االله عنهمـــا–وقـــد ذكـــر ابـــن عبـــاس  عنـــد ذكـــر ســـورة الإســـراء السَّ

 .بالعقل

والصَّـــحيح الـــذي يعُـــويل عليـــه أنَّ التَّفضـــيل إنمـــا كـــان : " -رحمـــه االله تعـــالى-قــال القـــرلبي 
ي هــــو عمــــدة التَّكليــــف، وبــــه يعــــرف االله ويفهــــم كلامــــه، ويوصــــل إلى نعمــــه، بالعقــــل، الــــذ

 .86F87"وتصديق رسله، إلا أنَّه لما لم ينهض المراد بعثت الرُّسل وأنزلت الكتب

ويجب إدراك أن هنالك علاقة تربط تسخير ما في الكون للإنسان بالحكم الرَّاشد 
تكريمـاً مـن االله سـبحانه وتعـالى لـه، يسـتعمل فكلُّ شيء خلقه االله تعالى مسخَّرا للإنسـان، ، 

: -سبحانه وتعالى-ما حوله من المخلوقات المنتشرة في الكون بما يمكِّن له االله منه، قال ربنا 
ـــــمَاوَاتِ ( يعًــــــا مِنْـــــهُ إِنَّ فيِ ذَلــِــــكَ لآَيَــَــــاتٍ لقَِــــــوْمٍ  وَسَـــــخَّرَ لَكُــــــمْ مَــــــا فيِ السَّ وَمَــــــا فيِ الأَْرْضِ جمَِ

، وذلك يعني أنَّ المـرء بمقـدوره أن يسـتغل كـل مـا يمكـن ممَّـا حولـه، ويسـتفيد منـه  87F88)يَـتـَفَكَّرُونَ 
 .كلَّما أراد ذلك، وبحسب القدرة التي أعطاه االله تعالى، والحاجة التي يتطلَّبها الحال

ـــموات  ــا الـــذي يـــراد الكـــلام عليـــه هنـــا، أنَّ الإنســان لا يمكـــن لـــه اســـتغلال مـــا في السَّ وإنمَّ
ير إلا في ظلِّ الحكم الرَّاشد، ذلك أنَّ الحالـة الـتي يعيشـها الإنسـان في ظـلِّ والأرض من تسخ

ذلك الحكم الرَّاشد المتميِّز، تساعد على كلِّ ما يمكن فعله ممَّا هو مسخَّر من االله تعالى، كلٌ 
 .بحسب ما هو له

لتَّعامـــل إضـــافة إلى أنَّ الاســـتقرار الـــذي وفَّـــره ذلـــك الحكـــم، ووضـــع الأمـــور في نصـــابا، وا
المثالي المتبادل بين الحاكم والمحكوم، وبين الفرد وأخيه في ذات لتمـع، سـواء التَّعامـل الفـردي 

 .أو الجماعي، يقوم بدورٍ كبير في التَّعامل بإيجابية متميِّزة بين كلِّ مكوِّنات التمع

                                                 
 .10/245تفسير القرلبي،  )87
 .13:الجاثية )88

كمــا إنــه متَّفــق عليــه كــذلك بــين ســائر الخلــق بــأنَّ الاجتمــاع قــوَّة، قــال االله تعــالى حكايــة 
وَنجَْعَلُ لَكُمَا سُـلْطاَناً  كَ بأَِخِيكَ سَنَشُدُّ عَضُدَ  قاَلَ : (عن موسى وأخيه هارون عليهما السلام

ــلاَ يَصِــلُونَ إِليَْكُمَــا  ــالبُِونَ  ۚ◌ فَ ــا أنَتُمَــا وَمَــنِ اتَّـبـَعَكُمَــا الْغَ عليــه الصَّــلاة -، وقــال نبينــا 79F80)بِآياَتنَِ
 ، 81F82"المرء كثير بأخيه: " ، وفي حديث آخر80F81"يد االله مع الجماعة: "-والسَّلام

وَلاَ تَـنَازَعُوا فَـتـَفْشَلُوا وَتـَذْهَب ريحِكُـمْ وَاصْـبرِوُا إِنَّ اللَّـه : (االله تعالى وأنَّ التَّنازع فشل، قال 
 .82F83)مَعَ الصَّابِريِنَ 

 83F84:وقال المهلب بن أبي صفرة

84Fتأبي العصيُّ إذا اجتمعن تكسَّراً    وإذا افترقن تكسَّرت آحاداً 

85 
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ذكــر فيمــا ســبق أنَّ الإنســان هــو صــاحب الــدَّور الفريــد في الــرَّبط بــين مكوِّنــات التمــع، 
ولــولا ذلــك الــدَّور لتعطَّلــت كثــير مــن الأدوار الــتي ينبغــي أن تكــون ملازمــة لكــلِّ المكونــات،  

أن  كون أيي جزء في التمع يلازمـه مـا يمييـزه، والإنسـان نـال تكـريم االله تعـالى لـه، فكـان لزامـاً 
ـــا بــَـنيِ : (يكـــون لـــه ذلـــك الأثـــر، وأن يتميَّـــز بمـــا يقـــوم بـــه مـــن دور، قـــال االله تعـــالى وَلَقَـــدْ كَرَّمْنَ

ــــا  آدَمَ  ــــيرٍ ممَِّــــنْ خَلَقْنَ ــــى كَثِ ــــلْنَاهُمْ عَلَ ــــاتِ وَفَضَّ ــــنَ الطَّيِّبَ ــــاهُمْ مِ ــــرِّ وَالْبَحْــــرِ وَرَزَقـْنَ ــــاهُمْ فيِ الْبـَ وَحمَلَْنَ
 . 85F86)تَـفْضِيلاً 
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فـــإنَّ كـــل وعلـــى هـــذا فإنَّـــه مـــادام تســـخير الأمـــور للإنســـان حـــقٌّ، وأمـــر نطـــق بـــه القـــرآن، 
شــخص  كامــل القــوى، أهــل للتَّكليــف، قــادر بــإذن االله أن يســتفيد مــن كــلِّ مــا في الكــون،  
ــيء في شــكله أو لونــه أو مكانــه أو وزنــه أو حجمــه، لأنَّ ذلــك الأمــر  كيفمــا كــان ذلــك الشَّ

قـُلْ : (أورده القرآن، والقرآن كلام االله،  وكـلام االله حـقٌ، والحـقُّ أحـقُّ أن يتَّبـع، قـال االله تعـالى
نـْسُ وَالجْــِنُّ عَلـَى أَنْ يــَأْتُوا بمِثِْــلِ هَـذَا الْقُــرْآنِ لاَ يـَأْتُونَ بمِثِْلِــهِ وَلـَوْ كَــانَ ب ـَ عْضُــهُمْ لـَئِنِ اجْتَمَعَــتِ الإِْ

، قـُلِ اللَّـهُ ( :، وقال عز من قائل88F89)لبِـَعْضٍ ظَهِيراً قـُلْ هَـلْ مِـن شُـركََائِكُم مَّـن يَـهْـدِي إِلىَ الحْـَقِّ
، أفََمَن يَـهْدِي إِلىَ يَـهْدِ  يُـتَّبَعَ، أمََّـن لاَّ يهَِـدِّي إِلاَّ أَن يُـهْـدَىٰ، فَمَـا لَكُـمْ   الحَْقِّ أَحَقُّ أَن ي للِْحَقِّ

وَسَــخَّرَ لَكُــمْ مَــا فيِ : (، وممــا ورد في القــرآن عــن التســخير، قــول االله تعــالى89F90)كَيْــفَ تحَْكُمُــونَ 
ي  .90F91)عًا مِنْهُ إِنَّ فيِ ذَلِكَ لآَيَاَتٍ لقَِوْمٍ يَـتـَفَكَّرُونَ السَّمَاوَاتِ وَمَا فيِ الأَرْضِ جمَِ

فإذا كان التَّسخير على ما سبق من الكلام ممكنا، وهو كذلك بحـول االله، فإنَّـه لـن يقـدر 
ـــموات والأرض كمــــا ينبغـــي أن تكــــون  المـــرء علـــى الاســــتفادة مـــن تســــخير االله لـــه مــــا في السَّ

ظـروف غـير مهيَّـأة لـذلك الخـير، أو هـو في ظـل حكـم لا  الاستفادة من ذلك ما دام في ظـلِّ 
: يفقه أهله الغاية من حياة البشريَّة، ولا يعرفون سوى ظـاهر الحيـاة الـدُّنيا كمـا قـال االله تعـالى

نْـيَا مِنَ  يَـعْلَمُونَ ظاَهِراً( ، ، فيَفُـوْتم بـذلك خـير كثـير91F92)وَهُمْ عَنِ الآَْخِرَةِ هُمْ غَافِلُونَ  الحْيََاةِ الدُّ
م وإن كانوا  كـذلك، فهـم في واقـعٍ لا  وإن كان الأمر في ظاهره استعمال المتاع الدُّنيوي، فإ�َّ

 .جوهر فيما لديهم فيه من أمر الدُّنيا أياً كان، إضافة إلى فوات أمر آخرتم

لأنَّ الذي لم يقرأ أو يفقه، أو يؤمن بوعد االله تعالى لعبـاده في كتابـه، بتسـخير كـل مـا في 
ــــ ــــزَّلالسَّ 92Fماوات والأرض لــــه، ســــيكون عائقــــاً عــــن اســــتجلاب فضــــل االله المنـَ

، مــــن خــــلال 93
اعتقاده القاصر، أو ضعف إيمانـه، وغفلتـه وتعاميـه عمَّـا بيـد االله تعـالى، فضـلاً عـن أن يكـون 
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كْمِ الْرَّاشِدِ رُؤْيةٌَ شَرْعِيَّةٌ الْطَّريِْقُ إِلَى الحُْ 285

 -تعــالى-عــاملاً علــى صــرف النَّــاس عــن ذلــك الخــير بقولــه أو فعلــه، جهــلاً منــه بفضــل االله 
وإحسـانه، وأنَّـه سـبحانه الحكـيم فيمـا يفعلـه، يعطـي فضـله مـن يريـد  وقدرتـه، وعطائـه الواسـع 

وَاللَّــهُ يُضَــاعِفُ لِمَــنْ : ( كرمــاً منــه، ويمنــع مــن يريــد لحكمــة يريــدها عــدلاً منــه، قــال االله تعــالى
وَاسِـــعٌ  وَاللَّـــهُ  يَشَـــاءُ، مَـــن وَاللَّـــهُ يُــــؤْتيِ مُلْكَـــهُ : (، وقـــال ســـبحانه93F94)يَشَـــاءُ، وَاللَّـــهُ وَاسِـــعٌ عَلـِــيمٌ 

، 95F96)يُـؤْتيِـهِ مَـنْ يَشَـاءُ ،وَاللَّـهُ وَاسِـعٌ عَلِــيمٌ  إِنَّ الْفَضْـلَ بيِـَدِ اللَّـهِ  قـُلْ : (، وقـال عـز وجـل94F95)عَلـِيمٌ 
لِكَ فَضْلُ اللَّهِ يُـؤْتيِهِ ( :وقال عز من قائل  .96F97)وَاللَّهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ  يَشَاءُ، مَن ذَٰ

ــ ماوات والأرض، تســاعد علــى بنــاء مجتمــع فالاســتفادة مــن تســخير االله تعــالى مــا في السَّ
متكامل، متظافر، مـترابط، لأنَّ كـلَّ الكـون مسـخَّر وميسَّـر للإنسـان، ومـا عليـه إلاَّ اسـتغلاله 

97Fبصورة أمثل

98  . 

وإن أفضـل مــا يســاعد علــى ذلــك الاســتغلال، أن يكــون اســتغلالاً في ظــل حكــم راشــد، 
 الآفــاق مــن مكنونــات مــا ســخره االله تعــالى يعــين الرَّعيــة ويســهل لهــم لريقــة الاســتفادة ممــا في

 .لعباده

وذلــــك الخــــير المتمثِّــــل في جــــلاء ووضــــوح حقيقــــة مــــا في الكــــون مــــن خَلْــــق مســــخَّر لبــــني 
الإنسان، له الأثر الكبير في اسـتكمال صـورة الحكـم الرشـيد، الـذي يجمعـه بمـا في الكـون مـن 

 .الهدف أمور مُسَخَّرةٍ جامعُ الحق الإلهي، ونبل الغاية، ووضوح

فحــين يكــون الكــون بمــا فيــه في نظــام واحــد، وكــان للإنســان نصــيب فيــه، مــن حيــث أنَّــه 
مسخَّر له، يتصرَّف فيه بما ترغب بـه نفسـه، إضـافة إلى وجـود حكـم راشـد يحـتكم منتسـبوه، 
إلى ديـن االله تعــالى، بفهــم سـليم، وفقــه صــحيح، فـإنَّ الأمــر عنــد ذلـك ســيكون علــى أحســن 

 . فيه غاية الكمال حال، ويبلغ الأمر 
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فـــإنَّ كـــل وعلـــى هـــذا فإنَّـــه مـــادام تســـخير الأمـــور للإنســـان حـــقٌّ، وأمـــر نطـــق بـــه القـــرآن، 
شــخص  كامــل القــوى، أهــل للتَّكليــف، قــادر بــإذن االله أن يســتفيد مــن كــلِّ مــا في الكــون،  
ــيء في شــكله أو لونــه أو مكانــه أو وزنــه أو حجمــه، لأنَّ ذلــك الأمــر  كيفمــا كــان ذلــك الشَّ

قـُلْ : (أورده القرآن، والقرآن كلام االله،  وكـلام االله حـقٌ، والحـقُّ أحـقُّ أن يتَّبـع، قـال االله تعـالى
نـْسُ وَالجْــِنُّ عَلـَى أَنْ يــَأْتُوا بمِثِْــلِ هَـذَا الْقُــرْآنِ لاَ يـَأْتُونَ بمِثِْلِــهِ وَلـَوْ كَــانَ ب ـَ عْضُــهُمْ لـَئِنِ اجْتَمَعَــتِ الإِْ

، قـُلِ اللَّـهُ ( :، وقال عز من قائل88F89)لبِـَعْضٍ ظَهِيراً قـُلْ هَـلْ مِـن شُـركََائِكُم مَّـن يَـهْـدِي إِلىَ الحْـَقِّ
، أفََمَن يَـهْدِي إِلىَ يَـهْدِ  يُـتَّبَعَ، أمََّـن لاَّ يهَِـدِّي إِلاَّ أَن يُـهْـدَىٰ، فَمَـا لَكُـمْ   الحَْقِّ أَحَقُّ أَن ي للِْحَقِّ

وَسَــخَّرَ لَكُــمْ مَــا فيِ : (، وممــا ورد في القــرآن عــن التســخير، قــول االله تعــالى89F90)كَيْــفَ تحَْكُمُــونَ 
ي  .90F91)عًا مِنْهُ إِنَّ فيِ ذَلِكَ لآَيَاَتٍ لقَِوْمٍ يَـتـَفَكَّرُونَ السَّمَاوَاتِ وَمَا فيِ الأَرْضِ جمَِ

فإذا كان التَّسخير على ما سبق من الكلام ممكنا، وهو كذلك بحـول االله، فإنَّـه لـن يقـدر 
ـــموات والأرض كمــــا ينبغـــي أن تكــــون  المـــرء علـــى الاســــتفادة مـــن تســــخير االله لـــه مــــا في السَّ

ظـروف غـير مهيَّـأة لـذلك الخـير، أو هـو في ظـل حكـم لا  الاستفادة من ذلك ما دام في ظـلِّ 
: يفقه أهله الغاية من حياة البشريَّة، ولا يعرفون سوى ظـاهر الحيـاة الـدُّنيا كمـا قـال االله تعـالى

نْـيَا مِنَ  يَـعْلَمُونَ ظاَهِراً( ، ، فيَفُـوْتم بـذلك خـير كثـير91F92)وَهُمْ عَنِ الآَْخِرَةِ هُمْ غَافِلُونَ  الحْيََاةِ الدُّ
م وإن كانوا  كـذلك، فهـم في واقـعٍ لا  وإن كان الأمر في ظاهره استعمال المتاع الدُّنيوي، فإ�َّ

 .جوهر فيما لديهم فيه من أمر الدُّنيا أياً كان، إضافة إلى فوات أمر آخرتم

لأنَّ الذي لم يقرأ أو يفقه، أو يؤمن بوعد االله تعالى لعبـاده في كتابـه، بتسـخير كـل مـا في 
ــــ ــــزَّلالسَّ 92Fماوات والأرض لــــه، ســــيكون عائقــــاً عــــن اســــتجلاب فضــــل االله المنـَ

، مــــن خــــلال 93
اعتقاده القاصر، أو ضعف إيمانـه، وغفلتـه وتعاميـه عمَّـا بيـد االله تعـالى، فضـلاً عـن أن يكـون 
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فـــي ظـــلِّ ) الانســـان والحيـــوان والجمـــاد(وهنـــا ينبغـــي إدراك أثـــر تـــرابط المكوِّنـــات 
دون فصــل لأيٍّ منهــا، في تلــك الحيــاة الــدَّائرة ضــمن الكــون، مــن حيــث الحكــم الرَّاشــد، و

سياســة تعامــل الإنســان مــع الإنســان، وتعاملــه مــع الحيــوان، وتعاملــه مــع الجمــاد، وبمــا يعــود 
التَّعامل المقصـود علـى اسـتقرار الحيـاة، كـي تكـون أكثـر جمـالاً، وتكـاملاً بـين أجزائهـا، حسن 

كـل نفـع قصـد بـه الإحسـان، واالله تعـالى خلـق : "وتذلُّلاً متبادلاً بين أفرادهـا، قـال الزمخشـري
العــالم كلــه نعمــة؛ لأنــه إمــا حيــوان وإمــا غــير حيــوان، فمــا لــيس بحيــوان نعمــة علــى الحيــوان، 

نعمة من حيث أن إيجاد حي نعمة عليه، لأنه لولا إيجاد حي لما صح منه الانتفاع،  والحيوان
وكــلُّ ذلــك حــتىَّ تكــون صــالحة للحيــاة  ،98F99"وكــل مــا أدى إلى الانتفــاع وصــححه فهــو نعمــة

الطَّيِّبــة الــتي أرادهــا االله لعبــادة المســتقيمين علــى أمــره، ولــن يفــوت علــى مــن هــو ضــمن تلــك 
ـــاة الإفـــادة مـــن الخـــ ير الـــذي وصـــلت إليـــه، ولـــو لم يكـــن حـــاملاً لأســـباب الحيـــاة الطَّيبـــة الحي

 .الموعودة، لجهله بتلك الأسباب، أو ضعف إيمانه با، أو حتى كفره بما له صله بالإيمان

تلك الكلمات هي خلاصة أثر التَّرابط بين مكوِّنات المجتمع، من حيث الاشـتراك 
 .في الأثر، أخذاً وعطاءً، حِسَّاً ومعنىً 

ـــه، مـــن  ـــورة الواقعيَّـــة ل ذلـــك أنَّ كـــلَّ المكونـــات، أو الجزئيـــات في أيِّ مجتمـــع، تشـــكِّل الصُّ
 .حيث المظهر العام، وحقيقة ما هو عليه، سلباً أو إيجاباً 

 :أثر الحكم الرَّاشد في تحقيق الإيجابية في الحياة: المطلب الثالث

الحكـم الراشـد، تتمثـل في تحقـق الـتراابط إنَّ حقيقة الحياة المتوقَّعـة للمجتمـع الـذي يلازمـه 
 .بين مكوِّناته، وتفاعلها مع بعض، بصورة مثالية

فــإذا تيَّــأ للمجتمــع الحكــمُ الراشــد بمــا يحملــه مــن الأوصــاف الــتي تميُّــزه عــن غــيره، وظهــر 
رَ إليهـــا  ، مـــن خـــلال التـــزام )الإنســـان والحيـــوان والجمـــاد(ذلـــك في مكوناتـــه الثَّلاثـــة الـــتي أُشِـــيـْ
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وصـاف الـتي يحملهــا عمـلاً ومباشــرةً لهـا، فــإنَّ ذلـك ســينعكس علـى الحيــاة العامَّـة، وســنرى الأ
أنَّ التكامــل بــين مكونــات التمــع، مــن حيــث الأثــر الــذي تركتــه في التمــع، صــار فــاعلاً في 
توفير الحياة العامَّة التي لا يمكن أن تكون إلا في ظل مجتمع مثالي، يحتكم بحكم رشيد يحمل 

 .لصفاتذات ا

 :ترابط المكوِّنات والأثر الإيجابي

إنَّ الأثر الحاصل بسبب التَّفاعل بين المكوِّنـات الثَّلاثـة السَّـالفة الـذِّكر، يصـنع آثـاراً يبقـى 
مفعولهــا لأجيــال قادمــة، وتجــد التمعــات الــاورة والمتواصــلة مــع ذلــك التمــع النَّفــع الكبــير، 

 .ع الذي يتَّسم حكمه بالرَّاشدوالطُّموح في التَّأسي بذلك التم

ـــارية في المكوِّنـــات المنضـــمَّة إلى التمـــع، اســـتفادة كـــلُّ مـــن في ذلـــك  وإنَّ مـــن الآثـــار السَّ
التمــع جميــع معــاني الحيــاة الكريمــة، وإن كــان انضــماماً إلى التمــع نســبيا، بــأن يكــون مكــوِّن 

ان فيهـــا حـــرَّاً، آمنـــاً، مســـتور بيمـــا يتناســـب معـــه، والـــتي لـــن تكـــون أقـــلَّ مـــن أن يعـــيش الإنســـ
 .الحال، مرتاح الضَّمير، وهادئ البال

فضلا عـن أن يكـون فـي عـداد الأثريـاء، وأصـحاب الأيـادي العليـا، يزُكِّـي ولا ينتظـر 
زكاة غيـره، ويـُؤتَى ولا يـَأتِي غيـره، لاكتفائـه بكـرم االله لـه، وهـذا وعـد االله لعبـاده بالحيـاة 

لَنُحْيِيـَنَّـهُ  مِـنْ  عَمِلَ صَـالِحًا مَنْ : (ىالطَّيِّبة، قال سبحانه وتعال ثـَى وَهُـوَ مُـؤْمِنٌ فَـ ذكََـرٍ أَوْ أنُْـ
 .99F100)حَيَاةً طيَِّبَةً 

وإن لم تكن الحياة الطَّيبة هي الأمور المادِّيَّة فحسب، وهو عين الصَّواب، لكنَّ ما يكون 
م ملامــح الحيــاة أحــد أســباب الاســتقرار النَّفســي، وراحــة البــال، فــذلك يمثــل جــزءا مــن أعظــ

 .الطَّيِّبة

                                                 
 .97: النحل )100

فـــي ظـــلِّ ) الانســـان والحيـــوان والجمـــاد(وهنـــا ينبغـــي إدراك أثـــر تـــرابط المكوِّنـــات 
دون فصــل لأيٍّ منهــا، في تلــك الحيــاة الــدَّائرة ضــمن الكــون، مــن حيــث الحكــم الرَّاشــد، و

سياســة تعامــل الإنســان مــع الإنســان، وتعاملــه مــع الحيــوان، وتعاملــه مــع الجمــاد، وبمــا يعــود 
التَّعامل المقصـود علـى اسـتقرار الحيـاة، كـي تكـون أكثـر جمـالاً، وتكـاملاً بـين أجزائهـا، حسن 

كـل نفـع قصـد بـه الإحسـان، واالله تعـالى خلـق : "وتذلُّلاً متبادلاً بين أفرادهـا، قـال الزمخشـري
العــالم كلــه نعمــة؛ لأنــه إمــا حيــوان وإمــا غــير حيــوان، فمــا لــيس بحيــوان نعمــة علــى الحيــوان، 

نعمة من حيث أن إيجاد حي نعمة عليه، لأنه لولا إيجاد حي لما صح منه الانتفاع،  والحيوان
وكــلُّ ذلــك حــتىَّ تكــون صــالحة للحيــاة  ،98F99"وكــل مــا أدى إلى الانتفــاع وصــححه فهــو نعمــة

الطَّيِّبــة الــتي أرادهــا االله لعبــادة المســتقيمين علــى أمــره، ولــن يفــوت علــى مــن هــو ضــمن تلــك 
ـــاة الإفـــادة مـــن الخـــ ير الـــذي وصـــلت إليـــه، ولـــو لم يكـــن حـــاملاً لأســـباب الحيـــاة الطَّيبـــة الحي

 .الموعودة، لجهله بتلك الأسباب، أو ضعف إيمانه با، أو حتى كفره بما له صله بالإيمان

تلك الكلمات هي خلاصة أثر التَّرابط بين مكوِّنات المجتمع، من حيث الاشـتراك 
 .في الأثر، أخذاً وعطاءً، حِسَّاً ومعنىً 

ـــه، مـــن  ـــورة الواقعيَّـــة ل ذلـــك أنَّ كـــلَّ المكونـــات، أو الجزئيـــات في أيِّ مجتمـــع، تشـــكِّل الصُّ
 .حيث المظهر العام، وحقيقة ما هو عليه، سلباً أو إيجاباً 

 :أثر الحكم الرَّاشد في تحقيق الإيجابية في الحياة: المطلب الثالث

الحكـم الراشـد، تتمثـل في تحقـق الـتراابط إنَّ حقيقة الحياة المتوقَّعـة للمجتمـع الـذي يلازمـه 
 .بين مكوِّناته، وتفاعلها مع بعض، بصورة مثالية

فــإذا تيَّــأ للمجتمــع الحكــمُ الراشــد بمــا يحملــه مــن الأوصــاف الــتي تميُّــزه عــن غــيره، وظهــر 
رَ إليهـــا  ، مـــن خـــلال التـــزام )الإنســـان والحيـــوان والجمـــاد(ذلـــك في مكوناتـــه الثَّلاثـــة الـــتي أُشِـــيـْ
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وإنَّ أعظــم مــا يــريح البــال وتســتقرُّ بــه الــنَّفس مطلقــاً هــو الإيمــان بــاالله تعــالى، والرِّضــى بمــا 
عنـــده، والانقيـــاد لأمـــره، وقـــد كـــان ابـــن تيميـــة رحمـــه االله يعـــيش ذلـــك الحـــال وهـــو في أصـــعب 

دري، أنىَّ سـرت فهـي أنـَا جنَّـتي وبسـتاني في صـ: "وأحلك الظروف التي يعيشها إنسـان يقـول
معــــي، إن حبســــوني فحبســــي خلــــوة، وإن قتلــــوني فقتلــــي شــــهادة، وإن أخرجــــوني فخروجــــي 

، فيصــبح كــل هــم المــؤمن أن تقــر عينــه بالإيمــان والعمــل،  قــال ابــن 100F101"ســياحة في ســبيل االله
فصــاحب الهمــة العليــة أمانيــه حائمــة حــول العلــم والإيمــان، والعمــل الــذى : "القــيم رحمــه االله

إلى االله ويدنيــــه مــــن جــــواره، فأمــــاني هــــذا إيمــــان ونــــور وحكمــــة، وأمــــاني أولئــــك خــــدع يقربــــه 
 .101F102"وغرور

 :الْمَبْحَثُ الرَّابع

 .أقرب طريق للوصول إلى الحكم الرَّاشد

بما أن الحكم الراشد هو الحكم المثالي الذي يحمل صفاتا تميزه عن غيره، فإنه سيبقي 
-كل مؤمل في الحياة الكريمة،  وإن الوصول إليه   الأمل المنشود، والهدف الذي يسعى  إليه

، -باعتباره حكماً فريداً، ومتميِّزاً، ومن مهمَّات الحياة الإنسانيَّة التي با تسيير أمور النَّاس
 .يحتاج إلى أن فهم الكيفيَّة التي من خلالها يمكن الوصول إلى ذلك الحكم

خلال مرورنا على أهمِّ مواصفاته، يبقـى ولأنَّه حكمٌ فريدٌ، كما سبق وأن عرفنا ذلك من 
أن نتعرَّف على الطُّرق الموصلة إليه، باعتبار أنَّ ذلك ممكناً وهو كذلك، لأنَّـه بأوصـافه يعتـبر 
ـــليم، وبــه اســـتقرار التمعـــات اســتقراراً شـــاملاً لكـــلِّ منـــاحي  موافقــاً لمـــا يرغـــب فيــه الطَّبـــع السَّ

د سبقت الإشارة إلى حقيقة ذلـك الوصـف، وأهمِّيَّتـه، الحياة، ومن أجل ذلك سمُِّي راشداً، وق
 .في التعريف
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 :وفيما يخصُّ  تحديد الطَّريق الموصلة إليه، يأتي الكلام المبينِّ للأمر في المطلبين الآتيين

 .أساس الحكم الرَّاشد، وأحسن الطُّرق الموصلة إليه: المطلب الأوَّل

اً، والوصــول إليــه غايــة سَــامِيَة، وهــدفاً نبــيلاً، إنَّ الــذي جعــل الحكــم الرَّاشــد أمــلاً منشــود
وأمنية جليلة القدر، وبه صـلاح أمـورٍ لا حصـر لهـا، كونـه منبثـق عـن تعـاليم سمحـة وعظيمـة، 

 .أصلها دين االله الذي هو سرُّ صلاح أمر الدُّنيا والآخرة

االله لعبـــاده، وللوصـــول إلى الحكـــم الرَّاشـــد لا بـــدَّ مـــن العلـــم بـــأنَّ الإســـلام الـــذي اختـــاره 
ورضــيه لهــم دينــاً، وخــتم بــه ســائر الأديــان، هــو أساســه وأصــله وقاعدتــه، وعلــى ذلــك يكــون 

وَأتمَْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِـيتُ  الْيـَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ : (العمل والامتثال، قال االله تعالى
سْــلاَمَ دِينـًـا فــأخبر ســبحانه وتعــالى أن الــدين : "البغــوي، قــال النــووي نقــلاً عــن 102F103)لَكُــمُ الإِْ

الـــذى رضــــيه ويقبلــــه مــــن عبـــاده هــــو الاســــلام ولا يكــــون الـــدين في محــــل القبــــول والرضــــا الا 
، ولم يكن ولن يكون بغيره، وبـذا يصـبح الأخـذ بتعاليمـه  103F104"بانضمام التصديق إلى العمل

يــاة الطَّيِّبــة، لأنَّـــه هــو أقصــر لريــق للوصــول إلى حقيقــة ذلــك الحكــم، وبــه ينــال الإنســان الح
 .، هو الذي رسم أسبابا، وحدَّد الطُّرق الموصلة إليها)الإسلام(

فالوصول ممكن، وبيسر وسهوله، إنْ أُخذ بالأسباب المطلوبة، وتوفَّرت الصِّفات المؤهِّلـة، 
 :ويتأكَّد ذلك فيما يأتي

مـــن خـــلال اســـتقرار مفهـــوم أنَّ الإســـلام أســـاس الحكـــم الرَّاشـــد، واليقـــين بأفضـــليَّة  :أولاً 
ذلك، بل والاعتقـاد الجـازم باقتصـاره عليـه، يَسْـهُل حينئـذٍ الوصـول إلى ذلـك الحكـم المـأمول، 
، وموافـــق للطَّبيعـــة الإنســـانيَّة، والـــنَّفس البشـــريَّة، ولا يحتـــاج النَّـــاس  لأنَّ ديـــن االله واضـــح وبـــينِّ

 .سوى  تطبيقه، كما جاء غضَّاً لريَّاً، دون تحريف ولا تبديل
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وإنَّ أعظــم مــا يــريح البــال وتســتقرُّ بــه الــنَّفس مطلقــاً هــو الإيمــان بــاالله تعــالى، والرِّضــى بمــا 
عنـــده، والانقيـــاد لأمـــره، وقـــد كـــان ابـــن تيميـــة رحمـــه االله يعـــيش ذلـــك الحـــال وهـــو في أصـــعب 

دري، أنىَّ سـرت فهـي أنـَا جنَّـتي وبسـتاني في صـ: "وأحلك الظروف التي يعيشها إنسـان يقـول
معــــي، إن حبســــوني فحبســــي خلــــوة، وإن قتلــــوني فقتلــــي شــــهادة، وإن أخرجــــوني فخروجــــي 

، فيصــبح كــل هــم المــؤمن أن تقــر عينــه بالإيمــان والعمــل،  قــال ابــن 100F101"ســياحة في ســبيل االله
فصــاحب الهمــة العليــة أمانيــه حائمــة حــول العلــم والإيمــان، والعمــل الــذى : "القــيم رحمــه االله

إلى االله ويدنيــــه مــــن جــــواره، فأمــــاني هــــذا إيمــــان ونــــور وحكمــــة، وأمــــاني أولئــــك خــــدع يقربــــه 
 .101F102"وغرور

 :الْمَبْحَثُ الرَّابع

 .أقرب طريق للوصول إلى الحكم الرَّاشد

بما أن الحكم الراشد هو الحكم المثالي الذي يحمل صفاتا تميزه عن غيره، فإنه سيبقي 
-كل مؤمل في الحياة الكريمة،  وإن الوصول إليه   الأمل المنشود، والهدف الذي يسعى  إليه

، -باعتباره حكماً فريداً، ومتميِّزاً، ومن مهمَّات الحياة الإنسانيَّة التي با تسيير أمور النَّاس
 .يحتاج إلى أن فهم الكيفيَّة التي من خلالها يمكن الوصول إلى ذلك الحكم

خلال مرورنا على أهمِّ مواصفاته، يبقـى ولأنَّه حكمٌ فريدٌ، كما سبق وأن عرفنا ذلك من 
أن نتعرَّف على الطُّرق الموصلة إليه، باعتبار أنَّ ذلك ممكناً وهو كذلك، لأنَّـه بأوصـافه يعتـبر 
ـــليم، وبــه اســـتقرار التمعـــات اســتقراراً شـــاملاً لكـــلِّ منـــاحي  موافقــاً لمـــا يرغـــب فيــه الطَّبـــع السَّ

د سبقت الإشارة إلى حقيقة ذلـك الوصـف، وأهمِّيَّتـه، الحياة، ومن أجل ذلك سمُِّي راشداً، وق
 .في التعريف
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ــا تكـون لأنَّ الإسـلام امتــزج بكـلِّ جزئيــة فيهـا، لتوافقــه  :ثانيـاً  إنَّ الحيـاة الصَّــالحة الطَّيِّبـة إنمَّ
معها، وعـدم تعارضـه مـع جـزء منهـا بـأيِّ حـالٍ مـن الأحـوال، ولأنَّ االله اختـاره دينـاً للبشـريَّة، 

ين الخــــاتم، فيكــــون بــــذلك الأنســــب في كــــلِّ الأحــــوال لإصــــلاح حيــــاة البشــــريَّة، وجعلــــه الــــدِّ 
104Fوتسييرها تسييراً صحيحاً سليماً ناجحاً 

105 ، 

الـذي اختـار الـدِّين  -سـبحانه-فاالله من خلـق وهيَّـأ الأرض للحيـاة والعـيش عليهـا، وهـو 
وجعـــل الإســـلام  لعبـــاده، وللـــب مـــنهم أن يـــدينوا لـــه بالوحدانيَّـــة، وأن يخضـــعوا لـــه ويعبـــدوه،

الدِّين الخاتم، لعلمه بأنَّه دينٌ يصـلح لكـلِّ زمـان ومكـان، وأن يتعامـل بـه النَّـاس علـى الـدَّوام، 
وفيــه الخــير لســائر البشــريَّة، فــلا يمكــن أن يريــد مــن عبــاده حكمــاً لحيــاتم كمــا يرضــى، وقــد 

لمحــال، وحاشــا أن اختــار دينــاً قبــل ذلــك ورضــيه لهــم، ثمَّ لا يقــع التَّوافــق، فــذلك ضــرب مــن ا
 .يكون الأمر كذلك

ــابق، ألا وهــو الجــزم بــأنَّ الــدِّين الإســلامي  فكــان علــى هــذا لزامــاً أنَّ نصــير إلى القــول السَّ
دين شامل لكلِّ جوانب الحياة، وبـه صـلاحها بكـلِّ جزئياتـا، بـل لا يمكـن أن تصـلح بغـيره، 

لمـن هـو تحـت ولايـة المسـلمين،  في كلِّ زمان ومكان، بل حتى مع غير المسلمين فيما هو عام
لزوم شريعة الإسلام لكل  : "بخلاف ما يخص المسلمين فلا يسري على غيرهم، قال ابن حزم

105F)"وأن حكــم بيــنهم بمــآ أنــزل الله ولا تتبــع أهــوآءهم: (كــافر ومــؤمن مســتويا بقولــه تعــالى

106 ،
اليم الإســلام، وإنْ أَخَــذَ بعــضُ الخلــق في أيِّ زمــان ومكــان بحكــم لا يكــون أصــله وأساســه تعــ

ووجدوا من خلاله ما يـريح بـالهم، وتسـتقرُّ بـه حيـاتم ولـو نسـبيَّاً، فـلأنَّ تلـك الأمَّـة أو ذلـك 
التمع أخذ بأسـس ارتكـز عليهـا ذلـك الحكـم وافقـت مـا جـاءت بـه تعـاليم الإسـلام، ولـيس 

لهــم لأجلهــا ذلــك غريبــاً، فقــد كــان أهــل الجاهليَّــة الأولى يتميَّــزون بــبعض الأخلاقيَّــات مــا جع
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ــا مــن محاســن الأخــلاق، وفيمــا يوافــق ذلــك قــال النَّــبي  –يؤخــذ عــنهم ذلــك، علــى اعتبــار أ�َّ
ا بعثت لأتمم صالح الأخلاق: "-صلَّى االله عليه وسلَّم  .106F107"إنمَّ

 :ونخلص ممَّا سبق من الكلام، إلى أمر مهم، ألا وهو

حيحة كمـــا ينبغــــي، إلا إنَّـــه لا صـــلاح ولا اســـتقرار ورغـــد عــــيش، ولا حيـــاة إنســـانيَّة صـــ
بأخذنا بتعاليم الإسلام، الذي اختاره االله لنا ديناً، لأنَّه يوافق فطرتنا، وبه سعادتنا، وفيه كـل 
ات الأحــوال، وتقلُّبــات اللَّيــل والنهــار، ويكفــي أنَّــه  مــا تحوجنــا إليــه صــوارف الأزمــان، ومتغــيرِّ

: شـاء االله سيرضـى عنـا، قـال االله تعـالى اختيار االله لنا، ثمَّ رضِاه بـأن يكـون ديننـا، وبسـببه إن
ــوْمَ أَكْمَلْــتُ لَكُــمْ دِيــنَكُمْ ( سْــلاَمَ دِينـًـا الْيـَ ، فلــه 107F108)وَأتمَْمَْــتُ عَلـَـيْكُمْ نعِْمَــتيِ وَرَضِــيتُ لَكُــمُ الإِْ

 . الحمدُ والشُّكر دائماً وأبداً 

 .الحياة الرَّضِيَّة في ظل الحكم الرَّاشد: المطلب الثَّاني

سلام هو الدِّين الخاتم، وبه صلاح الحياة بكلِّ جزئيَّاتا وكليَّاتا، وهو كذلك وإذا كان الإ
، فإنَّــه لابــدَّ إذاً مــن أن يكــون دينــاً متوافقــاً مــع مــا وصــلت إليــه البشــريَّة اليــوم، ومــا  بــلا شــكي

 .أحدثه التَّطوُّر والتَّجدُّد المختلف الجوانب

اختــــاره االله لصــــلاحها، وحتمــــاً أنَّــــه يحمــــل  ذلــــك أنَّ الحيــــاة لا تصــــلح إلا بالــــدِّين الــــذي
108Fتوجيهاً لبلوغ الحيـاة الطَّيِّبـة

، الـتي وعـد االله بـا عبـاده المـؤمنين، توجيهـاً مناسـباً، عَلِمـه مـن 109
ذكََرٍ أوَْ أنُْـثَى وَهُوَ مُؤْمِنٌ  مِنْ  عَمِلَ صَالحِاً مَنْ : (عَلِمه وجَهله من جهله، قال سبحانه وتعالى

 .109F110)حَيَاةً ليَِّبَةً  فَـلَنُحْيِيـَنَّهُ 
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ــا تكـون لأنَّ الإسـلام امتــزج بكـلِّ جزئيــة فيهـا، لتوافقــه  :ثانيـاً  إنَّ الحيـاة الصَّــالحة الطَّيِّبـة إنمَّ
معها، وعـدم تعارضـه مـع جـزء منهـا بـأيِّ حـالٍ مـن الأحـوال، ولأنَّ االله اختـاره دينـاً للبشـريَّة، 

ين الخــــاتم، فيكــــون بــــذلك الأنســــب في كــــلِّ الأحــــوال لإصــــلاح حيــــاة البشــــريَّة، وجعلــــه الــــدِّ 
104Fوتسييرها تسييراً صحيحاً سليماً ناجحاً 

105 ، 

الـذي اختـار الـدِّين  -سـبحانه-فاالله من خلـق وهيَّـأ الأرض للحيـاة والعـيش عليهـا، وهـو 
وجعـــل الإســـلام  لعبـــاده، وللـــب مـــنهم أن يـــدينوا لـــه بالوحدانيَّـــة، وأن يخضـــعوا لـــه ويعبـــدوه،

الدِّين الخاتم، لعلمه بأنَّه دينٌ يصـلح لكـلِّ زمـان ومكـان، وأن يتعامـل بـه النَّـاس علـى الـدَّوام، 
وفيــه الخــير لســائر البشــريَّة، فــلا يمكــن أن يريــد مــن عبــاده حكمــاً لحيــاتم كمــا يرضــى، وقــد 

لمحــال، وحاشــا أن اختــار دينــاً قبــل ذلــك ورضــيه لهــم، ثمَّ لا يقــع التَّوافــق، فــذلك ضــرب مــن ا
 .يكون الأمر كذلك

ــابق، ألا وهــو الجــزم بــأنَّ الــدِّين الإســلامي  فكــان علــى هــذا لزامــاً أنَّ نصــير إلى القــول السَّ
دين شامل لكلِّ جوانب الحياة، وبـه صـلاحها بكـلِّ جزئياتـا، بـل لا يمكـن أن تصـلح بغـيره، 

لمـن هـو تحـت ولايـة المسـلمين،  في كلِّ زمان ومكان، بل حتى مع غير المسلمين فيما هو عام
لزوم شريعة الإسلام لكل  : "بخلاف ما يخص المسلمين فلا يسري على غيرهم، قال ابن حزم

105F)"وأن حكــم بيــنهم بمــآ أنــزل الله ولا تتبــع أهــوآءهم: (كــافر ومــؤمن مســتويا بقولــه تعــالى

106 ،
اليم الإســلام، وإنْ أَخَــذَ بعــضُ الخلــق في أيِّ زمــان ومكــان بحكــم لا يكــون أصــله وأساســه تعــ

ووجدوا من خلاله ما يـريح بـالهم، وتسـتقرُّ بـه حيـاتم ولـو نسـبيَّاً، فـلأنَّ تلـك الأمَّـة أو ذلـك 
التمع أخذ بأسـس ارتكـز عليهـا ذلـك الحكـم وافقـت مـا جـاءت بـه تعـاليم الإسـلام، ولـيس 

لهــم لأجلهــا ذلــك غريبــاً، فقــد كــان أهــل الجاهليَّــة الأولى يتميَّــزون بــبعض الأخلاقيَّــات مــا جع

                                                 
بيروت ،  -الحكمة والتعليل، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد االله، دار الفكر شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر و  )105
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والحياة حيال ذلك الارتباط بين الدِّين والواقـع الحضـاري والمتقـدِّم والمتجـدِّد، تصـبح أكثـر 
انسجاماً بين أفرادهـا بعضـهم مـع بعـض، حيـاة تجمـع بـين أصـالة الشَّـرع، وجمـال الحاضـر، لا 

الخلــل الــذي يكــون في تحمــل بــين لياتــا المتناقضــات، ولا تتزعــزع فيهــا المبــادئ، ولا يعتريهــا 
مجتمعات بعيدة عن الدِّين، ذلك أنَّ دين االله تعالى هو صمَّام الأمان، ودليل الرِّفعـة، وسـراج 

110Fيهدي إلى كلِّ فلاح

111. 

ومن لم يعلم عن ذلـك، أو يتغـابى عنـه، فلينظـر إلى كـلِّ مجتمعـات مـا قبـل الإسـلام، الـتي 
عًـا وَلاَ تَـفَرَّقُــوْا وَاذكُْـرُوْا (: عاشت الجاهلية بكلِّ صورها، قال االله تعالى يـْ وَاعْتَصِمُوْا بحَِبْـلِ االلهِ جمَِ

فأََصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِهِ إِخْوَانـًا وكَُنْـتُمْ عَلـَىَ شَـفَا  إِذْ كُنْتُمْ أعَْدَاءً فأَلََّفَ بَـينَْ قُـلُوْبِكُمْ  نعِْمَةَ االلهِ عَلَيْكُمْ 
هَـــاحُفْـــرَةٍ مِـــنَ النَّـــارِ فأَنَْـقَـــذكَُمْ مِ  ، أو فلينظـــر إلى مجتمعـــات اليـــوم الـــتي تعـــيش جاهليَّـــات 111F112)نـْ

أي الاسـتقرار المعنـوي وإن  (القرون والعصور الحديثة، كيف أنيه لا استقرار حقيقي با بحـال، 
، لا اســـتقرار اقتصــادي، ولا سياســي، ولا اجتمــاعي، ولا حـــتىَّ )كــان في الظَّــاهر يـُـرى تــوفُّره

في بيــان الحـال الـذي كـان عليــه النَّـاس قبـل ظهــور -عـزَّ وجـل– اسـتقرار نفسـي، لـذا قــال ربُّنـا
هَـا: (دين الإسـلام، كمـا في الآيـة السَّـابقة  112F113)وكَُنْـتُمْ عَلـَىَ شَـفَا حُفْـرَةٍ مِـنَ النَّـارِ فأَنَْـقَـذكَُمْ مِنـْ

عِيشَةً وَمَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذكِْريِ فإَِنَّ لَهُ مَ : (وقال االله تعالى في حال من أعرض عن هديه وذكره
 .113F114)وَنحَْشُرهُُ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ أعَْمَى ضَنكاً 

والحالة النَّفسيَّة السَّلبيَّة أو الإيجابيَّة، تعُدُّ ررةً لكلِّ حالـة كـان بـا اسـتقرار أو لم يكـن، ثمَّ 
إنَّه في واقع الأمر، لن يسـتقرَّ التمـع بـأفراده وجماعاتـه مـا دامـت الأسـس مهترئـة وغـير ثابتـه، 

114Fلأصول متزعزعة ومن المضمون فارغةوا

يَانـَهُ عَلـَى: (، قال االله تعـالى115 تَـقْـوَى  أفََمَـنْ أَسَّـسَ بُـنـْ
                                                 

 1395بيروت، الطبعة الثانية ،  –يوب الزرعي أبو عبد االله، دار المعرفة إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان، محمد بن أبي بكر أ )111
 .1/23محمد حامد الفقي،: ، تحقيق 1975 –

 .103:آل عمران )112
 .103:آل عمران )113
 .124: له )114
 1416مكة المكرمة، الطبعة الأولى ،  -بدائع الفوائد، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد االله، مكتبة نزار مصطفى الباز  )115

 .3/520هشام عبد العزيز عطا، : ، تحقيق 1996 –



كْمِ الْرَّاشِدِ رُؤْيةٌَ شَرْعِيَّةٌ الْطَّريِْقُ إِلَى الحُْ 293

يَانــَهُ  ــسَ بُـنـْ ــرٌ أمَ مَّــنْ أَسَّ عَلَــىَ شَــفَا جُــرُفٍ هَــارٍ، فاَنْـهَــارَ بــِهِ فيِ نــَارِ جَهَــنَّمَ  مِــنَ الليــهِ وَرضِْــوَانٍ خَيـْ
ــوْمَ الظَّــالِ  ــابق ذكرهــا115F116)مِينَ وَالليــهُ لاَ يَـهْــدِي الْقَ ــنْ : (، وقــال ســبحانه وتعــالى في الآيــة السَّ وَمَ

، بخــلاف مــن كــان 116F117)وَنحَْشُــرهُُ يَـــوْمَ الْقِيَامَــةِ أعَْمَــى أعَْـرَضَ عَــنْ ذكِْــريِ فــَإِنَّ لــَهُ مَعِيشَــةً ضَــنكاً 
علــى بصــيرةٍ وهــدىً مــن االله، ونــور لــه مــن ربِّــه وخالقــه، فهــو علــى خــير دائــم، وأمــره كلُّــه إلى 

ــنْ يمَْشِــي سَــويِاّ عَلَــى صِــراَطٍ : (خــير، قــال عــز وجــل أفََمَــنْ يمَْشِــي مُكِبّــا عَلَــى وَجْهِــهِ أهَْــدَى أمََّ
 .  117F118)مُسْتَقِيمٍ 

 :تَـوْصِيَاتٌ وَمُقْتـَرَحَاتٌ 

بالنَّظر إلى الكلام السَّابق، فيما تضمنته عناصر البحث، يمكن ذكر عدد من التَّوصـيات 
ره عـن خلاصـة لمـا يـدور في البـال، ومـا كتـب عـن الحكـم الرَّاشـد في والمقترحات الـتي هـي عبـا

ـــا أمـــلٌ  هـــذا البحـــث، وتعتـــبر التَّوصـــيات والمقترحـــات الـــواردة هنـــا، همَّـــاً يشـــغل البـــال، كمـــا أ�َّ
ننتظره واقعاً، إن شاء االله تعالى، كي يكون لبنة تأسيس أو مشـاركة لمـا سـبق مـن الجهـود، في 

لرَّاشـد الـذي يرُجـى أن يكـون قريبـاً بـإذن االله تعـالى، ومـا يقـام مـن سبيل الوصـول إلى الحكـم ا
الأعمـال التَّوضـيحية والإرشـادية في الأمــر بمختلـف الأمـاكن في بـلاد الإســلام كلِّهـا تمُثِّـل نــواة 

 .لجهود كبيرة وهادفة في المستقبل القريب بتوفيق من االله تعالى

 :وفيما يأتي بعض التَّوصيات والمقترحات

نشـــاء مؤسَّســـة علميَّـــة، وأخـــرى إعلاميَّـــة، تعمـــلان علـــى نشـــر ثقافـــة الحكـــم الرَّاشـــد، إ )1
 .ودور ذلك الحكم في تحقيق الحياة الرَّاشدة، من خلال الرُّؤية الإسلاميَّة

إيجاد قنوات فضائيَّة ووسائل متخصِّصة، تعمـل علـى إظهـار مجتمـعٍ افتراضـي، يتعامـل  )2
بــــالحكم الرَّاشــــد، ويعــــيش الحيــــاة الرَّاشــــدة، لتقريــــب التَّعــــرُّف علــــى تلــــك الحالــــة الفريــــدة، 

 .وتشويق النَّاس لها من خلال ذلك العمل
                                                 

 .109:التَّوبة )116
 .124: له )117
 .22:الملك )118

والحياة حيال ذلك الارتباط بين الدِّين والواقـع الحضـاري والمتقـدِّم والمتجـدِّد، تصـبح أكثـر 
انسجاماً بين أفرادهـا بعضـهم مـع بعـض، حيـاة تجمـع بـين أصـالة الشَّـرع، وجمـال الحاضـر، لا 

الخلــل الــذي يكــون في تحمــل بــين لياتــا المتناقضــات، ولا تتزعــزع فيهــا المبــادئ، ولا يعتريهــا 
مجتمعات بعيدة عن الدِّين، ذلك أنَّ دين االله تعالى هو صمَّام الأمان، ودليل الرِّفعـة، وسـراج 

110Fيهدي إلى كلِّ فلاح

111. 

ومن لم يعلم عن ذلـك، أو يتغـابى عنـه، فلينظـر إلى كـلِّ مجتمعـات مـا قبـل الإسـلام، الـتي 
عًـا وَلاَ تَـفَرَّقُــوْا وَاذكُْـرُوْا (: عاشت الجاهلية بكلِّ صورها، قال االله تعالى يـْ وَاعْتَصِمُوْا بحَِبْـلِ االلهِ جمَِ

فأََصْبَحْتُمْ بنِِعْمَتِهِ إِخْوَانـًا وكَُنْـتُمْ عَلـَىَ شَـفَا  إِذْ كُنْتُمْ أعَْدَاءً فأَلََّفَ بَـينَْ قُـلُوْبِكُمْ  نعِْمَةَ االلهِ عَلَيْكُمْ 
هَـــاحُفْـــرَةٍ مِـــنَ النَّـــارِ فأَنَْـقَـــذكَُمْ مِ  ، أو فلينظـــر إلى مجتمعـــات اليـــوم الـــتي تعـــيش جاهليَّـــات 111F112)نـْ

أي الاسـتقرار المعنـوي وإن  (القرون والعصور الحديثة، كيف أنيه لا استقرار حقيقي با بحـال، 
، لا اســـتقرار اقتصــادي، ولا سياســي، ولا اجتمــاعي، ولا حـــتىَّ )كــان في الظَّــاهر يـُـرى تــوفُّره

في بيــان الحـال الـذي كـان عليــه النَّـاس قبـل ظهــور -عـزَّ وجـل– اسـتقرار نفسـي، لـذا قــال ربُّنـا
هَـا: (دين الإسـلام، كمـا في الآيـة السَّـابقة  112F113)وكَُنْـتُمْ عَلـَىَ شَـفَا حُفْـرَةٍ مِـنَ النَّـارِ فأَنَْـقَـذكَُمْ مِنـْ

عِيشَةً وَمَنْ أعَْرَضَ عَنْ ذكِْريِ فإَِنَّ لَهُ مَ : (وقال االله تعالى في حال من أعرض عن هديه وذكره
 .113F114)وَنحَْشُرهُُ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ أعَْمَى ضَنكاً 

والحالة النَّفسيَّة السَّلبيَّة أو الإيجابيَّة، تعُدُّ ررةً لكلِّ حالـة كـان بـا اسـتقرار أو لم يكـن، ثمَّ 
إنَّه في واقع الأمر، لن يسـتقرَّ التمـع بـأفراده وجماعاتـه مـا دامـت الأسـس مهترئـة وغـير ثابتـه، 

114Fلأصول متزعزعة ومن المضمون فارغةوا

يَانـَهُ عَلـَى: (، قال االله تعـالى115 تَـقْـوَى  أفََمَـنْ أَسَّـسَ بُـنـْ
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إقامة مؤتمرات وندوات علميَّة، حول الحكم الرَّاشد، وإيجابيَّاتـه، وأثـر ذلـك في صـناعة  )3
 .الحياة الرَّاشدة

إقامــة مــؤتمرات ونــدوات علميَّــة وتثقيفيَّــة، حــول موانــع وعوائــق إقامــة الحكــم الرَّاشــد،  )4
 .الدَّاخليَّة والخارجيَّة، ووضع الحلول والمعالجات المقترحة

ج دراسيَّة، وتدريبيَّة، تدف إلى تأهيل الأجيال والتمعات المسلمة، علـى إعداد مناه )5
 .فترات منتظمة، تحمل ثقافة الحكم الرَّاشد، والحياة الرَّاشدة

إعداد دراسة تأريخية تقديريَّة، بخصوص فترات الحكم الرَّاشد خلال العهد الإسلامي،  )6
 .بدرجة نسبيَّة وكذلك العهد المعاصر، وإن كان تحقُّق الرُّشد

ــة نحــو الحكــم الرَّاشــد، في  )7 تحليــل حيــاة وسِــيرَ الشَّخصــيات الــتي لهــا دور في تســيير الأمَّ
الماضــي والحاضــر، مــن خــلال أثــرهم وبصــماتم الــتي تركوهــا، للاســتفادة مــن تجــارب تلــك 

 .النَّماذج، ومعرفة ما تتميَّز به من الصِّفات المؤهِّلة، وتدريس ذلك للأجيال
ع دراســــة تقييميَّــــة لكـــــلِّ التمعــــات المســــلمة اليــــوم، مـــــن خــــلال عرضــــها علـــــى وضــــ )8

مواصــفات الحكـــم الرَّاشـــد، الــتي يمكـــن وضـــعها مـــن خــلال التَّـــداولات العلميَّـــة المختلفـــة، 
لبيان مدى قرُب ذلك التمع وبعُده بالنسبة لتـوفُّر صـفات الحكـم الرَّاشـد، وكـذلك بيـان 

 .شد إلى ذلك التمع، بالتَّحديد الزَّمني التَّقريبيإمكانيَّة وصول الحكم الرَّا
وضـع دراسـة مقارنـة بـين مـا تسـعى إليـه حكومـات العـالم اليـوم، المسـلمة وغيرهـا، مــن  )9

وضــع مســتوى معــينَّ للحكــم المتميِّــز، بحســب مــا تعتقــده، مــع مــا يجــب أن يكــون عليــه 
 .الحكم الرَّاشد، من خلال الرُّؤية الإسلاميَّة

ــة، وضــع  )10 دراســة علميَّــة لبيــان ميــزات الحكــم الرَّاشــد، وأثــره علــى الفــرد والتمــع والأمَّ
 .وبيان سلبيَّات تغيُّبه، أو تغييبه

إعداد مادة قصصيَّة وتأريخية، لتثقيـف وتوعيـة الأجيـال، بحـوادث واقعيَّـة، لهـا ارتبـاط  )11
 .بفترات من الحكم الرَّاشد في الماضي والحاضر
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 مَراجِعالمَصَادِر وال
 .القرآن الكريم

القاهرة،  –الإحكام في أصول الأحكام، علي بن أحمد بن حزم الأندلسي أبو محمد، دار الحديث -
 .ه1404، 1/ط

، 1405بيروت ،  -أحكام القرآن، أحمد بن علي الرازي الجصاص أبو بكر، دار إحياء التراث العربي -
 .محمد الصادق قمحاوي: تحقيق 

السليم إلى مزايا القرآن الكريم، محمد بن محمد العمادي أبو السعود، دار إحياء التراث إرشاد العقل -
 .بيروت –العربي 

بـيروت،  –إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعـي أبـو عبـد االله، دار المعرفـة -
 .محمد حامد الفقي: ، تحقيق 1975 – 1395الطبعة الثانية ، 

مكـة المكرمـة،  -الفوائد، محمد بن أبي بكر أيـوب الزرعـي أبـو عبـد االله، مكتبـة نـزار مصـطفى البـاز بدائع -
 .هشام عبد العزيز عطا: ، تحقيق 1996 – 1416الطبعة الأولى ، 

محمـد الطـاهر بـن  ،-التحرير والتنوير، تحرير المعا السديد وتنـوير العقـل الجديـد مـن تفسـير الكتـاب اليـد-
 –هــــــ، الـــــدار التونســـــية للنشـــــر 1393: المتـــــوفى(مـــــد الطـــــاهر بـــــن عاشـــــور التونســـــي محمـــــد بـــــن مح

 . 1984 تونس
إسماعيــل بــن عمــر بــن كثــير الدمشــقي أبــو الفــداء، دار الفكــر بــيروت، : تفســير القــرآن العظــيم، المؤلــف -

 .ه1401
 –ير ، اليمامــة الجــامع الصــحيح المختصــر، محمــد بــن إسماعيــل أبــو عبــداالله البخــاري الجعفــي، دار ابــن كثــ-

 .مصطفى ديب البغا. د: ، تحقيق 1987 – 1407بيروت، الطبعة الثالثة ، 
الجامع الصحيح سنن الترمذي، محمد بـن عيسـى أبـو عيسـى الترمـذي السـلمي، دار إحيـاء الـتراث العـربي -

 .أحمد محمد شاكر وآخرون: بيروت، تحقيق  –
جــامع البيــان عــن تأويــل آي القــرآن، محمــد بــن جريــر بــن يزيــد بــن خالــد الطــبري أبــو جعفــر، دار الفكــر -

 .ه1405بيروت، 
 .الجامع لأحكام القرآن، محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح القرلبي أبو عبد االله، دار الشعب القاهرة-
محمــد محيــي : دار الفكــر  ، تحقيــق  ســنن أبي داود، ســليمان بــن الأشــعث أبــو داود السجســتاني الأزدي،-

 .الدين عبد الحميد

إقامة مؤتمرات وندوات علميَّة، حول الحكم الرَّاشد، وإيجابيَّاتـه، وأثـر ذلـك في صـناعة  )3
 .الحياة الرَّاشدة
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 .فترات منتظمة، تحمل ثقافة الحكم الرَّاشد، والحياة الرَّاشدة

إعداد دراسة تأريخية تقديريَّة، بخصوص فترات الحكم الرَّاشد خلال العهد الإسلامي،  )6
 .بدرجة نسبيَّة وكذلك العهد المعاصر، وإن كان تحقُّق الرُّشد

ــة نحــو الحكــم الرَّاشــد، في  )7 تحليــل حيــاة وسِــيرَ الشَّخصــيات الــتي لهــا دور في تســيير الأمَّ
الماضــي والحاضــر، مــن خــلال أثــرهم وبصــماتم الــتي تركوهــا، للاســتفادة مــن تجــارب تلــك 

 .النَّماذج، ومعرفة ما تتميَّز به من الصِّفات المؤهِّلة، وتدريس ذلك للأجيال
ع دراســــة تقييميَّــــة لكـــــلِّ التمعــــات المســــلمة اليــــوم، مـــــن خــــلال عرضــــها علـــــى وضــــ )8

مواصــفات الحكـــم الرَّاشـــد، الــتي يمكـــن وضـــعها مـــن خــلال التَّـــداولات العلميَّـــة المختلفـــة، 
لبيان مدى قرُب ذلك التمع وبعُده بالنسبة لتـوفُّر صـفات الحكـم الرَّاشـد، وكـذلك بيـان 

 .شد إلى ذلك التمع، بالتَّحديد الزَّمني التَّقريبيإمكانيَّة وصول الحكم الرَّا
وضـع دراسـة مقارنـة بـين مـا تسـعى إليـه حكومـات العـالم اليـوم، المسـلمة وغيرهـا، مــن  )9

وضــع مســتوى معــينَّ للحكــم المتميِّــز، بحســب مــا تعتقــده، مــع مــا يجــب أن يكــون عليــه 
 .الحكم الرَّاشد، من خلال الرُّؤية الإسلاميَّة

ــة، وضــع  )10 دراســة علميَّــة لبيــان ميــزات الحكــم الرَّاشــد، وأثــره علــى الفــرد والتمــع والأمَّ
 .وبيان سلبيَّات تغيُّبه، أو تغييبه
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 .الباقي

مكـة  -سنن البيهقي الكـبرى، أحمـد بـن الحسـين بـن علـي بـن موسـى أبـو بكـر البيهقـي، مكتبـة دار البـاز -
 .محمد عبد القادر عطا: ، تحقيق 1994 – 1414المكرمة ، 

 –الســيل الجــرار المتــدفق علــى حــدائق الأزهــار، محمــد بــن علــي بــن محمــد الشــوكاني، دار الكتــب العلميــة -
 .محمود إبراهيم زايد: ، تحقيق 1405،  1/بيروت، ط

أبــو عبــد الحــي بــن أحمــد بــن محمــد ابــن العمــاد العَكــري الحنبلــي،  شــذرات الــذهب في أخبــار مــن ذهــب،-
 -هــــــ  1406الأولى،  :بـــــيروت الطبعـــــة –هــــــ، دار ابـــــن كثـــــير، دمشـــــق 1089: المتـــــوفى(الفـــــلاح 

 .محمود الأرناؤوط :تحقيق 1986
شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليـل، محمـد بـن أبي بكـر أيـوب الزرعـي أبـو عبـد االله، -

 .الدين أبو فراس النعساني الحلبي محمد بدر: ، تحقيق 1978 – 1398بيروت ،  -دار الفكر 
صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، محمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التميمي البستي، مؤسسة الرسـالة -

 .شعيب الأرنؤوط: ، تحقيق 1993 – 1414بيروت، الطبعة الثانية ،  –
بـيروت،  –الـتراث العـربي صحيح مسلم، مسلم بن الحجاج أبو الحسين القشيري النيسابوري، دار إحيـاء -

 .محمد فؤاد عبد الباقي: تحقيق 
 –الطــرق الحكميــة في السياســة الشــرعية، محمــد بــن أبي بكــر أيــوب الزرعــي أبــو عبــد االله، مطبعــة المــدني -

 .محمد جميل غازي. د: القاهرة، تحقيق 
 –كتــب العلميــة عــون المعبــود شــرح ســنن أبي داود، محمــد شمــس الحــق العظــيم آبــادي أبــو الطيــب، دار ال-

 .1415بيروت، الطبعة الثانية ، 
محمـد عبــد : غـذاء الألبـاب في شـرح منظومـة الآداب، محمـد بـن أحمــد بـن سـالم السـفاريني الحنبلـي، تحقيـق-

 .1996 – 1417العزيز الخالدي، دار الكتب العلمية، 
بـــن محمـــد بـــن عبـــد االله فـــتح القـــدير الجـــامع بـــين فـــني الروايـــة والدرايـــة مـــن علـــم التفســـير، محمـــد بـــن علـــي -

ــــــن كثــــــير، دار الكلــــــم الطيــــــب 1250: الشــــــوكاني اليمــــــني المتــــــوفى ــــــيروت  -هـــــــ، دار اب دمشــــــق، ب
 .هـ 1414 -الأولى  :الطبعة

فضيلة العادلين من الولاة، أبو نعيم أحمد بن عبد االله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهـران الأصـبهاني 
الأولى،  :الريــاض، الطبعــة –دار الــولن  ود ســلمان،مشــهور حســن محمــ :هـــ، تحقيــق430: المتــوفى(

 .م 1997 -هـ  1418
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لنطـا،  –الفوائد، عبد الوهاب بن محمد بن إسحاق بن محمد بن منده أبو عمرو، دار الصـحابة للـتراث -
 .مسعد عبد الحميد: ، تحقيق 1412الطبعة الأولى ، 

،  1/مصـــر، ط –المكتبـــة التجاريـــة الكـــبرى فـــيض القـــدير شـــرح الجـــامع الصـــغير، عبـــد الـــرؤوف المنـــاوي، -
 .ماجد الحموي: ، تعليق1356

: أبـو القاسـم محمـود بـن عمـرو بـن أحمـد الزمخشـري جـار االله ، ت الكشاف عـن حقـائق غـوامض التنزيـل،-
 .هـ 1407،  3/بيروت، ط –دار الكتاب العربي  هـ،538

 .بيروت –صادر لسان العرب، محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري، دار -
 .بيروت –مختار الصحاح، محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي، مكتبة لبنان ناشرون -

 .محمود خالر: ، تحقيق 1995 – 1415الطبعة لبعة جديدة ، 
 –المســتدرك علــى الصــحيحين، محمــد بــن عبــداالله أبــو عبــداالله الحــاكم النيســابوري، دار الكتــب العلميــة -

 .مصطفى عبد القادر عطا: ، تحقيق 1990 – 1411لى ، بيروت، الطبعة الأو 
مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين، محمد بـن أبي بكـر أيـوب الزرعـي أبـو عبـد االله، دار -

 .1محمد حامد الفقي، ط: ، تحقيق 1973 – 1393بيروت، الطبعة الثانية ،  –الكتاب العربي 
،  هــ710أبـو البركـات عبـد االله بـن أحمـد بـن محمـود النسـفي الحنفـي، ت  مدارك التنزيـل وحقـائق التأويـل،-

 .دار الكتب العلمية بيروت، تحقيق زكريا عميرات
 .القاهرة –مسند الإمام أحمد بن حنبل، أحمد بن حنبل أبو عبداالله الشيباني، مؤسسة قرلبة -
 بيروت، –ة الرسالة مسند الشهاب، محمد بن سلامة بن جعفر أبو عبد االله القضاعي، مؤسس-
 .حمدي بن عبد اليد السلفي: ، تحقيق 1986 – 1407،  2/ط
 2/الموصـل، ط –المعجم الكبير، سليمان بن أحمد بن أيوب أبـو القاسـم الطـبراني، مكتبـة العلـوم والحكـم -

 .حمدي بن عبداليد السلفي: ، تحقيق 1983 – 1404، 
زكريــا يحــيى بــن شــرف بــن مــري النــووي، دار إحيــاء الــتراث المنهــاج شــرح صــحيح مســلم بــن الحجــاج، أبــو -

 . 2/بيروت، ط –العربي 
نيـل الأولـار مـن أحاديـث سـيد الأخيـار شـرح منتقـى الأخبـار، محمـد بـن علـي بـن محمـد الشــوكاني، إدارة -

 .الطباعة المنيرية، تعليق محمد منير الدمشقي
 الموقـــــــــــــــــــع الشــــــــــــــــــــامل موســـــــــــــــــــوعة البحــــــــــــــــــــوث علـــــــــــــــــــى  شــــــــــــــــــــبكة الانترنـــــــــــــــــــت -

http://bohotti.blogspot.com.tr/2015/04/blog-post_556.html 
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KİTAP DEĞERLENDİRMESİ

Hasan MAÇİN*

Kitâbu’n-Nâsih ve’l-Mensûh fî Kitâbillâhi Teâlâ

( كتاب الناسخ والمنسوخ في كتاب الله تعالى)

Müellif: Katâde bin Diâme es-Sedûsî (ö.117 h.)

Eserin Muhakkiki: Dr. Hâtim Salih ed-Dâmin’dir. 

Yayın yeri ve zamanı: Müessesetü’r-Risâle, İkinci Baskı, Beyrut, 1985

Müellif

Künyesi: Ebu’l-Hattâb Katâde bin Diâme bin Katâde bin Azîz es-Sedûsî el-
Basrî’dir.1

Hicri 60 yılında bedevi bir ailede âmâ olarak dünyaya geldi. Büyüyünce ilim 
tahsil etmeye başladı ve zamanının hafızlarından oldu.2 Said bin el-Müseyyeb 
ve Hasan-ı Basrî’nin derslerine devam etti.3 Said bin el-Müseyyeb ve Hasan-ı 
Basrî’nin yanı sıra, Enes bin Malik, Ebu Said el-Hudrî, İbn-i Sirîn, Atâ bin Ebi 
Rebâh ve İkrime’den rivayette bulundu.4

Eyyûb es-Suhtiyânî Ma’mer bin Abdirrazzâk, Hemmâm bin Yahya, Said bin 
Ebi Arûbe, Ebân b. Yezîd, el Evzâî, Ebû Hanîfe ve başkaları da kendisinden riva-
yette bulunmuşlardır.5

Katâde’nin güçlü bir hafızaya sahip olduğu birçok âlim tarafından kabul edil-
mektedir. Hadiste güvenilir, sika ve hüccet kabul edilmiştir.6 Soy bilimini, Arap-
çayı, dili ve Arap tarihini iyi bilirdi. Kendisi, hafızasının kuvvetli oluşunu şöyle 

* Yrd. Doç. Dr., Adıyaman Üniversitesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü, İslam Hukuku Anabilim Dalı, Öğretim 
Üyesi, e-posta: gergeri@gmail.com

1 İbn Kuteybe, Ebu Muhammed ed-Dineverî, (Thk. Servet Akâşe) El-Meârif, el-Heyetu’l-Mısriyye, Kahire, 
1992, 462; el-Bustî, Muhammed bin Hibbân, (Marzuk Ali İbrahim), Meşâhîr-u Ulemâi’l-Emsâr, Dâru’l-Vefâ, 
Mansûre, 1991, 96.

2 el-Bustî, 96.
3 Es-Sem’ânî, Abdulkerim b. Muhammed, (Thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimî ve dgr.), el-Ensâb, 

Meclis-u Dâireti’l-Meârifi’l-Osmâniyye, Haydarabat, 1962, 103. 
4 İbn Hacer, el-Askalânî, Tehzîbu’t-Tehzîb, Matbaatu Dâirati’l-Meârif en-Nizâmiyye, Hindistan, hicri 1326, 

VIII, 351.
5 İbn Hacer, VIII, 352; Birışık, Abdülhamit, “KATÂDE b. DİÂME”, DİA, 2002, XXV, 22.
6 İbn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed (Thk. Muhammed Abdulkadir Atâ), et-Tabakâtu’l-Kubrâ, Dâru’l-

Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut, 1190, VII, 171, 172; Zehebî, Şemsuddin, Tezkiratu’l-Huffâz, Dâru’l-Kutubi’l-
İlmiyye, Beyrut, 1998, I, 92, 93.
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ifade etmiştir: “Bir muhaddise hiçbir zaman bana tekrar et demedim ve kulakla-
rımla duyduğum bir şey yoktur ki onu ezberlemeyeyim.”7

Katâde, ilminin derinliğine ve hafızasının kuvvetine rağmen cerhten sâlim ola-
mamıştır. Onun kaderden söz ettiği sonradan bu görüşünden döndüğü söylenmiş-
tir.  Tedlisle itham edilmiş8 olmasına rağmen hadiste hüccet kabul edilmiş olması9 
onunla ilgili bir güven probleminin bulunmadığını göstermektedir.10

Katâde’nin vefat tarihi ve yeri konusunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. 
Çoğunlukla hicri 117 yılında Vasıt’ta vefat ettiği söylense de,11 El-Esma’î, onun 
Basra’da vefat ettiğini ileri sürmüştür. Onun 118 yılında 57 yaşında vefat ettiğini 
söyleyenler de olmuştur.12

Eserleri:
• Dâvudî, onun bir tefsirinin olduğunu bunu kendisinden Şeybân bin Abdir-

rahman et-Temîmî’nin rivayet ettiğini söylemiştir.13 Bu eserin günümüze 
ulaşıp ulaşmadığı bilinmemektedir.14

• Tanıtımını yaptığımız kitap olan Kitâbu’n-Nâsih ve’l-Mensûh da aynı şe-
kilde onun eseridir.

Kitâbu’n-Nâsih ve’l-Mensûh Adlı Eseri
Muhakkik, kitabın önsözünde, tahkik ettiği kitabın önsözü olmadığı için, söz 

konusu önsözü aynı zamanda kitap için de birer önsöz mahiyetinde olduğunu 
belirtmektedir. Önsözde öncelikle nesih kavramı üzerinde durmaktadır. ‘Neshin 
Sözlük ve Terim Anlamı’, ‘Neshin Gerçekleştiği Yerler’, ‘Nesih ile Bedâ Ara-
sındaki Fark’, ‘Nesih ile Tahsis Arasındaki Fark’ ve ‘Nesih İlminin Faziletleri’ 
önsözde yer verilen başlıklardır.

Muhakkik bundan sonraki bölümde nesih konusunda çalışmaları olan müellif-
lere ait uzun bir liste vermektedir. Kronolojik sıraya göre verilen listede nesih ko-
nusunda çalışmaları bulunan yaklaşık yetmiş müellif yer almaktadır.15 Söz konusu 
listede Katâde’nin tanıtımını yaptığımız eseri, Ata bin Müslim, (v. 115 h.) den 

7 İbn Hacer, VIII, 354.
8 Tedlis; râvinin görüşmüş olduğu kimseden işitmediği halde işittiği ya da aynı asırda yaşayan birisiyle 

görüşmediği halde görüştüğü zannını uyandıracak şekilde rivayette bulunmasıdır.
9 Zehebî, I, 93.
10 Birışık, a.g.m, 22.
11 Birışık, a.g.m, 22.
12 İbn Sa’d, VII, 173.
13 Tabakâtu’l-Müfessirîn, 2/43.
14 Birışık, a.g.m, 23.
15 Söz konusu liste kitabın 10-16. Sayfaları arasında yer almaktadır. 
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sonra ikinci sırada yer almaktadır. Verilen uzun listeden sonra Nâsih ve Mensûh 
Konusunu Çalışan Çağdaş Müellifler ve eserlerine de yer verilmektedir.

Kitabın bundan sonraki başlığı ‘Katâde bin Diâme ve Kitabı’ şeklindedir. Mu-
hakkik bu bölümde öncelikle Katâde bin Diâme’nin biyografisine yer vermek-
tedir.16 Sonrasında ise Katâde bin Diâme’ye nispet edilen, tanıtımını yaptığımız 
Kitâbu’n-Nâsih ve’l-Mensûh adlı eseri hakkında bilgi vermektedir. Muhakkik, 
Katâde’nin nâsih ve mensûh ile alakalı bir kitap telif ettiğini ihtimalden uzak 
görmekle birlikte, birçok müellifin ondan yaptığı nakillerin söz konusu kitabın 
Katâde’nin görüşlerinin sonraki dönemde bir araya getirilmiş hali olduğu ile il-
gili şüpheleri ortadan kaldırdığını belirtmektedir. Bu görüşünü İslâm âlimlerinin, 
kitapların tasnif işinin hicri ikinci asrın ortalarında başladığı, şeklindeki ortak 
kanaatleriyle gerekçelendirmektedir.17 Muhakkikin bu konuda son söylediği; ya-
yınladığı metnin, şeyhinden duyduklarını tedvin eden Hemmâm bin Yahya’nın ri-
vayetiyle geldiği ve bu rivayetlerin daha sonra konu ile ilgili musanniflerin itimat 
ettikleri kitaplar olarak anıldığıdır.18

Kitabın el yazmasıyla ilgili olarak da şunları söylemektedir: Yeni ve iyi bir nüs-
hadır. Alışılmış hatla yazılmış ve içinde bazı şekiller (harekeler) vardır. Paragraf 
başları kırmızı ile yazılmıştır. Söz konusu nüsha Dâru’l-Kutubi’z-Zâhiriyye’de 
7899 sayılı grupta muhafaza edilmektedir.19 Bu arada el yazmanın bir sureti de 
kitaba eklenmiştir.20

Tahkik yöntemi olarak, Kur’ân ayetlerini parantez içerisine, kendi ekledikleri-
ni ise köşeli paranteze almıştır. Meşhur şahsiyetleri kısaca tanıtmış, detaylı bilgi-
ler için referanslar vermiştir. Kitabı belgelendirmek için Mekkî ve en-Nuhhas’ın 
kitaplarında vermiş oldukları Katâde’nin sözlerine sık sık işaret etmiştir.

Tahkik yönteminden sonra Muhakkik, Katâde’nin kitabını aktarmaktadır. Ki-
tabı aktaran raviler sondan başa doğru şu şekildedir:

1. Ebu’l-Harem Mekkî bin Abdirrahman bin Said bin Atîk.

2. el-Hâfız Şeyhu’l-İslâm Fahru’l-Enâm Cemâlu’l-Huffâz Ebu Tâhir Ahmed 
bin Muhammed bin Ahmed bin Muhammed bin İbrahim bin Sulfe es-
Selefî el-Esbehânî.

3. Eş-Şeyh Ebu Huseyin el-Mubârek bin Abdulcebbâr bin Ahmed es-Sayrafî.

4. Ebu Tâhir Muhammed bin Ali bin Yusuf bin el-Allâf.

16 Söz konusu bilgiler sayfa 18-22 arasında yer almaktadır.
17 Bkz. s. 23.
18 Bkz. s. 23.
19 Bkz. s. 24.
20 Resimler için bkz. s. 25-29.
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5. Ebu Bekir Ahmed bin Cafer İbn Muhammed bin Silm el-Huttelî.

6. Ebu Halife el-Fadl bin el-Habbâb el-Cumahiy.

7. Muhammed bin Kesîr el-Abdî.

8. Hemmâm bin Yahya.

Kitabın bundan sonraki kısmında Katâde’nin Kur’ân-ı Kerîm’in nâsih ve 
mensûh ayetleri ile ilgili görüşleri yer almaktadır. Bu anlamda ilk olarak Bakara 
suresindeki ayetler ele alınmıştır. En uzun sûre olması ve Medine dönemine ait 
olması, doğal olarak en fazla üzerinde durduğu sure, Bakara suresi olmuştur.  Ba-
kara suresini sırasıyla şu sureler takip etmiştir: Âl-i İmrân, Nisâ, Mâide, En’âm, 
Enfâl, Tevbe, Nahıl, İsrâ, Ankebût, Câsiye, Ahkâf, Muhammed, Mücâdele, Haşr, 
Mumtehine ve Muzzemmil.

Bundan sonra ‘Kur’ân’daki Medenî Sureler’ başlığı yer almaktadır. Söz ko-
nusu başlığın altında şu surelerin isimleri yer almaktadır: Bakara, Âl-i İmrân, 
Nisâ, Mâide, Enfâl, Berâe (Tevbe), Ra’d, Nahl, Hicr, Nûr, Ahzâb, Muhammed, 
Fetih, Hucurât, Rahmân, Hadîd’den (ََمُ مَا أحََلَّ اللَّهُ لك  !Ey Peygamber / ياَأيَُّهَا النَّبِيُّ لِمَ تحَُرِّ
Allah’ın sana helal kıldığın niçin haram kılıyorsun?)21 kadar ki on sûre (Mücâdel, 
Haşr, Mumtehine, Saff, Cuma, Münâfikûn, Teğâbûn, Talâk, Tahrîm), Zilzâl ve 
Nasr sureleri Medenî, Kur’ân’ın diğer sûreleri ise Mekkî’dir.

Medenî olan surelerin isimlerinden sonra Katâde’nin talabesi Hemmâm’dan, 
onun Kelbî’den, onun da Ebu Salih’ten rivayetle Kur’ân’da ilk inen ayetlerin 
Alak suresinin başındaki ayetler olduğu, Katâde’nin de aynı görüşte olduğu, son-
ra Kalem ya da Müddessir suresinin ilk üç ayetlerinin indirildiği nakledilmiş, son 
olarak da İbn Abbas’tan yapılan bir nakille; Kur’ân’ın bir bütün olarak dünya se-
masına indirildiği sonra da üçer, beşer, daha az, ya da daha çok olarak taksit taksit 
yeryüzüne indirildiği belirtilmiştir. Allah’a hamd, Peygambere (s.a.s.) salavatla 
kitap nihayetlendirilmiştir.

Ele aldığı ayetler dikkate alındığında yazarın nesih ile ilgili teorik tartışmalara 
girmediği, sadece birbirlerini neshettiğini düşündüğü ayetleri ele aldığı görülür. 
İlgili ayetler dikkatle incelendiğinde Katâde b. Diâme’nin o zamanın anlayışına 
uygun olarak nesih kavramını fıkıh usulündeki teknik anlamını aşan bir kavram-
sal çerçevede gördüğü, âmmın tahsisi, mutlakın takyidi, mücmel, müphemin be-
yanı ve istisna gibi durumları da bu kapsamda düşündüğü anlaşılmaktadır.22 

Kitabın ismi, her ne kadar sadece Kur’ân’nın nâsih ve mensûhu ile ilgili çağrı-
şımı yapsa da, Mescid-i Aksa’ya yönelmeyi emreden herhangi bir ayetin olmama-

21 Tahrîm, 66/1.
22 Bu dönemdeki nesih anlayışı için bkz. Şimşek, Sait, Hayat Kaynağı Kur’ân Tefsiri, Beyan Yayınları, İstanbul, 

2012, I, 137, 138; Koca, Ferhat, “Nesih”, DİA, 2006, XXXII, 582, 583.
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sına rağmen, Mescid-i Haram’a yönelmeyi emreden ayetlerin mevzu bahis edil-
miş olması, yazarın neshi Kitapla sınırlı tutmadığını, Sünnet’i nesheden ayetleri 
de bu kapsamda düşündüğünü söyleyebiliriz. 

Kitap, muhakkikin yararlandığı eserlerin listesi (bibliyografya) ile son bul-
maktadır. 
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İslamî İlimlerin sistematize edilme evresi, hicri 2. asrın ikinci çeyreğinden 
başlayarak hicrî 4. asrın ilk çeyreğine denk gelmektedir. Bu sebeple de ilk dört 
asrın İslam düşünce tarihi açısından önemi çok büyüktür. Tanıtımını yapacağımız 
eserde, yazar bu noktanın önemine binaen şu ifadeleri kullanmaktadır: “İslamî 
fikriyatin teşekkülünde ilk dört asir büyük bir öneme sahiptir. Zira temel İslam 
İlimlerinin doğuşu ve sistematize edilişi bu döneme denk gelmektedir. Firkalar 
dönemi diyebileceğimiz bu dönemde İslam Devleti’nin büyümesi ve Müslüman-
larin yeni kültürlerle karşilaşmasi, beraberinde yeni problemleri de getirmiştir. 
İslamiyetin ilk yillarinda sorgulanmadan kabul edilen dinî düşünceler bu dönem-
lerde sorgulanmaya başlamiştir. Siyasî çekişmelerin de tahrikiyle İslam âlimleri 
arasinda birçok kelamî konuda ihtilaflar ortaya çikmiş ve bu ihtilaflar parale-
linde birbirinden farkli görüşleri olan firka ve firka alt kollari tezahür etmiştir.”     

Hicri 4. asrın başlarında vefat eden Taberî, hem teşekkül devrinin son hal-
kalarından olması hem de tefsir, hadis, kelam, tarih, fıkıh gibi sahalarda yetkin 
bir kişi olarak tanınması, O’nun İslam kültür mirasındaki önemini oldukça artır-
maktadır. Taberî gibi birçok alanda söz söyleme yetisine sahip şahsiyetlerin, her 
alanın kendine has kriterleriyle daha spesifik olarak incelenmesi büyük önem arz 
etmektedir.

Ankara Okulu Yayınlarından çıkan, İlk Üç Asir Kelam Tartişmalari ve Taberî 
adlı eser Adıyaman Üniversitesi Öğretim Üyesi, Yrd. Doç. Dr. Naif YAŞAR’a 
ait. Müellifin tefsir alanında yapmış olduğu doktora çalışması olan eser, adından 
da anlaşılacağı gibi hicrî ilk üç asırdaki kelamî tartışmaları Taberî özelinde ele 
almaktadır.

Müfessir, Muhaddis, Tarihçi ve Fakih kişiliğiyle tanınan Muhammed b. Cerir 
et-Taberî’nin (öl. 310/923), Câmiu’l Beyan ‘an Te’vîli Âyi’l- Kur’an adlı otuz 

* Adıyaman Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü, Tasavvuf Anabilim Dalı, 
Araştırma Görevlisi. 
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ciltlik dev eseri başta olmak üzere, Taberî’nin diğer eserlerinin de incelenmesiyle 
meydana gelen kitap, yorucu ve uzun bir çalışmanın ürünü.

Eser; 349 sayfa olup, önsöz, giriş, dört bölüm, sonuç ve değerlendirme kısmın-
dan oluşmaktadır.

 Yazar giriş kısmında, araştırmanın konusu ve metodunu özetlemiş, daha sonra 
da Taberî’nin ilmî kişiliği, Taberî’nin eserleri ve yanlışlıkla Taberî’ye isnâd edilen 
eserler hakkında ayrıntılı bilgilere yer vermiştir. Ayrıca Taberî Tefsiri’nin  kaynak-
ları, Taberî’nin tefsirinde zayıf rivayet kullanıldığına dair eleştiriler ve Taberî’nin 
gerekçeleri ve de kitabın da asıl konusu olan Taberî’nin itikadî görüşleri üzerine 
yapılan çalışmaları, ayrı ayrı başlıklar altında incelemiştir.

Kitabın ana metni dört bölümden oluşmaktadır. Müellif bölüm başlıklarını sı-
rasıyla; İman, İlahiyat, Ahiret, İmamet/Hilafet şeklinde belirlemiştir. Her bölüm 
başlığı altında, ilk üç asırda tartışılan kelamî meseleler, alt başlıklara ayrılarak, 
ayrıntılı şekilde incelenmiştir. İman bölümü altında; İmanın tarifi, İman konulu 
bazı tartışma alanları, İlahiyat bölümünde; Allah’ın sıfatları, Ru’yetullah, İrade, 
Tevfik ve Hızlân, Teklif-i Ma Lâ Yutâk, Kader, üçüncü bölüm olan Ahiret bölü-
münde; Kabir Azabı ve Münker-Nekir, Cennet ve Cehennem’in Ebediliği, Kebâir 
ve Şefaat konusunu, son bölüm olan İmamet/Hilafet kısmında ise; Hilafetin Zo-
runluluğu, Hilafetin Kureyşiliği, “Halife Nas ile Belirlenmiş Midir ?” sorusunu, 
Hilafette en üstünlük ve de Zalim İmama İtaat başlıklarını incelemiştir.

Sonuç ve Değerlendirme kısmında, yazar, Taberî  tesfirinin niçin kelamî öge-
ler barındırdığını şu ifadelerle açıklar: “Taberî, neden tefsirinde firkalar arasinda 
tartişmalara sahne olan kelami konulari işlemiş olabilir ? Çünkü kelam dâhil 
bütün İslami İlimlerin ana kaynaği Kur’an’dir. Dolayisiyla Taberi; kiraat, fikih, 
hadis ve kelam gibi ilimlerde müstakil eserler yazmiş olmasina rağmen, bu ilim-
leri mücmel bir şekilde tefsirinde de işlemiştir. Bunun başka bir sebebini de kendi 
döneminin kelam anlayişinda aramak gerekir. Zira o dönemde kelam ilmi; fikih, 
hadis, Arap dili gibi sistematize edilmediğinden, kelami konular makâlât türü 
eserlerde (Hayyât, el-İntisâr, Eş‘arî, Makâlât,...) tezahür ediyordu. Keza tefsirin 
konulari da net bir şekilde belirlenmediğinden, bu saydiğimiz ilimlerin herhangi 
birisini tefsirde işlemek, ilimlerin tasnifi açisindan bir sorun teşkil etmiyordu.” 
açıklamalarında bulunur.

Taberî’nin kelami meselelerdeki pozisyonu hakkında ise: “ Bazilarina göre 
Selefi, bazilarina göre koyu bir Ehl-i Sünnet taraftari, bazilarina göre  Ashabu’l 
Hadîs’ten biri ve diğer bazilarina göre ise Eş‘arî kelamcilarinin prototipidir. Fa-
kat kanaatimizce bu tanimlarin hiçbirisi tam olarak Taberî’nin kelami konumunu 
yansitmaz.” diyerek Taberî’yi belli bir kalıba koymanın zorluğuna dikkat çeker.
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Kitabın dikkat çeken en önemli özelliği, müellifin sahip olduğu geniş dil yel-
pazesi sayesinde, hem klasik kültürümüze ait tespitleri hem de batıda yapılmış 
çalışmalarda ortaya konan yorumları bir arada görmemizi sağlamasıdır.





YAYIN VE YAZIM İLKELERİ

GENEL İLKELER
1. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi, dini araştırmalar alanında bilimsel, 

akademik ve hakemli bir dergidir. Mayıs ve Kasım aylarında olmak üzere 
yılda iki sayı yayımlanır. 

2. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi, dini araştırmalar alanında, Türkiye 
içinden ve dışından katkıda bulunanların özgün makale ve çeviri makale-
lerinin yanı sıra araştırma notları ile kitap, sempozyum ve konferans tanı-
tımlarını ve nostalji çalışmalarını içerir. Bu alanlarla ilgilenen tüm araş-
tırmacılara açık olan dergide, söz konusu alanlar dışındaki araştırmaların 
yayımlanmasına editörler kurulu karar verir.

3. Gönderilen tüm çalışmalar, editörler kurulunun onayından geçerek ya-
yımlanır.

4. Yayımlanan yazıların bilim, hukuk ve dil sorumluluğu yazarlarına aittir. 

5. Derginin yayın dilleri Türkçe, Arapça ve İngilizce olup diğer dillerdeki 
araştırmaların yayımlanmasına editörler kurulu karar verir. Dergide ya-
yımlanan yazılar iade edilmez.

YAYIN İLKELERİ
1. İslami İlimler Araştırmaları Dergisi yayımlanması istenen araştırmalar 

bilimsel, orijinal ve alana katkı sağlama özelliklerine sahip olmalıdır. 
Gönderilen yazılar daha önce yayımlanmamış, yayımlanmak üzere başka 
dergiye gönderilmemiş veya yayım için kabul edilmemiş olmalıdır. Ayrıca 
yayımlanmış bir araştırmayla büyük oranda benzerlik gösteren yazılar da 
değerlendirmeye alınmaz. Herhangi bir bilimsel toplantıda sunulmuş ve 
yayımlanmamış olan yazılarda, toplantının adı, yeri ve tarihi dipnot olarak 
belirtilmelidir.

2. İslami İlimler Araştırmaları Dergisine gönderilen araştırmalar, editörler 
tarafından genel olarak şekil ve içerik yönünden incelenerek dergide ya-
yınlanmaya değer olup olmadığına karar verilir ve uygun araştırmalar 
daha sonra konunun uzmanı iki hakeme gönderilir. Hakemler bilimsel ve 
teknik açıdan yaptıkları objektiflik esasına dayalı değerlendirmeyi “Ha-
kem Değerlendirme Raporu”yla editörler kuruluna bildirir.

3. Bir araştırmanın yayımlanıp yayımlanmaması, hakemlerin belirttikleri 
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“Yayımlanabilir”, “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” ve “Yayımla-
namaz” seçenekleriyle sunulan görüşlerle karara bağlanır. 

4. Bir araştırmanın yayımlanabilmesi için en az iki hakemin olumlu yönde 
görüş belirtmesi gerekir. 

5. İki hakem tarafından “yayımlanamaz” görüşü bildirilen yazılar yayımlan-
maz.

6. Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda üçüncü hakeme başvurulur. 

7. “Düzeltmelerden sonra yayımlanabilir” seçenekli durumlarda araştırma 
müellifin tashihine sunulur, tashih edilmiş nüshanın yayımlanmasına edi-
törler kurulu karar verir.

8. Düzeltmelerden sonra yeniden görmek isteyen hakemlere araştırma tekrar 
sunulur.

YAZIM İLKELERİ
1. Yayımlanması istenilen yazılar Microsoft Word’de yazılmış olarak iiade-

ditor@adiyaman.edu.tr adresine isimsiz olarak (Çeviriler orijinal metinle-
ri ile birlikte, resim, şema ve tablolar dâhil) editöre gönderilmelidir.

2. Arapça makaleler Microsoft Word Traditional Arabic yazı stili ile, ana 
metin: 16 punto, dipnot: 12 punto, paragraf aralığı: Önce 0 nk - Sonra 0 
nk şeklinde hazırlanmalıdır.

3. Türkçe ve İngilizce makaleler, Microsoft Word programında yazılmalı ve 
sayfa yapıları aşağıdaki gibi düzenlenmelidir:

Kâğıt Boyutu     A4 Dikey

Üst Kenar Boşluk      4 cm

Alt Kenar Boşluk      3 cm

Sol Kenar Boşluk     3 cm

Sağ Kenar Boşluk     3 cm

Yazı Tipi/ Yazı Stili     Times New Roman

Yazı Boyutu (ana metin)    12

Yazı Boyutu (dipnot metni)    10

Özet Boyutu     10

Paragraf Aralığı     Önce 0 nk - Sonra 6 nk
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Paragraf Girintisi     1,25 cm

Satır Aralığı      1.15 Aralık

4. Makalenin başında, konuyu kısa ve öz biçimde ifade eden 100-150 ke-
limelik Türkçe özeti ve bu özetin İngilizce çevirisi verilmelidir. Türkçe, 
Arapça ve İngilizce anahtar kelimeler (beş adet) verilmelidir.

5. Makale başlıkları Türkçe, Arapça ve İngilizce olarak yazılmalıdır. 

6. İlahiyat çalışmalarında yaygın olarak kullanılan “Geleneksel Kıta Avrupa-
sı Sistemi” kaynakça sistemi olarak kullanılmalıdır.

7. Makalelerde yapılan atıf sistemlerinde sadece tek bir formata bağlı kalın-
malıdır. Her makalenin sonunda mutlaka kaynakça bulunmak zorundadır.

8. Eser künyeleri kaynakçada ve ilk geçtikleri dipnotta tam olarak verilmeli, 
ikinci ve sonrasında ise kısaltılarak verilmelidir. 

DİPNOT VE KAYNAKÇA OLUŞTURMA
Kitap (Tek Yazarli)

Akoğlu, Muharrem, Mihne Sürecinde Mu‛tezile, İz Yayıncılık, İstanbul 2006.

Kitap (İki Yazarlı)

Topaloğlu, Bekir - Çelebi, İlyas, Kelâm Terimleri Sözlüğü, İsam Yayınları, İstan-
bul 2010.

Kitap İçi Bölüm

Koç, Mehmet Akif, “Tefsirde Keyfîliğin Çaresi: Tefsir Rivayetleri”, (ed. Mehmet 
Akif Koç), Tefsire Akademik Yaklaşimlar 1, (s. 43-55) Otto, Ankara 2013.

 Çeviri Kitap

Ebû Hanîfe, İmam-i A’zam’in Beş Eseri, çev. Mustafa Öz, İFAV, İstanbul 2011.

Editörlü Kitaplar

Koç, Mehmet Akif, “Tefsirde Keyfîliğin Çaresi: Tefsir Rivayetleri”, (ed. Mehmet 
Akif Koç), Tefsire Akademik Yaklaşimlar 1, (s. 43-55) Otto, Ankara 2013.

İki ya da Daha Fazla Ciltten Oluşan Kitaplar

el-Ferrâ, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Zeyâd (ö. 207/823), Me’ânî’l-Kur’ân, Âlemu’l-
Kutub, Beyrut 1983.

İlk Dipnot: Gönderme: el-Ferrâ, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Zeyâd (ö. 207/823), 
Me’ânî’l-Kur’ân, Âlemu’l-Kutub, Beyrut 1983, c. II, s. 201.
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Makale

Esen, Muammer, “Sünnî Kelâmın Öncülerinden İbn Küllâb’ın Kelâmi Görüşle-
ri”, AÜİFD, XLIII/1 (2002), s. 63-79.

İlk Dipnot: Esen, Muammer, “Sünnî Kelâmın Öncülerinden İbn Küllâb’ın Kelâmi 
Görüşleri”, AÜİFD, XLIII/1 (2002), s. 63-79, s. 70.

Tez

Akyüzoğlu, Hüseyin, Taberî Tefsiri’nde Garîbu’l-Kur’an, Yayımlanmamış Dok-
tora Tezi, Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Sakarya 2004

Bildiri

İlk Dipnot: Kalın, İbrahim, “Napolyon ile Ceberti Arasında: Modern Döneme Gi-
rerken Oryantalizmin Yeni Yüzleri”, (ed. Lütfi Sunar), Uluslararasi Oryantalizm 
Sempozyumu, (s. 169-183), İstanbul Büyük Şehir Belediyesi Kültürel ve Sosyal 
İşler Daire Başkanlığı Kültür Müdürlüğü, İstanbul 2007, s. 180.

Ansiklopediler

Çelebi, İlyas, “Sıfat”, DİA, İstanbul 2009, XXXVII, s. 100-106.

 Web Sayfasi

https://en.wikipedia.org/wiki/Human_zoo (03.08.2016)
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THE PRINCIPLES OF PUBLISHING AND WRITING

GENERAL PRINCIPLES
1. The Journal of Islamic Sciences Researches is a refereed periodical in the 

field of Religious Studies. It is published two times a year, in May and 
November.

2. The Journal of Islamic Sciences Researches, contains a mixture of aca-
demic articles, translated articles as well as research notes, book reviews 
and conference summaries in the field of Religious Studies from con-
tributors within and outside Turkey. The journal welcomes all types of 
researches related to these fields. Articles concerning other areas may also 
be published upon the decision of the editorial board.

3. All submitted works are published by the approval of editorial board.

4. All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use of 
language) belong to the authors.

5. The languages of the journal are Turkish, Arabic and English, yet articles 
submitted in other languages may also be published if approved by the 
editorial board. Published manuscripts will not be returned.

PUBLISHING PRINCIPLES
1. Articles submitted for the consideration of publication in The Journal of 

Islamic Sciences Researches must be scientific and original and written 
according to the commonly-accepted academic standards. They should 
also contribute to the concerned area. Articles published elsewhere in any 
form, partial or whole, will receive no consideration at all. If a paper is 
submitted to a conference but not published, the conference name, place 
and date have to be stated as a footnote.

2. Articles submitted for the consideration of publication are subject to re-
view of the editorial board in terms of technical and academic criteria. 
Following the decision of the editorial board, the articles are then sent to 
two referees known for their academic reputation in the respective area. 
The referees send their reports to the editorial board via the Article Evalu-
ation Form.

3. Upon the decision of the referees, the article will either be published in the 
journal or sent to the author for modification/correction or rejected.

4. The article can only be published if the two referees agree in their decision 
on its publication.



314

5. If the two referees disapprove the article, it cannot be published.

6. If one referee approves and the other disapproves, the editorial board may 
send it to a third referee for the final decision.

7. If the referee(s) requested corrections before publication, the article is sent 
to the author for correction, the corrected manuscript is published upon 
the decision of editorial board.

8. If the referees want to see the corrected article again, it is sent back to 
them.

WRITING PRINCIPLES
1. Manuscripts must be submitted to the editor via the e-mail iiadeditor@

adiyaman.edu.tr (translations with their original texts, pictures, drawings 
and tables) containing the text in Microsoft Word. The article paper must 
not contain the writer(s) name.

2. The Arabic articles should be prepared in Microsoft Word Traditional Ara-
bic: Main text: 16; footnote: 12; paragraph space: before: 0 nk-after 0 nk. 

3. The Turkish and English articles should be prepared in Microsoft Word 
and page structure must be like the following measures:

FORMAT      A4 Vertical

Top margin      4 cm

Bottom margin     3 cm

Left margin      3 cm

Right margin      3cm

Font       Times New Roman

Font style       Normal

Writing size (main text)    12

Writing size (footnote text)    10

Writing size (abstract text)    10

Paragraph spacing     First 0 nk-then 6 nk

Paragraph indent     1,25 cm

Line spacing      1.15 space
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4. Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English abstracts 
for Turkish articles, should be submitted English in 100-150 words. Turk-
ish, Arabic and English keywords (five pieces) also should be submitted.

5. The title of the articles should be given in Turkish, Arabic and English.

6. The sources should be given according to the “Traditional European Con-
tinent System” which is common in the religious studies.

7. Just one style should be followed for references throughout the article and 
each article should include a “bibliography” at the end.

8. The titles of the sources used should be full in the first footnote and in the 
bibliography but they should be abbreviated in the second and the follow-
ing footnotes.

FOOTNOTE AND BIBLIOGRAPHY WRITING PRINCIPLES
Book (one author)

Akoğlu, Muharrem, Mihne Sürecinde Mu‛tezile, İz Yayıncılık, İstanbul 2006.

Book (two or more authors)

Topaloğlu, Bekir - Çelebi, İlyas, Kelâm Terimleri Sözlüğü, İsam Yayınları, 
İstanbul 2010.

Section in Book

Koç, Mehmet Akif, “Tefsirde Keyfîliğin Çaresi: Tefsir Rivayetleri”, (ed. Mehmet 
Akif Koç), Tefsire Akademik Yaklaşımlar 1, (s. 43-55) Otto, Ankara 2013.

Translated Book

Ebû Hanîfe, İmam-ı A’zam’ın Beş Eseri, çev. Mustafa Öz, İFAV, İstanbul 2011.

Edited Books

Koç, Mehmet Akif, “Tefsirde Keyfîliğin Çaresi: Tefsir Rivayetleri”, (ed. Mehmet 
Akif Koç), Tefsire Akademik Yaklaşımlar 1, (s. 43-55) Otto, Ankara 2013.

Books including more than one volume

el-Ferrâ, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Zeyâd (ö. 207/823), Me’ânî’l-Kur’ân, Âlemu’l-
Kutub, Beyrut 1983.

First footnote: el-Ferrâ, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Zeyâd (ö. 207/823), Me’ânî’l-
Kur’ân, Âlemu’l-Kutub, Beyrut 1983, c. II, s. 201.
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Article

Esen, Muammer, “Sünnî Kelâmın Öncülerinden İbn Küllâb’ın Kelâmi Görüşleri”, 
AÜİFD, XLIII/1 (2002), s. 63-79.

First footnote: Esen, Muammer, “Sünnî Kelâmın Öncülerinden İbn Küllâb’ın 
Kelâmi Görüşleri”, AÜİFD, XLIII/1 (2002), s. 63-79.

Thesis 

Akyüzoğlu, Hüseyin, Taberî Tefsiri’nde Garîbu’l-Kur’an, Yayımlanmamış Dok-
tora Tezi, Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Sakarya 2004.

Bulletin

First footnote: Kalın, İbrahim, “Napolyon ile Ceberti Arasında: Modern Döneme 
Girerken Oryantalizmin Yeni Yüzleri”, (ed. Lütfi Sunar), Uluslararası Oryanta-
lizm Sempozyumu, (s. 169-183), İstanbul Büyük Şehir Belediyesi Kültürel ve 
Sosyal İşler Daire Başkanlığı Kültür Müdürlüğü, İstanbul 2007, s. 180.

Encyclopaedia

Çelebi, İlyas, “Sıfat”, DİA, İstanbul 2009, XXXVII, s. 100-106.

 website

https://en.wikipedia.org/wiki/Human_zoo (03.08.2016)
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 شروط الكتابة والنشر

 المبادئ العامة -أولاً 
، مجلــة علميــة أكاديميــة محكّمــة في مجــال الدراســات مجلــة بحــوث العلــوم الإســلامية -1

 .الدينية، وهي مجلة نصف سنوية، تصدر في شهري أيار وتشرين الثاني
ــــا  مجلــــة بحــــوث العلــــوم الإســــلامية، تســــتقبل -2 بمقــــالات البــــاحثين مــــن داخــــل تركي

وخارجهــا في مجــال الدراســات الدينيــة الــتي تتســم بالأصــالة والقيمــة العلميــة والمعرفيــة، 
ـــــب،  ـــــة، والأبحـــــاث المترجمـــــة، ومراجعـــــات الكت فضـــــلاً عـــــن ترحيبهـــــا بالتقـــــارير العلمي
 وملخصــات عــن المــؤتمرات، أو النــدوات العلميــة، في مجــال الثقافــة الإســلامية، وتقــدم
اللة دعوف محتوحة لكل الباحثين المهتمـين ذـ ا الـال، ويمكـن لهيئـة التحريـر أن تقـرر 

 .ما يمكن نشره في مجالات أخرى
 .تصدر كافة الأبحاث في اللة وفقاً لقرار هيئة التحرير -3
ااراو والأبحاث المنشورف في اللة تعود مسؤوليتها القانونيـة والعلميـة واللغويـة للباحـث  -4

  . ولا تعا الأبحاث بالضرورف عن رأي اللة ذاته،
تدصدر اللة أبحاثها باللغات التركية والعربية والإنجليزية، كما تقرر هيئة التحرير النشـر  -5

 . في الدراسات التي تدقدّم باللغات الأخرى، ولا تعاد الأبحاث التي تنشر لى  أصحاذا

   مبادئ النشر -ثانياً 
، تنشـد الأبحـاث الـتي تتسـم بالأصـالة والقيمـة العلميـة لاميةبحوث العلوم الإسـمجلـة  -1

والمعرفيــة الــتي تســهم في مجالهــا، ويجــب ألاّ تكــون الأبحــاث منشــورف ســابقاً في مجــلات 
أخــرى، وألاّ يكــون البحـــث مرســلاً لأي مجلـــة أخــرى، كمــا يجـــب ألاّ يكــون البحـــث 

ه في الهــامش في حــال  يجــب ذكــر اســم المــؤتمر ومكانــه، وتاريخــ. تكــراراً لأبحــاث أخــرى
 .كان البحث يتعلق بإصدارات الندوات العلمية ونتائجها
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ـــق الأبحـــاث المرســـلة للـــة  -2 الشـــروط المحـــدّدف  بحـــوث العلـــوم الإســـلاميةيجـــب أن ّقّ
شكلاً ومضموناً من قبل هيئة التحرير، كما تدرسل البحوث لى  محكّمين مختصـين، ثم 

 .وص أبحاثهمتصل التقارير العلمية لى  الباحثين بخص
نتيجة التحكيم ستكون لىما قبولاً أو رفضاً أو تصحيحاً لـبعض العناصـر الـتي يحـددها  -3

 .المحكّمون
 .لإصدار البحث في اللة يجب أن يكون رأيد المحكّمين فيه لىيجابيًا -4
 .لا تصدر الأبحاث في اللة لىذا جاو رأي المحكمين سلبياً  -5
 .ر سلبياً، يدرسل البحث لى  محكّم ثالثلىذا كان رأي أحد الحكمين ايجابياً والأخ -6
بعــد لىجــراو الباحــث للتعــديلات الــتي تم طلبهــا مــن قبــل المحكمــين، يدرســل البحــث مــرف  -7

 . أخرى لى  هيئة التحرير للبت فيه
بعد لىجراو التعـديلات للبحـث يدرسـل مـرف أخـرى للمحكمـين لتـدقيق البحـث بصـورته  -8

 .النهائية، لىذا أرادوا ذلك

   شروط الكتابة -ثالثاً 
ـــــــ -1 ــــــد الالكــــــتروني Microsoft word يرســــــل البحــــــث مكتوبــــــاً ب علــــــى الاي

iiadeditor@adiyaman.edu.tr ، ،أما بالنسبة للترجمة يجب (بدون اسم الكاتب
أن يرســــل الــــنص الأصـــــلي مــــع الترجمـــــة، أو كــــل مـــــا يتعلــــق بالبحـــــث مــــن صـــــور أو 

 .لى  المحرر) مخططات
، Traditional Arabic، وبخــط Microsoft wordبـــيجــب أن يكــون بالبحــث  -2

ســم في  1.25، مــع وجــود فــراغ 12، أمــا الهــامش 16الــنص الأصــلي يكــون البونــت 
 .بداية كل فقرف

 : ويجب أن تكون قياسات الصححة وفق ااتي -3
 A4قياس الصححة 
 سم4من الأعلى 
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