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Islam Oncesi Arap ve Antik Yunan’da Vahyin $iir ve Kehnetle iligki-

sine Dair

Oz

Kur’an vahyi nazil olunca Araplar, Hz. Peygamberi sairlik ve kahinlikle suclamuslardir. Arap-
larin Hz. Peygamberi sairlik ve kdhinlikle su¢lamasinin altinda yatan nedenler elbette onlarin
zihinlerindeki sair ve kahin profilinden kaynaklanmaktadir. Savaslari baslatmaya ve bitir-
meye y6n verecek derecede bir glice sahip olan siir ve kehénet, Araplarin hayatinda son de-
rece onemli yer tutuyordu. Sozlii kiiltiirtin hakim oldugu Arap toplumu siire ve saire biiyiik
deger veriyordu. Onlara gore sair, Bilgiyi kendi kisisel goriisiinden degil, gériinmeyen varlik-
larla i¢sel bir iliski kurarak edinmistir. Sair siirini kendisinin sdyledigine degil cin vb. varliklar
tarafindan séylemeye mecbur edildigine inanirdi. Araplara gére kahinin durumu sairin du-
rumundan farkli degildir. Kahin de kehéanette bulundugu esnada dilinden ahenkli sézler do-
kiiltirdii. K8hin, aktardigi bu ahenkli s6zlerin sahibi olmadigini bilakis gaybi varliklardan al-
digini ifade ederdi. Bu ve benzeri bazi etkenler sebebiyle Hz. Peygamber Kur’an vahyini in-
sanlara teblig etmeye basladiginda Arap toplumu zihnindeki sair ve k&hin algis1 uyanmistir.
Hz. Peygamberin Cebrail vasitasiyla vahiy almasi Cebrail’in gaybi bir varlik olmasi onlar: bu
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sucglamaya sevk etmistir. Kur’an da Araplarin bu su¢lamalarimi siddetle reddetmis, Hz. Pey-
gamberin ne sair ne de kahin oldugunu defalarca vurgulamistir. Bu suglamalar daha ziyade
kitap ehli olmayan Mekke toplumu tarafindan dile getirilmistir. Medine dénemine gelindi-
ginde buna benzer suglamalar azalmaya baslamis yerini oranuin kitap ehli tarafindan daha ¢ok
tiiredi peygamber vb. suglamalara birakmustir. Bu ¢alismada, Araplarin siir ve kehinete ba-
kislar1 ve Kur’an nazil olunca, Hz. Peygamberi sairlik ve kahinlikle suglamalarinin nedenleri
arastirilmistir. Arap toplumunda sairin ve kahinin yerinin daha net anlasilmas: ve sadece
Araplarda degil biitiin toplumlarda aslinda sair ve kahinin ayni degere ve isleve sahip oldu-
gunu desteklemek i¢in Antik Yunan'in siir ve kehanete bakisi incelenmis, benzerlikleri ortaya
konulmustur.

Anahtar kelimeler: Vahiy, Sair, Siir, Kahin, Kehanet, Araplar, Antik Yunan

On the Relationship of Revelation with Poetry and Prophecy in Pre-Islamic Arabian and An-
cient Greek

Abstract

When the revelation of the Qur'an was revealed, the Arabs accused the Prophet of being a
poet and a priest. The reasons underlying the Arabs for accusing the Prophet of being poetic
and prophetic, of course, stem from the profile of the poet and soothsayer in their minds.
Poetry and prophecy, which had the power to start and end wars, had an extremely impor-
tant place in the life of the Arabs. Arab society, dominated by oral culture, gave great value
to poetry and poets. According to them, the poet received his knowledge not by his own per-
sonal opinion, but by establishing internal relations with unseen beings. The poet does not
say his poetry himself, but the jinn and so on. He believed that he was compelled to say it by
beings. According to the Arabs, the situation of the soothsayer is not different from the situ-
ation of the poet. While the oracle was prophesying, harmonious words were poured out of
his tongue. The soothsayer used to express that he did not own these harmonious words he
conveyed, on the contrary, he took them from the unseen. Because of these and other factors,
When the Prophet Mohammad started to convey the revelation of the Qur'an to people, the
perception of poet and soothsayer in the minds of the Arab society was awakened. Hz. The
fact that the Prophet received revelation through Gabriel, and Gabriel's being an unseen en-
tity, led them to this accusation. The Qur'an strongly rejected these accusations of the Arabs,
and repeatedly emphasized that the Prophet Mohammad neither was a poet nor a prophet.
These accusations were mostly voiced by the Meccan community, who were not people of
the Book. When the Medina period came, similar accusations began to decrease and were
replaced by the people of the book, the prophet and so on. left to accusations. In this study,
the Arabs' view of poetry and prophecy and when the Qur'an was revealed, The reasons for
accusing the Prophet Mohammad of being poetic and prophetic were investigated. In order
to better understand the place of the poet and the oracle in the Arab society and to support
the fact that the poet and the oracle have the same value and function not only in the Arabs,
but in all societies, the Ancient Greek's view of poetry and prophecy has been examined and
their similarities have been revealed.

Keywords: Revelation, Poet, Poetry, Oracle, Seer, Arabs, Ancient Greeks.
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Giris

Milattan 6nce 3000’li yillarda yaziy1 bulan Siimerlilerden 6nce yeryiiziinde
sozlt kiiltir hakim idi. Stimerlilerin yaziyi icat etmesiyle sdz, somut bir nesne, for-
mel bir bigim kazanmigtir. Yazinin icat edilmesiyle artik s6z sayilabilir olmus, énce-
leri s6z daha ¢ok kulaga hitap ederken artik basta g6z olmak tizere diger duyu or-
ganlarina da hitap eder hale gelmistir.

insanlik tarihine bakilacak olunursa yazi ortaya ¢iktiktan sonra da sézlii kiil-
tiirtin devam ettigi goriiliir. S3zIi kiiltiir biitiin toplumlarda yaziyla beraber varli-
g1t siirdiirmiis, kendine her zaman bir yer bulabilmistir. Arap ve Yunan toplumu
da Sézlii kiiltiiriin hakim oldugu bu toplumlardandir. Bu toplumlarda sgziin 6nemi-
nin biiylik oldugu kadar s6zii séyleyenin 6nemi de biiyliktir. Bu toplumlarda s6z
nesilden nesile aktarilan degerli bir miras olup s6ziin efendileri ise bu toplumlarda
sairler ve kdhinlerdir. Sairler ve K&hinlerin anlatilari nesilden nesile aktarilmis daha
sonralari bu anlatilar yazil hale gelmistir. Béylece her toplumun kendi kiiltiiriinii
icinde barindiran destanlar, siirler ve nesirlerden olusan bir literatiir meydana gel-
mistir.

Arap toplumu ve Yunan toplumunda, sairin ve kahinin gériinmeyen 4lem ile
bir iliskisi olduguna, gaybtan haber verdigine inanilmasi vb. sebeplerden Kur’an na-
zil oldugunda Hz. Peygamber (s.a.v), Arap toplumu tarafindan “sair” ve “kahin” ol-
makla veya sair ve kéhinlerin cinlerle irtibat kurdugu inanisindan “mecndinlukla”
cinlenmekle suglanmistir. Onlarca, Hz. Peygamberin gaybtan haber vermesi sair ve
kahin gibi telakki edilip getirdigi vahiy ise siir ve kihinlerin secili s6zii olarak deger-
lendiriliyordu. Yukarida ifade edilen her iki toplumun vahyi algilayis biciminde, si-
irin veya kehénetin bir iliskisi oldugundan hareketle, bu toplumlarin siire ve
kehanete bakislar1 bu iligkinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nemli ipuglar: verecek-
tir.

1. Antik Yunan ve islam Oncesi Arap Toplumunda Siir ve Kehinet

1.1. Siir

islam oncesi Arap toplumu sézlii kiiltiiriin hikim oldugu bir toplumdur. Bu
toplum tarafindan yazi bilinmesine ragmen yazi, gérece énemsiz bir rol oynamistir.
Dogu, Bat1 ve Giiney Araplar tarafindan yazi kullamlsa da 6zellikle Hicaz Araplarinda
yazi pek yaygin degildi.' Kur'an’in nazil olmasiyla Araplarda yazili kiiltiir hayatin
her alaninda kendini géstermeye baslamistir. Kur’an'in kaleme, miirekkebe vb. yazi
malzemesine vurgu yapmasinin bunda etkili oldugu séylenebilir. Birkag asirlik bir
zaman diliminde yaz1 Araplar arasinda yayginlasmistir. Bu degisimin birden oldugu

1 Ferruh Kahraman, “Araplarda Siir: S6zlii, Gérsel ve Yazli Kiiltiirde insan”, flahiyat Akademi Dergisi 14
(Aralik 2021), 274.
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sdylenemez. Zira ilk baslarda Kur’an aktarimu bile szl yollarla toplum arasinda ta-
siniyordu. Araplarda, sdzlii kiiltiirtin en biiylik miras: ise siirdir. Rivayetler bu ko-
nuda miladi 3. ylizyih gosterse® de Arap siirinin kékleri binlerce y1l 6ncesine dayan-
maktadir.’ Zira siir, Araplarin giindelik hayatina yerlesmis adeta onlardan bir parga
olmustur. Araplar i¢in siir, Hz. Peygamberin, “Deve, yavrusuna olan diskiinltigiinii
terk etmedikce Araplar da siiri terk etmez.”* s6ziinden de anlagilacagi tizere vazge-
cilmezdi. Hatta Kur'an’in mushaflarda cem edilmesinin bir sebebi de Araplarin
Kur’an'i siire ¢evirmesinden duyulan endisedir.’

“Siir” kelimesi, Arapga “s-‘a-r” kokiinden tiiremis bir mastar olup s6zliik ba-
kimindan bilmek, hissetmek, algilamak, sezmek, bilincinde olmak, uyumlu, 6l¢iili
ve ahenkli séz sdylemek gibi anlamlara gelir.® Terim anlami hakkinda ise, dilciler,
aruzcular, modern edebiyatcilar ve Batili edebiyatcilar tarafindan degisik tarifler
yapilmistir.” Sair de “s-‘-r” kokiinden ism-i fail kalibidir. Bedevilerin ¢6liin ortasinda
deve sirtinda deve gezintileri sirasinda sdyledikleri tiirkiilerin siirin ortaya ¢ikma-
sinda 6nemli bir etkisi oldugu aktarilir. Tiirkli sdyleyen bedevi tiirkiiniin ritmiyle
devenin hizlamp yavasladi§ini gériince bunu deveyi giitmek icin kullanmustir. ilk
siir vezinleri de devenin attig1 adimlardan yola ¢ikilarak bulunmustur.® “Hid4” adi
verilen bu siir triiniin Hayber’in fethi sirasinda sdylendigi de rivayet edilmistir.’

Arap tasavvurunda siirin de sairin de 6nemi biyiiktiir. Onlara gore sair, Bil-
gisini kendi kisisel goriisiinden degil, cin denilen daha yiiksek bir varlikla i¢sel bir
iligski kurarak elde eder. Yine onlara gére herkes sair olamaz. Cin herkesle konusmaz
kendi sevgisine layik birisini secer erkek veya kadin, o kisinin {izerine atlar, onlar1
yere atar, onlari bu diinyada kendisine sézcii olmaya zorlar. iste 0 zaman bu adama

* Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayrf es-Stiy{it, el-Miizhir Fi Uldmi’l-
Liiga ve Envd’ihe (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2/477; Muhammed b. Selldm b. Ubeyd el-Cumah,
Tabakdt Fuhiilii’s-su‘ar@, thk. Mahmud Muhammed $akir (Cidde: Dar('1-Medeni, ts.), 1/26-39.

3 Kahraman, “Araplarda Siir: S6zlii, Gérsel ve Yazili Kiiltiirde insan”, 274.

* Hiiccetii'l-islim Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihy&’ii
uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 3/127.

* Eb{i Bekr Abdullah b. Ebi Dav(id Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Kitdbiil-Mesahif (Kahire: FAruku'l-Hadjise,
2002), 68-69.

¢ Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘'kiib b. Muhammed el-Firizabadi, el-Kamdsii'l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1/416; Cemaleddin b. Muhammed b. Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir,
Lisanii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 4/409.

7 Siir kavraminin terim anlamlarinin genis bilgisi i¢in bkz. Mehmet Yalar, “Arap Edebiyatinda Siir Kav-
rami Problemi (Mukayeseli ve Analitik Bir Yaklasim)”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1
(2002).

® [smail Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 13/1
(2014), 2.

° Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Muhammed Zii-
heyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Nect, 1422), “Edeb”, 90.
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tam anlamiyla "sair" denilir. Sair ve cin arasinda ¢ok yakin bir kisisel iliski vardr.
Her sairin, kendisine 6zel bir cini vardi ki cin zaman zaman gelip kendisine siir ilham
eder. Sairler genellikle bu cinlerine “halil” adini verir. Bazen bu cinlere “Meryem”
veya “Yahya” isimleri de verilirdi. Mesela, islam’dan 6nceki devrin en biiyiik sairle-
rinden olan A’sa’nin (6. 7/629) cini asil manas:1 “kesici bicak” olan “Mishal” adin
tasirdi. Bu isim, siirin fasih, etkili dilini sembolize ederdi.*

Cahiz (8. 255/869), el-Hayevdn adli eserinde sairin cinle iligkisine dair Amr b.
Kiilsim'iin (8. 39/584) bir beytini aktarir:

“Bizden olan cinlerin képekleri hirlamaya basladi,

Biz de bizi takip eden dikenleri budadik.”

Bu beyitte Amr b. Kiillsim, sairleri “cinlerin kopegi” olarak betimlemistir.
Giinkii Arap sairlerine gore siirler cinler tarafindan sairlere soyletilir."* A’sa’nin ci-
ninin ismi: Mishal Sekrin b. Cendel, imru’l-kays’in (8. 540): LAfiz b. Lahiz, Nabi-
gatii’z- Ziibyani'nin (8. 604): HAdir b. Mahir, Abid b. el-Ebras’in (8. 555): Hebid, Kii-
meyt b. Zeyd'in (6. 126/744): Miidrik b. VAim, Miitenebbi'nin (3. 354/965): Habis b.
Sevr’dir."” Hatta baz sairlerin birden fazla cini de olabilir. Mesela, sair A’sa’nin Mis-
hal Sekran b. Cendel’den dnceki cininin Cithnim adl bir cin oldugu séylenir.”

A’sa’nmin Mishal adli cin ile karsilasmasi hakkinda A’sa’nin s6yle dedigi rivayet
edilir: “Bir giin Hadramevt'te Kays b. Ma’d b. Yakrib’in yanina gitmek i¢in yola ¢ik-
mistim, Yemen topraklarinin basinda kayboldum; ¢iinkii daha 6nce bu yoldan hig
gitmemistim ve aniden bir yagmura tutuldum. Sigimacak bir yer bulmak i¢in etrafa
bakiyordum ki gozlerim kildan bir ¢adirina takildi, ben de oraya dogru yola koyul-
dum. Oraya vardigimda yash bir adamla karsilastim. Selam verdim, o da selamimi
ald1. Yash adam devemi alip evinin yanindaki bir ¢adira koyuverdi. Ben de yiikiimii
indirip, yash adamin yanina oturdum. Kim oldugumu ve nereye gitmek istedigimi
sordu. A’s oldugumu ve arkadasim Kays b. Ma‘d b. Yekrib'in yanina gitmek istedi-
gimi sGyledim. Bana arkadasimi siirlerimde 6viip 6vmedigimi sordu. Ben evet ceva-
bini verince, okumamu istedi. Boylece siirin basindan okumaya basladim:

“Siimeyye sabahin erken saatlerinde gitti, en giizel bicimiyle...” siirin bu ilk
kismini ona okuyunca yash adam durmamu isteyip siirin bana ait olup olmadigin
sordu. Evet, cevabini verince siirde gecen Siimeyye’nin kim oldugunu sordu. Onu

10 Toshihiko izutsu, Kur'an da Allah ve insan, gev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1975), 159.

" Eb{i Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, el-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003); Cevad
Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-Islim (Irak: CAmiatii Bagdad, 1993), 8/194, 17/122; Zemahserf, Rebi'u’l-
Ebrdr ve Nustisu'l-Ahydr (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lem{, 1991).

12 Eb{l Zeyd el-Kuresi, Cemheretii esdril-‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Nehdatii Misr Li’t-
Tabaa, 1967), 1/50; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, 17/120.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-islam, 17/120.
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tanimadigimi sadece aklima kazinmis bir isim oldugunu sdyledim. “Ey Siimeyye, ¢ik
digar1...” diye seslendi. Bes yaslarinda bir cariye ¢ikageldi. Ne istiyorsun baba? diye
sorunca yasli adam, “Baginda senin ismine atfedip, Kays bin Ma’d Yakrib’i ve soyunu
ovdiigiim siirimi amcana oku.” dedi. Kiz bir harf bile yanilmadan bastan sona kadar
siiri okumaya baslads, $iir tamamladiginda babasi gitmesini istedi. Sonra bana dg-
niip, bu siirden baska séyledigim siirler var mi? diye sordu. Ben de kendisine “Eb
Sabit Yezid b. Miishir denilen amcaoglum ve benim aramda birbirimizi hicvettigim
soylediklerim var.” deyince bu siiri de okumamu istedi.

“Bir yavru kediye veda edin, ¢linkii kafile hareket ediyor...” diye siirimi oku-
maya baslayinca; durmamu istedi. “Siirini atfettigin bu yavru kedi kim?” diye sordu.
Ben de: “tipki Stimeyye siirinde oldugu gibi onun da aklima gelis yolu aymidir.” diye
cevap verdim. “Ey kedicik... diye seslenince daha dncekinin yaslarinda bir kiz cocugu
cikageldi. “Hadi Amcana Ebu Sabit Yezid b. Miishir'i hicvettigin siirimi oku.” dedi.
Kiigiik kiz siiri basindan sonuna kadar okudu. Tek bir harf bile yanilmadh. iste o za-
man yiiziim elime diistii, kafam karisti ve titremeye basladim!” Basima gelenleri g6-
riince, “Korkun gitsin Ey Eb{ Basir. Ben senin diline siirler sacan takintin Mis-
hal’im.” diye cevap verdi. Kendime gelmeye baslayinca yagmur dinmeye baslamisti,
daha sonra bana yolu ve gidecegim yeri gosterdi.”**

Cinlerin sairlerle iliskisi sadece ona siir vermesiyle sinirh degildir. Baska ko-
nularda da kendi boyundurugu altina aldig sairlere yardimda bulunabilir. Abid b.
el-Ebras’in (8. 555 (?)*° ¢olde seyahat ederken, susuzluktan neredeyse titkenecekken
es-Sucd’ adli ciniyle karsilagmasi, Sucd'nin da ona su verip, daha rahat ve iyi yolculuk
yapabilmesi i¢in yeni bir deve vermesi 6rnek olarak verilebilir.*

Araplar sairlerin cinlerini, ilham ettikleri siirler bakimindan ikiye ayirir, eger
verilen siir iyi bir yapiya sahip ise bu cine “Hevber” eger siir kétii ve bozuk ise “Hev-
cel” ismini verirdi."” Cahiliye literatiirde bir¢ok sair i¢in seytanlarin varlifina dair
bazi haberler gecmektedir, ancak siirlerinde isimlerini zikretmemislerdir. Bu yiiz-
den Cahiz, el-Hayevdn kitabinin “el-Hikem fbn Amr el-Behrani” kisminda sairlerin
cinler ve gulyabanilerle iliskisine dair birgok bilgi aktarir."

Her cin bir saire griiniir ve 6zelken bazen baska sairlerin baska bir sairin
cinini gérdiigiine dair haberler de vardir. Stiveyd b. Ebi K4hil (6. 680) baska bir sairle

14 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-islam, 17/120.

15 Bazilarinca Muallakat sairlerinden sayilan Cahiliyye devri Arap Sairi.
16 Kuresi, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 58.

17 Kuresi, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 63.

18 Cahiz, el-Hayevan, 6/400-410.
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husumetini aktarirken onun seytanini gérdiigiinii syler ve ondan korkarak kagti-
gt ifade eder.”

Araplarin cin inancinin her insan i¢in oldugunu belirtmekte fayda var, ¢linkii
bu durum sadece Araplarla sinirli degildir. Eski insanlarca yetenek ve sanat olan siir
genel olarak giiclii bir baglantiyla vahiy ve ilhamla yakindan iligkilidir. Onlara gére
siir, herhangi bir bicimde insan zihninin kapsami i¢inde insan yetenegi olarak te-
lakki edilmiyordu. Yaraticiya ait insan zihninin kapsami diginda bir seydi. Onu ancak
tanrilarla irtibat halinde olup, sairlerin dillerinde siir sGyleyenler anlardi.”

Sairlerin gayb 4leminden desteklendigini sadece toplum degil sairlerin de
buna inandig1 aciktir, Belki de toplumun siirleri ciddiye almasi ve deger vermesi i¢in
sairler, soyledikleri siiri kendilerine degil goksel, griilnmeyen gizemli varliklara at-
fetmistir. Bu yaklasimm dogruluk pay1 yiiksek ihtimal icermektedir. Zira insanlar,
bir beserden sudur eden seyler pek kiymet vermezken askin, goksel, gériinmeyen,
gizemli vb. seylere isnat edilenlere daha ¢ok kiymet verir. Bu durumun Arap top-
lumu igin ise yaradigi da ortadir. Zira Arap toplumunda sair kabilenin seckin ve énde
gelen kisisiydi. Savaslarin baslamasinda ve baris yapilmasinda en biiyiik rolii sairler
oynardi. Sairler, Araplar i¢in 6viing kaynagi kabul edilirdi. Araplarda sairler tabia-
tlstii bilgilere, gériinmeyenden aldiklar: bilgilerden dolay: kabile liderleri olur-
lard1.”* Savas esnasinda kendilerine ¢ok deger verilir, onlarin savas baslamadan bii-
yiilii sézleriyle diismani korkutup kagirttiklarina inanilirdi, Sairlerin biiyiili s6zle-
rinin oklardan ve mizraklardan daha etkili oldugu ve bunlarin hedeflerini saptirdik-
larina dair inanglar1 vardi.”” Toplum sairlerin siirlerinin hismina ugramaktan kor-
kard1. Sair A’sa’nin Hz. Peygambere gittigini duyan Mekke halkinin ve Eb{ Siifyan’in
endisesi bunu agikca gostermektedir. Nitekim EbQ Siifyan A’sa'nin Hz. Peygambere
gitmemesi i¢in epey bir dil ddkmiis, bu isten vazge¢mesi i¢in yiiz kirmizi deve teklif
etmistir. Eb{i Siify4n insanlari toplayip: “iste bu A’s4 el-Kays’tir, Muhammed’e git-
mek istiyor, eger Muhammed’e ulasirsa biitiin Araplar onun siirleriyle bizi déver.
Vazgecmesi i¢in hemen aranizda yiiz kirmizi deve toplaymn” diye hitapta bulunmus-
tur. A’s4, Eb{l SiifyAn’in teklifini umursamasa da yine de Medine'ye gitmekten vaz-
gecmistir.”® Ozetle, Arap toplumu igin sairler, sadece siir sdyleyen kisiler olmaktan

9 Ebfi Sa’d Siiveyd b. Ebi Kahil el-Yeskfir?, Divanii Sitveyd b. Ebi Kahil el-Yeskiiri, thk. Sakir el-Astir (Dimask:
Vizaretii'l-A’lem, 1972), 34; Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi, el-Miifaddaliydt (Ka-
hire: Daru’l-Madrif, 1942), 201.

2 Mustafa Sadik b. Abdiirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdulkadir er-Rafif, Tdrth Edebi™-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabf, ts.), 3/41-42.

' Harun Ogmils, Cahiliyye Déneminde Araplar (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 64.

2 fzutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 161; Nihat Getin, Eski Arap Siiri (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 10-11.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Suard (Kahire: Daru’l-Hadjis, 2002), 1/250.
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ziyade kahin, bilgin, rahip, tarihgi, el¢i, savasci ve cinlerle temasa gegen kisilerdi ve
bulunduklar: toplumda ¢ok yiiksek mevkiye sahiptiler.

Araplar nezdinde sairlerin siirlerinin 6nemi ¢ok biiyiiktii. Siirlerin tesiri sa-
vagtaki kiliclardan daha biiyiik bir 6neme haizdi. Hatta baz siirler o kadar degerliydi
ki altin suyuyla yazilirdi. Muallakat siirleri, Uk4z vb. Cahiliye Devri'nde Arap Yari-
madasi’nin ¢esitli yerlerinde kurulan panayirlarda yarigsmalar diizenlenir bu yaris-
malarda secilen siirler keten bezinden tomarlara altin suyu ile yazilip Kibe’nin du-
varina asilirdi.”* Zaten Araplar nezdinde ¢ok degerli olan siirler Araplarin en degerli
madenin suyuyla yazilip yine Araplarca en degerli evinin siitunlarina asiliyordu.
Muallakat sairlerinin sayisi konusunda ise bilginler arasinda ihtilaf vardir. Bazilari
bu sairlerin sayisini yedi oldugunu ifade ederken® bazilari bu sayiy1 ona kadar ¢i-
karmiglardir.” imru’l-kays b. Hucr (6. 540 dolaylar1), Haris b. Hillize (. 570 [?],” Ta-
rafe b. el-‘Abd (8. 564 [7]),®Nabiga ez-Ziibyani (6. 604 [7]),” Lebid b. Rebia (5. 40 veya
41/660 veya 661), Antere b. Seddad b. ‘Amr el-‘Abst (8. 614 [?]), Zitheyr b. Eb1 Siilma
(6. 609 [?]), “Yedi Muallaka” sairidir.”® Bazi bilginlerce el-A’sa (8. 629) ve Abid de mu-
allaka sairleridir.”

Her kabile, kabile kahramanligi ve cesareti hakkinda siirler yazan sairleriyle
gurur duyardi. Sairler siirleriyle kabilesinin san ve serefini diger kabilelere karsi sa-
vunurdu. Araplar i¢in siir o kadar 6nemliydi ki sair toplumda 6nemli bir yere sahipti
ve herkes tarafindan sayg1 duyulurdu. Sairler, miizakere toplantilarinda liderlerin-
den sonra gelen dnemli kisilerdi. Sairler ayn1 zamanda cesur savascilardi. Bu ne-
denle Araplar arasinda sair, soziin giiglii temsilcisi ve kilicin tasiyicisi olarak ¢ok
yiiksek bir konuma sahipti.*

# Ebli Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdirabbih, el-fkdii’l-ferid (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-il-
miyye, 1983), 6/118.

% fbn Abdirabbih, el-Tkdiil-ferid, 6/118.

% Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muammed Hatib et-Tebrizi, Serhu'l-kas@idi’l-asr (Beyrut: idaretii Tab’ati’l-
Miinire, 1933).

7 Eb{i Ca‘fer en-Nehhas, Serhu'l-kasd’idi’t-tisi’l-meshirat, thk. Ahmed el-Hattab (Bagdat: Darii’l-Hiirriyye,
1973), 541-545.

% Tbn Kuteybe, es-Si‘r ve's-Suard, 1/184-185; Ebl Amr Amr b. el-Abd b. Siifyan b. Sa‘d el-Bekri Tarafe,
Divanii Tarafe b. el-‘Abd, thk. Mehdi Muhammed Nasiriiddin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002), 2-8;
Kurest, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 89-96.

» Nabiga ez-Ziibyant, Divan, thk. M. Ebi'l-Fazl ibrahim (Kahire, 1977), 5-7; Abdulmelik b. Karib el-Asmaf,
Fuhiiletii’s-su‘ara (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Cedid, 1980), 9-12; Cumahi, Tabakat Fuhillii’s-su‘ard’, 1/40.

0 Kurest, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 36; Eb(i Amr es-Seybani, Serhu’l-Muallakdti’t-Tis’a, thk. Abdiilmecid Hemo
(Beyrut: Milessesetii’l-Halebi, 2001), 179-185; Ebli Osmin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn
ve'Tebyin (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Hilal, 2002), 2/10-12.

31 Tebrizd, Serhu’l-kas@’idi’l-‘asr.

32 Giileg, “islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, 3; Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri
(II/VIIL Asir Gercevesinde) (Ankara: ISAM Yayinlari, 2010), 38-41.
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Sairler hakkinda ifade edilen biitiin &zelliklerin bir insanda bulunmasi pek
miimkiin degildir. Toshiko Izutsu'nun da ifade ettigi gibi cahiliyye donemi sairleri
iki guruba ayrilabilir. Birinci grup, gériiniis ve davranig bakimindan toplumdan
farkli olan eski saman adetlerine uygun sair grubudur. ikinci grup ise siirin sanat
halini aldig1 sairlerin de sanat¢i kabul edildigi gruptur.® Giiniimiize ulasan cahiliye
ddnemi siirlerine bakilacak olunursa bu siirlerin geg cahiliye dénemi siirleri oldugu
dolayisiyla siirin sanat halini aldig1 déneme ait oldugu gériiliir. Cihiz'in siirin Arap-
lardaki tarihine dair ifade ettigi seylerde bu déneme tekabiil etmektedir. Cahiz (5.
868), Arap siirinin dogusunun yeni oldugunu, Araplar icerisinde ilk siirin yolunu
acanlarin ise imrii’l-kays ve Miihelhil b. Rebi‘a oldugunu séyler. Arap siirinden dnce
Yunan siirlerinin, Aristoteles’in siir kitaplarini, Platon’un kitaplarini da nesilden ne-
sile aktarildigim sdylemekten de geri durmaz. Arap siirinin kéklerinin islam’dan
dnce iki asir kadar oldugunu ifade eder.*

Cahili Arap toplumunun siir ve sairler hakkindaki tasavvurlarinin aynisini
Antik Yunan literatiiriinde de bulmak miimkiindiir. Ya da CAhiz'in belirttigi gibi bu
tasavvur Yunanlilardan Araplara ge¢mistir. Nitekim Cahiz Arap siirinin ¢ok eski ol-
madigini bundan 6nce Yunan literatiiriinde bulundugundan bahsetmistir.*® Antik
Yunan’da da sairin tabiatiistii varliklarla irtibat kurdugu inanis1 vardir. Hatta giinii-
miizde de siir yazmak icin ilham bekleme veya ilham perileri gibi tabirler kullanilir.
Bu ilham perileri Antik Yunanda “miiz” ya da “musa” diye isimlendirilirdi. “Musa”
kelimesi giiniimiizde kullanilan “miize” kelimesiyle yakindan ilgilidir. Yunan mito-
lojisinde “musalar” kardes tanrigalar olup geleneksel olarak dokuz tanedirler. Yu-
nan mitolojisinde adi gegen dokuz ilham perisine adini veren “musalar” kelimesinin
etimolojisi Yunanca akil, diistince ve yaraticilii iceren “men” masdarindan gelmek-
tedir. Bu mastar, Zeus’'un miizleri meydana ¢ikarmak icin iliskiye girdigi Mne-
mosyne adindan gelir.*

flkcag yazininda isimleri sdylenince her sair ve yazari duygulandiran bu do-
kuz ilham perisinin goérev alani sadece sairlere siir ilham etmek sinirli olmayip daha
genis bir yetki alanina sahiptir. Zeus kaba giicleri yendikten ve iktidara geldikten
sonra kendi egemenligini kurmak icin yaratici giigleri benimsemek zorunda kalmis-
tir. Miizler bu giiciin {iriinii ve semboliidiir. Olympos tanrilarinin dogatstii gliglerin-
den uzaklasmak ve insanlara yaklasmak istediklerinde kullandiklar: bir giictiir. Bu
nedenle musalar, insan ile Tanr1 arasinda bir varlik olarak kabul edilebilir; Musalar

3 {zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 158.

% Cahiz, el-Hayevan, 1/53.

% Cahiz, el-Hayevan, 1/53.

3¢ Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklart (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1977), 216.
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insam Tanri, Tanriy1 insani kilarlar. Bu ylizden sairler onlardan bahsederken duy-
gulanir ve heyecanlanirlar. Onun i¢indir ki Yunanhlar insana gercek bir yasam tadi
veren bu tanrisal varliklar: sanat basta olmak iizere her alana yerlestirmislerdir.”’

Araplarda ise bu tasavvur daha ¢ok cinlerle irtibatli olarak tasavvur edilmis-
tir. Antik Yunandaki Miizler veya Musalar Arap diinyasinda cin, Tiirk toplumunda
ise ilham perisi olarak telakki ediliyordu. Tiirk geleneginde genelde peri kelimesi
cinlerin zararsiz ve giizel olan taifesine verilen isimdir. Arap toplumunun cinlerle
iliskisi onlarin siirlerine yansimis hatta Cahiz, baz1 Arap bedevilerinin cinlerle ko-
nustuklarindan ve evlendiklerinden bahseder.*® Antik Yunan sairleri de musalarin
onlara siir yazdirdiginy, siirlerini bu miizlerden aldiklarini aktarirlar. Roma mitolo-
jisinde Olympos Daginin eteginde yasayan bu perilerin karsilig1 ise Cemanea’dir.”

Sair A’sa’nin, “Mishal” adindaki cini gibi Antik Yunan'in en biiyiik sairlerin-
den olan Homeros’un da bir “miizii” veya “musas1” vardir. Bu, destan ve epik siirin
musasi olan Kalliope’dir. Yukarida aktarilanlardan da anlasilacagi tizere hemen he-
men biitliin medeniyetlerde siir ve kehinetin tabiatiistii bir varli§in iletisimi sonucu
meydana geldigi seklinde bir telakki oldugu séylenebilir.” Ancak Yunan literatiirii-
niin uydurma bir din ve tanr1 diizenine sahip oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. En
nihayetinde bu diizen mitolojiden &te bir sey degildir.

Hesiodos ile Homeros, Yunan ilk ¢ag yazininin ilk ozanlaridir. Kendilerinden
daha 6nce yazili eser birakmis baska dil yaraticisi yoktur. Herodot, onlarin tanri ve
sifatlar1 hakkindaki bilgileri uydurduklarini ya da bu bilgileri kendilerinin yarattik-
larini sdyler.”" Antik Yunanin sair algisi tipk: sairlerin Araplarin yanindaki konumu
ve mevkiine benzemektedir. Hatta daha da 6te Homeros ve Hesiodos gibi sairler an-
tik cagin ilk din uzmani olarak kabul edilir. Ksenophanes gibi Homeros ve Hesio-
dos’tan bahseden bazi yazarlar bu durumdan sikayetcidir. Ksenophanes, “Homeros
ve Hesiodos, insanlar arasinda utang ve kinama gerektiren, ¢calmak, zina ve birbirini
aldatma gibi her fiili tanriya atfetmistir.” diyerek bu sikdyetini ve sitemini dile ge-
tirmistir.*

Aslinda musalar veya tanrisal ilham bakis acisi hemen hemen biitiin Antik
Yunan, epik veya diger eserlerinde mevcuttur. Mesela Tarihin Babasi olarak taninan
Herodot'un ana konusu, MO 499'dan MO 449'a kadar Pers imparatorlugu ile Yunan

%7 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 216.

%8 Cahiz, el-Hayevdn, 6/418.

39 Ozhan Oztiirk, Diinya Mitolojisi (Ankara: Nika Yayinlari, 2016); “Muse | Greek mythology | Britannica”
(Erigim 28 Aralik 2021).

0 jzutsu, Kur'an da Allah ve insan, 160.

I Herodot, Tarih, ¢ev. Burcu Uzunoglu (Ankara: Panama Yayinlari, 2020), 55 (Hdt. 2. 53).

“2 Xenophanes, Fragments, cev. James H. Lesher (Toronto: University Of Toronto, 2001), 33 (fr. 21 B 11DK).
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sehir devletleri arasindaki Pers-Yunan savasini konu edinen Tarih adli eseri dokuz
béliime ayrilmis, her béliime antik Yunan’daki dokuz ilham perisinin ad1 verilmistir.

Musalarin, Arap tasavvurundaki cinlerle bir benzerligi, 1ss1z bir yerde sahi-
bine ilham etmesi veya karsilasmasidir. Bunun i¢in Hesiodos’un ilham perileriyle
karsilagmasi &rnek verilebilir. Apollon tarafindan yénetilen ilham Perileri, enstrii-
man ¢alarken ve melodiler sdylerken genellikle Olympos Daginda bulunurlar. Coban
Hesiodos, Olimpos Dag1'nin etegindeki Helikon'da koyunlarini giiderken musalar ile
tanigir. Hesiodos'un Theogonya’sinin ilk satirinuin ilk kelimesi Helikon Dagi'nuin adi-
dir. Her iki eserde de Hesiodos, Helikon musalarina hitap eder. ilham Perileri cogu
zaman sark1 sGylerken ve yiiksek dag tepelerinde koro halinde ¢alarken tasvir edilir.
Ancak Hesiodos ilham perilerinin mekani olarak Helikon'u se¢mis ve Helikon Dagini
musalara adamistir, ¢iinkii o dag onun yasadigi ve biiyiidiigii yerdir, Askra'da® ¢o-
ban olarak yetisen Hesiodos, "zavalli bir ¢oban iken" Helikon Dagi'nda musalarin
litfuyla ozan oldugunu séyler:

“Ilkin su sozleri séylediler bana,

Kalkanl Zeus'un kizlari, Olympos’un tanricalar::

“Siz ey kirlarda yatip kalkan ¢obanlar,

Diinyanin yiiz karasi zavalli yaratiklar,

Sizler ki hep karinsimz sadece,

Biz yalan sdylemesini biliriz gercege benzer,

Ama istersek dile getiririz gercekleri de.”

Boyle konustu ulu Zeus’un kizlar

Ve ¢icek agan bir defneden koparip

Glizel bir dal verdiler bana asa diye,

Sonra tanrisal sesler tiflediler icime

Olacaklar1 ve olmuslart yiiceltmek igin,

Oliimsiiz mutlular soyunu kutlamak i¢in

Ve hele 6vmek icin kendilerini

Her sdyledigim destanin baginda ve sonunda.”*

Homeros'un her iki bilyiik destani da miizlere hitaben baslar, ancak Homeros
burada, tek bir musay: tanrica olarak cagirir. Kuvvetle muhtemel seslendigi esin pe-
risi Musa, destan ve epik perisi Kalliope’dir. Homeros séyle seslenir:

“Soyle bize, tanriga, Peleoglu Ahilleus'un ugursuz fkesini ki, Ahayllara sa-
yisiz acilar getirdi, nice kahramanlarin ruhlarini Hades'e atti, 6zlerini kurtlara kus-

lara yem etti bdylece Zeus'un iradesi yerine gelmis oluyordu.”*

* Yunanistan'da Korint Kérfezi'nin kuzeydogusunda Boiotia bolgesinde yer alan kent.
“ Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, 4 (Theog. 24-34); Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 11.
* Homeros, ilayada, cev, Ahmet Cevat Emre (istanbul: Varlik Yayinlar1,1971), 8.
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Hesiodos'un ¢alismalarina musalara seslenisle baslamasi Homeros’u siki ta-
kipgisi oldugundan dolayidir. Zira bu tutum ve davranis Homeros’la miras kalan bir
sey olup ilk¢agin son dénemlerine kadar devam eder. Musalarin yetki alanlari ¢caglar
ve sairlere gore farklilik gdsterir. Musalarin yetki alanlar1 hususunda genellikle
soyle bir tasnif yapilir: Kalliope, destan sairi ya da lirik siir; Polhynmia, pantomim;
Klio, tarih; Erato, korolu siir; Euterpe, fliit; Terpsikhore, dans; Thalia, komedya; Mel-
pomene, tragedya; Urania, gk bilimi.** Hesiodos Theogonia'nin basinda musalara
seslenirken, Kalliope miiziiniin destan i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ifade etmek
icin “hepsinin basi sayilan Kalliope” der.”

Hesiodos’un musalarla karsilasmasinda dikkat ¢eken bir sey vardir. Siradan
bir goriiniimii de asan bu karsilikli konusmada Hesiodos musalarin bir sézciisii, tan-
rinin sirlarina ermis bir ozan diizeyine ¢ikarilmistir. Bunun bir simgesi olarak da
kendisine defne agac1 dalindan bir asa verilmistir. ilk ¢cag Yunan destanlarinda dag-
larda tanri ile insanlarin bulusmasi sahnelerine bakildiginda Tanrilarin insanlara
goriinmesi i¢in daglar1 ya da yamaclarini sectigi goriilecektir. Gériimlerin ¢oklukla
cobanlarin basina gelmesi rastlant: degildir. Tipki Homeros’ta oldugu gibi: Eris'in
Tanr1 sofrasina attig1 altin elma ortalig1 karistirmis, Zeus bu karigikhigi ¢6zmek igin
li¢ glizel tanriganin basina Hermes'i koyar ve onlar1 “Paris” adinda bir ¢obana en
giizelini se¢mesi i¢in ida Dagina® génderir.*

Hristiyanlarin Kutsal Kitabinda adlar1 gecen peygamberlerin ¢ogu ¢obanlik
yaparken daglarda Tanrinin goriimiiyle karsilagtiklari, bazen Tanri ile uzun siire ko-
nusmalarda bulunduklari, Tanrinin 6nemli buyruklarini da bu yoldan kendilerine
ilettildigi goriiliir. Amos, Hezekiel, Yeremiah, fsaya gibi Tevrat’ta birer kitabi olan
israilogullarina génderilen peygamberlerin de bu dekor iginde Tanri ile sézleside
bulundugu goriiliir. Bu sahnelerin en belirgini, Hesiodos’un anlattig1 tecriibeye en
yakin diiseni Musa Peygamberin basina gelen olaydir.”

1.2. Kehnet

nsanoglunun gériinmeyen ve bilinmeyene meraki onu baz seyler yapmaya
sevk etmis, bilinmeyen veya gériinmeyenle irtibat kurmak i¢in ¢esitli yollar dene-
mistir. Kehnet te insanoglunun bu iletisimini saglamak icin kullandig1 bir yoldur.
Kehénet, bir tiir ilham veya sezgiyle veya bazi isaretlerin yorumlanmasiyla ileride

% Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 204.

* Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, 9 (Theog. 74-94).

8 Kaz Dagl.

* Homer, [liada, gev. Richmond Lattimore (Chicago: The University of Chicago Press, 2013), (il. 2, 819-21).
%0 e]-Kasas 28/29-31.
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meydana gelecek olaylar1 dnceden grme veya haber verme, gizli veya gizemli bil-
giyi ortaya ¢ikarma isi veyahut sanatidir. Bu isi yapan kisiye “Kahin” ise denir.”
Kéhine gaybi bilgiler verildigine inanilan gériinmez varliga ise “rel”, “sahip” “tabi””,
“mevla” veya “veli” isimleri verilir.*? Kahinler genellikle Puthane ve benzeri ibadet-
hanelerin bakiciligini yapar.* Kehanet ve sihrin ilk olarak Sam b. Nuh'un torunla-
rindan Nahur zamaninda ortaya ¢iktig1 bilinse de Nahur b. Sir(ig’un hangi ddnemde
yasadig1 bilinmediginden mevcut kaynaklara bakildiginda kehinetin kékeninin Kel-
danilere dayandigi s6ylenebilir.**

Izutsu'ya goére Islam 6ncesi kehénetler yaygindi ve kahinlerin “tabi” veya
“rai” ad1 verilen cin ve seytanlarla iletisimde oldugu kabul edilirdi. Tiim bu olaylar
Araplara veya Samilere 6zgii degil bilakis “tecnin” olarak bilinen olaylardir. Modern
zamanlarda da $amanizm olarak bilinir. Psisik veya ilahi bir dogatistii varlik, gegici
olarak vecd halinde olan bir kisiye sahip olur ve agzindan, siradan bir insanin sdy-
leyemeyecegi, cogunlukla siir biciminde, kisa, heyecan verici, ahenkli s6zler soyler.
Bu olay islam’dan 6nce hemen hemen biitiin Araplar tarafindan bilinir.*

Cahiliye dsneminde kahinler kisisel ve toplum hayatinda 6nemli bir yeri tu-
tuyordu. inanisa gére onlar anlasmazliklar ¢ézer, zina durumlarim tespit eder, ka-
yip sahislar1 bulur, hirsizlik, cinayet gibi suglari ¢6zerler, riiyalari yorumlar, hasta-
liklar1 tedavi ederlerdi. Toplumsal ihtilaflarda veya baska bir kabileye savas ilan edi-
lecegi zaman kéhinlere danisilirdi. Aile i¢i anlasmazliklarda kendilerinin hakemlik-
lerine basvurulurdu. Yaklasan felaketlerin haberini énceden alabilmek i¢in kahin-
lere gidilir haber vermeleri istenirdi. Bu sebeple kabilelerin 6zel sairlerinin yaninda
kahinleri de bulunurdu. Gérdiikleri isler karsiliginda “hulvan” adi verilen bir ticret
alirlardi.”®

islam 6ncesi Arap tarihi hakkinda bilgi veren pek ¢ok kaynakta bir ¢cok kahin
ismi zikredilir. Sevad b. Karib ed-Devsi (6. ?), Haris b. Ka’b kabilesinin kahini Me’'m{r
b. Harisi (6. ?), Hanéfir-i Himyeri (6. ?) Araplarin en biiyiik kdhini kabul edilen Uzza
b. Seleme (3. ?) bu kdhinlerden bir kacidir.”” Kadin k&hinlerden ise Tureyfe (3. 7),
Zer4 bint Zuhayr (8. ?) ve Sevda bint Ziihre (5. ?) sayilabilir.”® Sik b. Sa’b gibi baz1

*! Omer Faruk Harman, “Kahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/170.

52 August Fischer, “Kahin”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 6/71.

53 Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, Tarthiil-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilf (Misr: Daru’l-Madrif, ts.), 420.

>* Mehmet Béliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehanet ve Kahinlik”, Niisha Sarkiyat Arastirmalart
Dergisi 18/47 (2018), 131.

55 [zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 160.

*¢ Harman, “Kahin”, 24/171; Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilf, 421.

*7 Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilt, 421; Cahiz, el-Beydn ve'Tebyin, 1/358.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘Qd, Miirticii’z-zeheb ve me‘ddinii’l-cevher (Beyrut: Mektebetu’l-
Asriyye, 2005), 2/172-193.
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kahinler ise mitolojik bir kimlige biiriindiiriilerek efsanelestirilmistir. Mesela $ik b.
Sa’b’in tek gozi, tek eli ve tek ayakli, yarim insan bigiminde oldugu sdylenir. Buna
benzer olarak kafatasi disinda viicudunda kemik bulunmadigina, boyunun olmadig;,
muhtemelen kambur olan ve kumas parcasi gibi diiriilebildigine inanilan Satth b.
Rabia ez-Zebii’ (5. ?) buna 6rnek verilebilir.>®

Kahinler genellikle Puthane ve benzeri ibadethanelerin bakiciligim yapar-
lardi. Cahiliyye déneminin kihinlerinin en biiyiik zelliklerinden biri de secili ko-
nusmalaridir. fbn Haldun secili bir sekilde konusmayi kahinligin en tist mertebesi
oldugunu ifade eder. Ona gére, kahinlerin muhayyile giicii son derece fonksiyonel
olup, k&hinlikte mahir olanlar, ayna vb. seffaf seylere, 6lmiis hayvan kemiklerine
veya tesadiifen gordiigii bir kusa bakarak kehanette bulunur. Bu trans durumunda
kahinlerin merak ettigi seyler kalplerinde olusmaya baslar, bu bilgiler de secili bir
sekilde aktarilirdi. Bazi kdhinler efsunlu bazi seyler telaffuz eder ve kendisinin ilham
aldigini iddia ederdi.”

Kehénetin, yildizlara bakma (astroloji), kus ugurma, fal oklar1 ¢ekme, prob-
lemleri kihine anlatma, ¢izgiler ¢cizme, efsun yapma, dualar okuma seklinde tezahiir
ettigi bilinmektedir.®" Kahinler sgzlerine genellikle sabah, aksam, gibi kavramlar, ay,
yer, gok, giines, yildizlar gibi cisimler, ¢esitli hayvanlar ve bitkiler tizerine yemin
ederek baslarlardi. Bu baglamda, Arap kihinlerinin duayeni olarak anilan Uzz4 Se-
leme’den s6yle bir s6z aktarilmigtir:

sWlly oeall 6,330 g A1 55 A olaigy el colaially CUM cslodly o Vi

Yeryiiziine, gokyiiziine, kartala ve suya -veya herhangi bir yere- dogan gii-
nese yemin olsun ki, seref ve {istiinliik Usera ogullariyla dzdeslesti.* Ben{i Ridm’in
kahinesi Zebra'nin da kendi kabilesinin saldiriya ugramasini su sgzlerle uyardig
nakledilmistir:

U @) o O (Galah 03 (Gl andly (Bladl Hlaally (auli) LIy (U -l
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Antik Yunanin kehéanet anlayisiyla Arap toplumunun kehanet anlayisi ayni-
dir. Esasen kehanet ve kahinlik insanoglunun biitiin toplumlarinda mevcut olan bir
miiessesidir. Mesela, Mezopotamya'da kehanet ve kahinlik makami ¢ok eski zaman-
lardan beri var olan bir seydir. M.0. iki binli yillarda Babil ve Asurlular, bircok

5 Ebii’l-Hasen All b. el-Hiiseyn b. Alf el-Mes‘(di, Ahbdrii’z-zamdn (Beyrut: Darii’'n-Nesr, 1996), 1/122; Dayf,
Tarthii’l-Edebi’l-Arabf el-Asri’l-Cahili, 421.

 Eb{l Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed ibn Hald@in, Tdrihii fbn Haldtin, thk.
Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/126.

¢ Bglitkbast, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehanet ve Kahinlik”, 134.

62 Cahiz, el-Beydn ve'Tebyin, 1/241; Mustafa Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigji (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 134.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-islim, 16/366; Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabf el-Asri’l-Cahilt, 421.
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kehanet bicimini uygulamislar, ancak esas olarak, kus ugurma, anormal insan ve
hayvan dogumlari, kurbanlarin bagirsaklar1 ve karacigeri gibi agirhikhi olarak gorii-
niir isaretlerin gozlemlenmesine bagliydilar.** Ayni araclar, elbette, Homeros sair-
leri i¢in de tanidikti. Homeros zamaninda da bu gibi ydntemlerin kullanimiyla
kehanette bulunma islemleri yapilirdi.®®

Kehéinet Yunancada “mantike” ifadesiyle ifade edilir. Marcus Tullius Cicero
(6. M.0. 47) bu manada kehaneti, gelecekteki olaylarin éngdriisii ve bilgisi olarak
tanimlar.®® Unlii Klasik Yunan bilgini Robert Flacelire, Cicero’nun tanimina katil-
makla beraber bu tanimi yeterli gérmez. Ona gére, kehinet sadece gelecegin bilgisi
veya dngoriisii degil ge¢misin ve simdinin dogaiistii ve metafizik yontemlerle bilgisi
ve Ongorisidiir.”’

Eski zamanlardan beri bilinen kehanet, farkli kiiltiir ve toplumlara gore ¢e-
sitli yontemlerle gerceklestirilirdi. Keh4net sekillerinin sayilamayacak ¢ok oldu-
gunu 6ncelikle belirtmek gerekir. Ancak kisaca belli bash kehinet cesitleri, Yunan
toplumunda yaygin olan daha sonra biitiin toplumlara yayilan kuslar1 kullanilarak
yapilan, Mezopotamya cevresinde gelismis, bagirsaklara bakilarak yapilan kehanet
yontemidir ki bu son zikredilen yéntemin insanlik tarihinde khinler tarafindan
kullanilan ilk yéntem oldugu bilinir. Bir baska kehanet ¢esidi ise tapinaklarda 6zel
bir yontemle yapilan kehinettir. Bu ve benzeri biitiin kehinet yontemleri hem Arap
hem de Yunan toplumu tarafindan ¢ok uzun yillar kullanilmigtir.®®

Antik ¢agda Yunanlilarin kehinetle iliskisinin Araplardan daha ¢ok oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Zira Yunan antik ¢aginda kehéneti sectigi kisilere bahseden
bir mitolojik tanridan bahsedilir: Apollo. Apollon mitolojik olarak miizik, sanat, gii-
nes, ates ve siir tanrisi, kehinet tanrisidir, Ayni zamanda kehinet armaganin diger
insanlara aktarabilen bir kehénet tanrisidir.”” Yunanhlar ihtilaflarin ¢éziimi, riiya-
larin yorumlanmasi, kayiplar: bulma, karmasik olaylari belirleme, hirsizlik ve cina-
yet gibi suclarin tespiti, hastalari tedavi etme, en 6nemlisi de diismana savas ilan
edilmesi ve gelebilecek felaketleri 6nceden haber verme vb. hemen hemen hayatla-
rinin her alaninda karar verme konusunda kahinlere danisirdi.

Antik Yunan’da “mantis” olarak adlandirilan siradan kihinlerin yaninda
Delphi'deki kehénet tanrisi Apollon tapinaginda da kahinler vardi. Antik Yunan’'da
iki kehinet merkezi vardi. Bu merkezler Apollon'un meshur dagi Olympos Dagi ya-
kinlarindaki Delfi ve Dodona tapinaklaridir. Her ne kadar bunlar insanlarin danistig

¢ Kehénet gesitleri hakkinda bilgi icin bkz. Boliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehénet ve K&hinlik”.
% Bernard C. Dietrich, “Oracles and Divine Inspiration”, Kernos (Online) 3 (1990), 165-166.

% Marcus Tullius Cicero, De Divinatione, cev. David Wardle (Oxford: CLARENDON PRESS, ts.), 45 (1).

7 Robert Flaceliere, Devins et Oracles Grecs (Paris: Pressses Universitaires De France, 1972), 7.

%8 ilyas Belka, en-Nazariyetiil-Islimiyye fi'l-kehdne (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003), 27.

 Cicero, De Divinatione, 50-54.
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en meshur kehinet tapinaklari olsa da bunlarin disinda hemen hemen biitiin sehir-
lerde kahinlere danisilan tapinaklar mevcuttu. Cilicie, Antioche, Didym vb. tapinak-
lar da Yunanlilar i¢in belli bagh kehénet tapinaklaridir.”’Apollon’dan dolay1 en bii-
yiik kehinet merkezi Delphi olsa da Dodona kehAnetinin izi, muhtemelen baska hig-
bir kehénetin olmadigi ve deneysel kehinetin herhangi bir 6rnegine rastlanmadig
ilkellik ddnemine kadar takip edilebilir.”* Dodona adi1 Homeros'un en dokunakli bs-
liimlerinden birinde bir kehinetle geger.”

Apollon’un gelecegi gérme, kehinet giiciinii verdigi ilk kisi ise Kassandra’dir.
Apollon bu yetkiyi onunla birlikte olma karsiliginda verdi ama Kassandra yetiyi al-
diktan sonra onunla birlikte olmadi. Bunun iizerine Apollon onu, gérdiigii kehanet-
lere kimsenin inanmamasi {izerine lanetledi. Boylece tam bir kihine olamadi.” Ho-
meros’un eserinde ise sozil edilen antik zamanlarin en 6nemli kdhinlerinden bazi-
lar1 Kalchas ve Helenus’tur.”

Yunan toplumunda kahinler o kadar ¢oktur ki sayilmasi pek miimkiin degil-
dir. Pythia, Bakis, Kér peygamber olarak bilinen Tiresias, kdhine Kassandra, Kalchas,
Helenus, Sibyl, Akeratos bu kdhinlerden sadece bir kagidir.” Antik Yunanin en mes-
hur kahinesi ise Pythia’dir. Eski Yunanlilar ve ¢evre uluslar Delphi’nin k&hinesi Pyt-
hia’y1 gelecek hakkinda bilgi edinmek veya ne yapilmas: gerektigi konusunda tav-
siye almak icin ziyaret ederlerdi. Genelde istenilen kehanetler, bireysel ve kisisel
diizeyde degil, ulusal diizeyde veya sehir diizeyinde siyaset ve savasa hakkinda
olurdu. Giines tanrisi Apollon'un bir rahibesi olan Pythia, Apollon’dan ziyaretgile-
rine tipik olarak gelecekle ilgi veya istenen bir sonuca nasil ulasilacagiyla ilgili me-
sajlar iletirdi. Pythia kendi zamaninda inanilmaz derecede {inlii oldugu igin
kehanetlerinin kayit altina alinmistir. Ancak su da unutulmamalidir ki Pythia ytiz-
lerce yil Delphi’de kehanette bulunmustur. Ciinkii o sadece tek bir kisi olmaktan zi-
yade zamanla farkli kéhineler tarafindan oynanan bir rol olmustur. Pythia’nin
kehénetleri bazen dogrudandi, genellikle belirsiz ve yorumlanmasi zordu. Baz
kehénetleri sunlardir;

1. Solon adinda bir Atinali hiikiimdar, MO 594 yilinda, Yunanistan anakarasi-
nin giineyindeki Salamis” adasini ele gecirmek i¢in Pythia’yi ziyarete gelir, Bunun
en iyi nasil yapilacagi konusunda Kéhine Pythia’dan tavsiye ister. Pythia ona: “Tlk

70 Cicero, De Divinatione, 97.

"' Herodot, Tarih, (Hdt. 2. 52).

7 Homer, fliada, il. 16. 233-235.

7 Mike Dixon Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman Mythology (California: ABC-CLIO, 1998), 79.

74 Homer, fliada, 155 (il. 6. 75-1. 68-72).

7> Herodot, Tarih, 12-14, 413, 444, 503.

76 Kuzey Kibris Tlirk Cumhuriyeti'nin Gazimagusa sehrinin 6 km kadar kuzeyinde yer alan bir antik kent.
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olarak bir zamanlar bu adada evleri olan, simdi giizel Asopia’mn inisli ¢ikish ovala-
rinin 8rttiigii savascilara kurbanda bulun, yiizleri giin batimina déniik kahramanla-
rin mezarlarina gémiiyor.” dedi. 21. yiizy1l baglaminda dogrudan ne dedigi anlasil-
masa da Solon ne yapmasi gerektigini anladi ve tavsiyeye uydu, adanin 6lii antik
savascilarina kurbanda bulundu ve Salamis'i ele gecirdi.””

2.MO 560 Lidya Krali Karun,” Atinali Solon kadar sansh degildi. Karun zama-
ninda, Pers imparatorlugu giin gectikce giicleniyordu ve Karun, Perslere saldirmak
istedi. Bir askeri fetih baslamadan 6nce bir¢ok liderin yaptig1 gibi, o da Pythia'nin
tavsiyesini almak i¢in kehanete bagvurdu. Pythia ona, “Halys’i” gectikten sonra, Ka-
run bilyiik bir imparatorlugu yok edecek.” dedi. Karun, bu ciimleyi saldirmak i¢in
ihtiya¢ duydugu motivasyon olarak anladi. Ancak Pythia’nin bu kehaneti Solon’a ve-
rilen kehinet kadar dogrudan, net ve agik degildi. Bu, ilk bakista Karun'un Persleri
fethetmesi olarak kolayca yorumlanabilirken, yikilacak “bilyiik imparatorluk” adi-
nin verilmemesi baska olasiliklar1 da iginde barindirir. Karun, Perslere saldirmak
icin Halys nehrini gectiginde, Lidya imparatorlugu yenilir. Karun o gilin biiytk bir
imparatorlugu yok eder, ancak bu imparatorluk kendisinindir.*

Kehénetten ve kdhinlerden bahseden bir¢ok Yunan yazari bulunur. Bu yazar-
lar arasinda Platon (8. MO 348/347), Aeschylus (6. MO 456), Pindar (6. MO 518), is-
kenderiyeli Clement (8. 215), Diodorus Siculus (6. MO 30), Aristoteles (5. MO 322),
Diogenes (6. MO 323), Euripides (6. MO 406), Herodot (6. MO 425), Julian (8. 363),
Titus Livius (8. 17), Marcus Annaeus Lucanus (8. 65), Cornelius Nepos (6. MO 25),
Ovid (8. 17), Pausanias (6. 180), Plutarch (8. 119), Sophocles (6. MO 406/405), Strabo
(8. 24), Thucydides (8. MO 400)ve Xenophon (6. MO 354) hemen hemen biitiin Yunan
yazarlar kehinetten bahsetmislerdir. Herodot birgok kahinden bahsetmistir. Hero-
dot’un eserinin hemen hemen her sayfasinda kehinetle ilgili bir seyler bulmak
miimkiindiir. Yunan literatiiriinde kehinet konusunda 6zel bir¢ok eser verilmis olsa
da gliniimiize maalesef ulasamamgtir.”!

Antik Yunan kahinleri de tipki Araplarda ki seci gibi bir 6l¢ii kullanirlardi.
Herodot, Pythia’nin daktil altigenlerle (Dactyle Hexameter) konusmasini anlatir.®
Herodot'un Delphic kehinetlerden yaptigi bircok alinti, daktil heksametrenin siirsel
bigimidir.*’

77 Joseph Fontenrose, The Delphic Oracle (California: University Of California Press, 1981), 125-127.

78 Zenginligiyle bilinen {inlii Lidya Krali. Yaygin goriisiin aksine, dini kaynaklarinda gegen Kar{in ile aym
kisi degildir.

79 Kizilirmak.

* Herodot, Tarih, 37 (Hdt. 1. 71).

81 Belk4, en-Nazariyetiil-Isldmiyye fi'l-kehdne, 31.

% Herodot, Tarih, 26 (Htd. 1. 47).

8 James L. Kugel, Poetry and Prophecy (New York: Cornell University Press, 1990), 61.
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Siz ki, Sparta’nin genis topraklarinda yasayanlarsiniz;

Ya gorkemli sehriniz Persesin soyu tarafindan yerle bir edilecek,

Ya da Lakedemon’un dért bir yani matemini tutacak Herakles soyundan ge-
len kralinizin,

Onu devirmeye yetmeyecek giicii bogalarin ya da aslanlarin;

Zira bu gelen Zeus’un kendisidir size,

Ve durmayacaktir, bu dediklerimden birini elde etmedikge.**

Bilirim Kum tanelerinin sayisini ve okyanustaki damlalarin miktarin,

Anlarim dilsizi, duyarim suskunun sdziini

Simdi gelir burnuma sert kabuklu kaplumbaganin,

Tungtan bir kraterosta kaynamakta ve kuzu etiyle sarilmus,

Altina tung serilmis ve tistiine tung giydirilmis.*

Heksametre, ilk olarak s6zlii gelenegin erken dénem Yunan sairleri tarafin-
dan da kullanilmistir. Bunun en giizel rnekleri, bugiin hayatta kalan daha sonraki
tiim klasik destanlarin yazarlarini etkileyen ilyada ve Odyssey’dir.* Horace’nin (6.
MO 65) Hicivleri, Ovidius'un (8. 17) Metamorfozlart ve Orfeus’un Ilahileri de Heksa-
metre kullanilan diger nesir eserlerdir.

Araplarda kahinlere verilen para gibi Antik Yunan'da kahinlere kehanette
bulunmalarina karsilik verilen bir {icretten bahsedilir. S6z konusu bu paraya verilen
isim Pélanos’tur. Bir kisi tapinaga gidip bir seyin agiklanmasi i¢in damistiginda
kahinlere Pélanos vermek zorundadir. Aslinda “Pélanos” olarak adlandiran bu sey
ilk baslarda kutsal bir tath iken zamanla k&hine verilen her tiirlii ticret veya mal
ifade etmeye baslamistir.”’

Kehanetle siir iliskisi baglaminda konu ele alinirsa, Apollon’un Musalarla ilis-
kisi Musalarin da sairlere ilham vermesinden yola ¢ikilarak Antik Yunan’da Home-
ros ve Hesiodos peygamber olarak telakki ediliyordu.®® Siir alaninda oldugu gibi
kehanet alaninda da baskanlik eden ilham perileri degil Apollon’dur. Zira Apollon
ilham perileri olan Musalarin lideridir.* ilham perileri genel olarak gelecegi anlat-
mak icin peygamberlik yetkilerinin garantérleri olarak tanimlanabilirken,”
Delphi’deki kahin gibi kapsayici cerceveler icinde kehAnete baskanlik eden 6zellikle
Apollon’dur. Apollon’un kahinlere verdigi sey ise bir i¢ vizyondur.™

% Herodot, Tarih, 490 (Htd. 7. 220).

% Herodot, Tarih, 26 (Htd. 1. 47).

8 Pausanias, Description of Greece, cev. W.H.S. Jones (London: Harvard University Press, 1918), (10. 5. 7).

87 Cicero, De Divinatione, (Divin. 58. 132).

8 Esther Eidinow, Theologies Of Ancient Greek Religion (London: Cambridge University Press, 2016).

% Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman Mythology, 40.

% Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, (32).

°! Gregory Nagy, “Early Greek Views Of Poets and Poetry”, ed. George A. Kennedy, The Cambridge History
Of Literary Criticism 1 (1999), 27-28.
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2. Vahyin Siir-Kehanetle iligkisi

Kuran vahyi nazil olurken Hz. Peygamberin sair ve kihin oldugu y6niindeki
ithamlarin nedenini anlamak icin 8zellikle Araplarin keh4net ve siir tasavvurlarini
bilmek olduk¢a 6nemlidir. Bu manada Araplara etkisi belki de diger toplumlara da
etkisi muhtemel olan Yunanhlarin siir ve keh4net tasavvurlari da hemen hemen bii-
tiin toplumlarda ortak bazi tasavvurlar oldugunu gostermesi agisindan dikkate de-
gerdir. Bu minval {izere konuya yaklasildiginda Kur’an vahyinin baska bir toplumda
nazil olmasi halinde peygamberlerin ayrnu itirazlarla karsilasmasi dogal gériinmek-
tedir. Zira genel anlamda siir ve kehanet konusu ele alindiginda birkag temel nokta-
dan hareketle peygamberlerin siir ve kihin olarak nitelendirildigi s6ylenebilir. Bu
noktalar1 Araplarin ve Yunanhlarin yukarida aktarilan siir ve kehanet algisindan ha-
reketle soyle ifade etmek miimkiindiir:

1- fletisim Kurulan Varlik

2- Goriim ve iletisimin Yeri

3- iletisilen Kisi ve Materyaller

4- Olgiilii veya Ahenkli Sézler

5- icra Edilen ise Karsilik Ucret

2.1. iletisim Kurulan Varlik

Yukarida ifade edilen bes temel ortak noktanin bazilarinin 6zellikle Hz. Pey-
gamber’in sdir veya kahin olarak nitelenmesinde etkili oldugu séylemek pek miim-
kiin degildir. Ancak genel agidan bu gibi etkenlerin toplumlari bu ithamlarda bulun-
malara sevkettigi soylenebilir. Bu etkenleri Kur’an agisindan nasil degerlendirilip
cevap verildigine bakilacak olursa, islamiyet 6ncesi Arap anlayisinda kehanet ve siir
olgusunun hem cinlerle hem de seytanlarla iliskilendirilmesi ve “insanlarin cinlerle
iliski kurmasinin miimkiin oldugu” inanci, Arap zihninde k&klii bir inanctir. Bu se-
beple Hz. Peygambere sair ithaminda bulunulmustur.”” Kur’an ise bu itham birgok
ayette siddetle reddetmistir:

“Cinlere kapilmug bir sairin séziiyle tanrilarimizi mi birakacagiz!” derler.”*®

“Kendilerine apagik bir el¢i geldigi, sonra ondan yiiz cevirerek, “bu, kendisine bazi
seyler Ggretilmis bir deli!” dedikleri halde onlar m1 bundan ibret alip akillarim baslarina top-
layacaklar!”**

Yukarida aktarilan birinci ve ikinci ayette “mecnun bir sair” ve “mecnun”
ifadesi Araplarin sairleri cinlerle irtibathi olarak telakki ettiginin acik bir gésterge-
sidir. “Mecnun” kelimesi anlam muhtevasi agisindan cinin bir insana sahip olmasini

ifade eder ki 0 donemde sairden bagimsiz olarak diisiiniilmesi pek miimkiin degildir.

%2 es-Saffat 37/36.
% es-Saffat 37/36.
** ed-Duhén 44/14.
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Tipki sairlik gibi kehinette mecnunluk halinden bagimsiz degildir. Zira o dénem
Arap toplumunun tek bildigi ilham sekli de budur.” Bir cin bir insana sahip olur ve
normal halde sdylemesi pek miimkiin olmayan bazi ahenkli ve heyecan verici szler
sair ve kahinin dilinde dokiiliir. Bu nedenle Araplar, Hz. peygambere Kur’n nazil
olunca onu sair veya kahine, Kur’an vahyini ise cinlerin sdylettigi sozlere benzetti-
ler. Araplardaki bu cin anlayisinin yerini islam’dan sonra Cebrail almistir.”® Hz. Pey-
gamberin, Kureyza savasi esnasinda sair Hassan b. Sabit’e, “onlar1 hicvet, Cibril se-
ninledir. Allahim, onu Rthii’'l-Kudiis ile destekle!”” gibi sozlerle Yahudileri siirle
hicvetmesi konusunda cesaretlendirmesi ve tesvik etmesi dikkate degerdir.”®

Esasen bu tasavvurun dinf nitelikli vahiy ve peygamberlik anlayisinin da te-
melini teskil ettigi sdylenebilir. Nitekim islam &ncesi Arap toplumunun bu tiir dii-
stincelere sahip olmadigini diisiinmek, vahiy olgusunu kiiltiirel bir perspektiften
g6rmeyi miimkiin kilmaz. Cinlerin sairle konusup ona siir ilham ettigine, kahinlerin
cinlerden bilgi aldigina inanan Araplar, meleklerin insana vahiy vermesini elbette
anlamsiz gérmezler. Bu nedenle Kuran'in Arap ¢agdaslari bile bu vahye itiraz etme-
diler. Bilakis, itirazlar1 ya vahyin igerigine ya da vahyi alan kisi olan peygambere
yoneliktir.”

Nasr Hamid Ebu Zeyd bu duruma s6yle yaklasir: “Arap kiiltliriinde yaygin
olan ve kéklerini islam &ncesi telakkilerinde buldugumuz insan-cin iligkisi anlayi-
sinda varlik, bitki olsun hayvan olsun, insan olsun birbirinden ayr1 4lemlerden olus-
maz. Tam aksine 4dlemler arasinda yukaridan asagiya veya asagidan yukariya dogru
stirekli bir hareket iliskisi s6z konusudur. Bu noktada sekil olarak nebi ile kihin ara-
sinda herhangi bir fark yoktur. Nebi'nin askin 4lemle olan iliskisi ile kihin arasin-
daki fark sudur ki, Peygamber’in iliskisi temeli ilahi tercih olan bir gesit fitrat ve
yaratma tizerinde gerceklesir. Buna karsin kdhin, maddi dlemin engellerinden kis-
men siyrilmak ve onun 6tesindeki dlemlerle irtibat kurmak icin, kendisine destek
olacak bir takim yardimci araglara ihtiya¢ duyar. Halbuki peygamberlerin diger
alemlerle iletisim kurmalari hicbir caba sarf etmeksizin, zihinsel tasavvurlari ve s6z
ya da hareket tiiriinden herhangi bir bedensel yardim vasitasi olmaksizin gercekle-
sir. Buna karsilik kahinin ilhami seytandan geldigi icin o akli olan seyleri anlama
hususunda kem4l derecesine ulasamaz. Kahinler sinifinin en yiiksek hal ve 6zellik-
leri, maddi seylerle mesgul olmalarina engel olmasi ve eksik olan bu ittisal (baska
ilemlerle irtibat kurma) konusunda kendilerine destek olmas i¢in vezinli ve kafiyeli

% {zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 158.

% flhan Kutluer, “Siir Szctigiiniin Semantik Alan1”, Yénelisler Aylik Sanat ve Kiiltiir Dergisi 1/12 (Mart 1982),
12.

7 Buh4ri, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Edeb”, 91.

% Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, 13.

% Adem Apak, “Kehanet-Vahiy iliskisi”, Siyer Arastirmalari Dergisi 2 (Arahik 2017), 132-133.
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sozlerin yardimina bagvurmasidir. Bunun bir sonucu olarak onlarin kalplerine bir
seyler dogar. K&hin yabanci vasitalarin yardimiyla diline geleni soyler. Ciinki o,
kendi idraki disinda ve ondan bagimsiz olan yabanci vasitalarla eksikligini gidermis-
tir. Bundan dolayidir ki, verdigi haberler yalan da olur, dogru da.”'®

[zutsu’nun tespitine goére, bu iletisimin yukaridan asagiya oldugu da bir ger-
cektir. Sair genelde bu ilhami yukardan asag1 hisseder. Bu Arapcada “nezele” veya
“niiz(il” ibareleriyle tabir edilir. Bu nedenle baz sairler siirlerini bu tabirlerle aldik-
larini ifade etmislerdir. Mesela Hasan b. Sabit kendi siirlerinin ilham tecriibesini bir
siirinde s8yle ifade eder:

“Sakin bir gecede bir kafiye seslendi, g6giin boslugundan onun inisini al-
dim.”*

Izutsu, siirdeki “kafiye” kelimesini ge¢ donem Arapcada oldugu gibi basit
“uyum” ya da “uyum kelimesi” anlamini tasimadigini, daha ok siir sekline girmekle
kelimelerin biiriindiigii sihir giiciinii, eski Latincedeki “carmen” kelimesi gibi, soy-
lenen ya da terenniim edilen bir ¢esit biiyii sdziinii ifade ettigini sdyler.'*

Peygamberlerin bazilarinin sihirbaz olmakla suglanmasi'” da yine sairlik,
mecnunluk ve kahinlikle ilgili bir sebepten kaynaklandigi sdylenebilir. Nitekim siir,
sihirbazlarin insanlari etkilemek igin kullandiklar1 ydntemlerden biridir ve sihirbaz-
larin ilk sairler oldugu iyi bilinir."**

2.2. Gériim ve iletisimin Yeri

Arap toplumu ve Yunan toplumunun cinlerle veya gaybi varliklarla iletisimi-
nin nerede gerceklestigi veya ilk bu varliklarla nerede kontak kuruldugu 6nemli bir
husustur. Bu iki toplum ve diger toplumlarda kahinlerin ve sairlerin iletisim kur-
dugu yerlerin, ¢6l, dag, dag etekleri, vadi ve benzeri yerlerde iletisim kurdugu ortak
bir noktadir. Bu agidan bakilinca bu varliklarin genelde boyle yerlerde ve yalnizken
bir iletisim kurdugu da agiktir. Yunanlilarda Olympos Dag1 ve etekleri, Helikon Dagy,
Araplarda Abkar Vadisi ve sahralar bu yerlerin 6nde gelenleridir. '*

10 Nasr Hamid Ebi Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2001), 55-
62; Apak, “Kehanet-Vahiy liskisi”, 133-134; Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Mu-
hammed ibn Hald{in, Mukaddime (Dimask: Daru Ya'rub, 2004), 100.

101 fzutsu, Kur'an da Allah ve insan, 160.

102 jzutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 160.

103 “Iste bdyle; kendilerinden 8ncekilere de hicbir peygamber gelmemistir ki, “O bir sihirbaz veya bir
mecnun” demis olmasinlar.” ez-Zariyat 51/51.

104 Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri (1I/VIIL Asir Cercevesinde), 29.

19 Abkar Vadisi, yemen topraklarinda bulunan ¢ok eski bir vadidir. Araplarin ¢esitli efsanelerinde bulu-
nan bir vadi olan Abkar vadisi, o kadar degerli bir yere sahip idi ki, her yeni bir fikir ve icatla gelen kisiye

~n

Araplarca “Abkari” ismi verilirdi. Vadinin sairlerle iliskisine gelince, dteden beri Araplarca bu vadide
cinlerin meskiin olduguna inanilirdi. Cinlerin insanlardan uzak, terkedilmis yerlerde oturduguna inanci

hakim idi. Yine burada sair cinlerin mesk{in olduguna ve oraya her gidenin sairlige erdigine inanilirdi.
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Cinlerle veya gaybi varliklarin insanlarla iletisimine bakarak Araplarin Hz.
Peygamber’i sairlik ve kdhinlikle suglamasina bir neden tegkil ettigi sdylenebilir. Ni-
tekim Hz. peygamberin de gaybi bir varlik olarak vahiy melegi Cebrail’le karsilas-
masi Hira Daginda meydana gelmistir. Yine Hz. Musa'nun ilk iletisimi yine bir Sina
Daginda ger¢eklesmistir. Helikon Daginin eteklerinde Hesiodos'un Musalarla ileti-
sime gecip orada ozanliga ermesi ile Hz. Musa’nin Sina Dag eteklerinde ailesi ve sii-
riisiiyle yolculuk ederken yanan bir ¢ali goriip Allah tarafindan peygamber olarak
gorevlendirilmesi birbirine benzer olaylardir. Bu olay Kur’an’da s6yle ge¢mektedir:

“Miisd bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates
gordii; ailesine, “siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut isinma-
niz i¢in bir parga ates getiririm” dedi.”"*

“Onun yamna geldiginde kendisine “ey Miisd!” diye seslenildi.”

“lyi bil ki ben, evet yalmz ben senin rabbinim; artik pabuclarm ¢ikar, ¢iinkii su anda
kutsal vadide, Tuvd’dasin.”

“Ben seni sectim, simdi vahyedilecek olana kulak ver.”*”

Aslinda yerin kutsalligina nazaran daglarin 6zel bir anlami vardir. Daglarin
kutsal ve onurlu olmasinin nedeni, tanrilara en yakin yer olarak kabul edilmeleridir.
Daha gelismis dinlerde daglar, ilahi ihtisami ve askinligi sembolize eder. Daglarin
olmadig1 yerlerde insanlar cesitli kuleler insa ederek Tanriya yaklasma arzusunu
tatmin etmeye calismislardir. Babil Kulesi, Mezopotamya’nin Zigguratlar: ve Mek-
sika’da ki piramitler bu amagla yapilmis yapilardir. Kutsal daglara ve vadilere ta-
pinma bir¢ok toplumda bulunan bir inanctir. Keldanilerin Aral Dagi, Yunanhlarda
Olympus, Japonlarda Fuji Dagi, Cinlilerde Kuen Yiwen, Calver Dag1, Yahudilerin Sina
Dag1 vb. kutsal sayilir,"®

2.3. iletisilen Kisi ve Materyaller

Hesiodos'un Musalarla karsilasmasinda dikkat ¢eken bir sey vardir. Siradan
bir goriiniimii de asan bu karsilikli konusmada Hesiodos musalarin bir sozciisi, tan-
rinin sirlarina ermis bir ozan diizeyine ¢ikarilmistir. Bunun bir simgesi olarak da
kendisine defne agac1 dalindan bir asa verilmesi dikkate degerdir. Ayrica genelde bu
gibi gériimleri yasayanlarin genelde ¢oban olmasi da nazar: dikkati celbeden baska
6nemli bir husustur.

Bu vadinin disinda Araplarin cinlerin yasadigina inandig1 baska yerlerde vardir. Ad kavminin helak ol-
dugu yer olan Yibrin, Sem{id kavminin helak oldugu yer olan Hicr bunlardandir. Cevad Ali, el-Mufassal fI
tdrihi'l-‘Arab kable’l-Isldm, 12/294-295.

106 e]-Kasas 28/29.

197 Taha 20/11-13.

1% Omer Faruk Harman, “Dag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/400.
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Hristiyanlarin Kutsal Kitabinda adlar1 gecen peygamberlerin ¢ogu ¢obanlik
yaparken daglarda Tanrimin gériimiiyle karsilastiklari, bazen Tanri ile uzun siire ko-
nusmalarda bulunduklari, Tanrinin 8nemli buyruklarini da bu yoldan kendilerine
ilettildigi goriiliir. Amos, Hezekiel, Yeremiah, Isaya gibi Tevrat’ta birer kitabi olan
israilogullarina génderilen peygamberlerin de bu dekor iginde Tanri ile szleside
bulundugu goriiliir. Bu sahnelerin en belirgini, Hesiodos’un anlattig: tecriibeye en
yakin diiseni Musa Peygamberin bagina gelen olaydir.'” Kur’dn’da bu gériim s6yle
gecmektedir:

“Milsd bu stireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates
gordi; ailesine, “Siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut isinma-
niz i¢in bir parga ates getiririm” dedi.”

“Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin saj tarafindan, (oradaki) ajac yoniinden
kendisine sdyle seslenildi: “Ey Miisd! Muhakkak ki ben yalnizca ben dlemlerin rabbi olan Al-
lahim.”

“Asdni yere birak!” Miisd asdy: yilan gibi kivrilir g6riince, déniip arkasina bakmadan
kagti. “Ey Miisd! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin.”"*°

Hz. Musa’nin asasi Ingilizcede “scepter” sdzciigiiyle karsilanir ki bunun ben-
zeri bir olay Hesiodos’un yukardaki dizelerinde de bulunmaktadir. Esin perileri He-
siodos’un yasadig1 gériimde ozana defne dalindan bir asa vermistir. Asanin defne
agacindan olmasi anlamlidir. Zira bu agag tanr1 Apollon'a adanmis bir agactir. Ancak
Apollon’a koparip verilen bu degnek “scepter” s6zctigii ile degil, “rhabdo” sézciigii
ile karsilanmustir. Ciinkii “rhabdo” ozana 6zgii bir asa olup, Homeros gibi epik sair-
lere “rhapsodos” denilirdi. Ancak Hesiodos'un bu terimi kullanmamis olmasim
kendi siirini destan saymadig1 veya fonya’da yasadiklar1 séylenen “rhapsodos” adli
ozanlar1 tanimadigi seklinde yorumlanmigtir.'!

Asa geleneginin pesine diisiilecek olunursa, “Asa, cobanin elinde hayvan ot-
latirken kullandig1 bir arag, yashlarin veya yaya olarak uzun yol kat edenlerin elinde
bir destek ve silah, saman ve biiyiiciiniin elinde sihr bir gii¢ vasitas, kral veya hii-
kiimdarin elinde ise kudret ve otorite sembolii olarak kabul edilir.”""* Asalarin énce
bir dini ve sihri bir amacin temsili, daha sonra da siyasi gii¢ ve otorite sembolii ola-
rak kullanilmasi, muhtemelen eski Misir'da ortaya ¢ikmis, daha sonra Orta Do-
gu'daki iilkelere ve ardindan eski Yunanlilar ve Romalilara yayilmistir. Araplar,
uzunluk, kalinlik ve malzeme bakimindan bir ¢ok ¢esit asa kullanmislardir. Bunlarin

199 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 14.

110 o]_Kasas 28/29-31.

1 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklart, 14.

112 Omer Faruk Harman, “Asd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/449.
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bazilari; asi, mihsara, aneze, mihcen ve kadib gibi ¢esitli adlarla anilir. Peygamber-
lerin de cgesitli amaglarla kullandig1 béyle asalar1 oldugu bilinmektedir. Nitekim
Suy(ti’nin, el-inb@ bi-enne’l-‘asd min siineni’l-enbiyd’ baslikli bir risale kaleme alarak,
asa kullaniminin peygamberler arasinda yaygin bir uygulama oldugunu ortaya koy-
maya ¢alistig1 bilinir.""?

2.4. Olgiilii veya Ahenkli Sozler

Peygamberlerin kavimleri tarafindan 5zellikle Hz. peygamberin sair ve kihin
olarak itham edilmelerinin belki de en biiyiik sebebi 5l¢iilii veya ahenkli formlarda
ifade edilen sézler oldugu sdylenebilir. Nitekim Arap tasavvurunda sairler ve kahin-
ler ahenkli ve heyecan veren sozlerle konusur. Sairler kafiyeli ve vezinli seyler sdy-
lerken kahinler bir nevi trans durumunda secili bir sekilde efsunlu bazi seyler telaf-
fuz eder. Sair ve kahinlerin toplumun tam merkezinde Kur’an nazil olmaya basla-
yinca Araplar, Kur’an ayetlerini sair ve kdhinlerin s6zlerine benzettiler. Sair ve
kahinleri ¢ok iyi ilen Araplar Hz. Peygamberin sair ve kahin oldugunu ileri stirdiiler.
Kur’an’da bu manada onlara meydan okudu.

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz, hay-
din onun benzeri bir siire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitleri-
nizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).”***

“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyen-
ler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire getirin ve Allah’tan baska, cagirabileceginiz kim
varsa onlart da yardima ¢agirm.”'"

“Yoksa “onu (Kur’an’t) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz,
haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) cagirip, siz de onun gibi uydurma
on siire getirin.”**®

“Haywr” dediler, “Bunlar karma karisik diislerdir; hayir, onu kendisi uydurmustur. O
olsa olsa sairdir. Bdyle degilse bize, ncekilere gonderilenin benzeri bir mucize getirsin.”*"

Bu ayetlerin ortak bir 6zelligi vardir, o da Kur’an’in belagat ve i’cazina vur-
gulamak, s6ze hitabete ¢cok deger veren, kahinlerle ve sairlerle aralarinda ¢ok iyi bir
iliski olan, ¢ok bilyiik sair ve kahine sahip olmakla Gviinen Araplara en iyi olduklar:
alanda meydan okuma ve aciz birakmaktir, Secili ve Kafiyeli s6zler kullanan sairlere

meydan okumadir.

13 M. Fuad Képriilii, “Asa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/50-
52.

114 e]-Bakara 2/23.

% Yunus 10/38.

18 H{d 11/13.

117 e]-Enbiya 21/5.
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Kur’an ayetlerini daha ¢ok kahinlerin secisine benzeten Araplar Hz. peygam-
beri kahinlikle su¢lamislardir. “Seci, daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade bs-
likklerinin (fikra) sonlarinin ayni kafiye veya ayni vezinde ya da her ikisinde ayni
olmasidir.”"** Kur’an’da seci iislibunu yansitan ayet sonlarindaki fasilalara seci adi-
nin verilip verilemeyecegi konularinda bilginler tarafindan farkli gorisler ileri siir-
miistiir."”® Kuranda secinin olup olmadig1 tartismasindan bagimsiz olarak konu ele
alindiginda siddetle Hz. Peygamber’in sair ve kdhin oldugu yéniindeki iddialar red-

dedilmistir. “Sen dgiit vermeye devam et; rabbinin liitfu sayesinde sen asla ne bir kdhinsin

77120 ¢ 77121 «

ne de bir mecnun”*° “0 bir sair sézii degildir. Ne de az inaniyorsunuz 0 bir kdhin sozii

de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”**

Hz. peygamberin sairlikle suglanmasi ise Kur’an1 dinleyen kisilerin onun siir
olmadigini hemen anlamalari, s6z formundan kaynaklanan bir sebeple oldugunu
soylemek uzak bir ihtimaldir. Yiiksek ihtimalle cin veya gaybi bir varlikla iletisimin-
den dolayi sairlikle sugladiklar: sGylenebilir. Velid b. Mugire'nin “Arap siirini, kasi-
desini, recezini ... benden daha iyi bilen yoktur. Muhammed’in séyledigi Kur’an bun-
lardan higbirine benzemiyor.” seklindeki ifadesi de bunu géstermektedir.'”

“Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve
apagik Kur’an’dir.”'**

2.5. icra Edilen Ise Karsilik Ucret

Arap ve Antik Yunan sair ve kdhinlerine bakildiginda, bu kimseler icra ettik-
leri islere karsilik bir {icret aldiklar1 goriilmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi
Araplarda Sairler ve Kahinler isleri karsihiginda “Hulvin” denilen bir ticret alir-
lardi.'”® Araplarda kahinlere verilen para gibi Antik Yunan’da kdhinlere bulunduk-
lar1 kehénete karsilik verilen bir ticretten bahsedilir. S6z konusu bu paraya verilen
isim ise Pélanos’tur.'*®

Kur’an’da peygamberlerin kavimleriyle girdikleri diyaloglarda 6zellikle vur-
guladiklar1 bir climle vardir. “Sizden higbir iicret istemiyorum.”” Bu cilimle

18 {smail Durmus, “Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/273.
" Durmus, “Seci”, 36/273.

120 ot-Tiir 52/29.

121 e]-Hakka 69/41.

122 e]-Hakka 69/42.

12 Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l
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Kur’an’da biitlin peygamberlerin agzindan ifade edilen bir climledir. Kur’an’da bii-
tiin peygamberlerce dillendirilen bu ciimlede, peygamberlerin yerine getirdikleri
teblig gorevi icin bir ticret beklemediklerini dolayisiyla peygamberlerin sair ve
kahinlere benzemediklerini agik¢a ifade edilmistir. Bu vurgunun Kur’an'da “es-
Su’ard” yani “Sairler” sfiresinde siklikla gegmesi ise biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Sonug

islam dncesi Arap toplumunda szlii kiiltiiriin 8nemi sair ve kahinlerden gel-
mektedir. Onlara gore, sair ve kahinler siradan insanlar degil bilinmeyen ve goriil-
meyen bir 4lemle diger bir ifadeyle insaniistii varliklarla iletisime gecen seckin kisi-
lerdir. Verdikleri bilgiler ise sair ve kahinin gayb aleminden aldiklari bilgilerdir. Sa-
irler ve kdhinler bu bilgileri ise cin denen iistiin varliklarla i¢sel miinasebetler kura-
rak alir, Bu baglamda onlara gére siir bir sanattan ziyade herhangi bir bicimde insan
zihninin kapsami icinde insan yetenegi olarak degil yaraticiya ait insan zihninin
kapsami diginda bir sey olarak telakki edilir. Eski insanlarca yetenekler ve sanat olan
siir genel olarak gii¢lii bir baglantiyla vahiy ve ilhamla yakindan iligkilidir.

Kur’dn'in nazil olmasiyla Araplarin zihinlerindeki sair ve kdhin algisindan
kaynaklanan sebeplerle Hz. Peygamber sair ve kihin olmakla suglanmistir. Arap-
larca Hz. Peygamber’in bu sekilde suclanmasinin sebeplerinin daha iyi tespit edile-
bilmesi ve anlasilmasi igin ilk ¢ag Yunan yazinlar da dikkatte alindiginda birkag te-
mel sebepten Hz. Peygamberin sair ve khinlikle suclandigi goriilmiistiir. Sair ve
kahinlerin gériinmez, gaybi, cinni bazi varliklarla iletisim kurduguna inanilmasi, bu
sebeplerin basinda gelir. Her iki toplumda da sair ve kdhinlerin gériinmez, gaybf,
cinni baz1 varliklarla iletisim kurdugu inanci hakimdir. Hz. Peygamberin Cebrail
(a.s) vasitasiyla Kur’an’in kendisine vahyedildigini sdylemesi, gaybi olan Cebrail,
Arap zihninde tipki sair ve kdhinlerin gaybi varligiyla értiismiis onlar1 boyle bir sug-
lamaya sevk etmistir. Bu tasavvur bu suglamalarda bulunan Araplarin zihnindeki en
gliclii etkendir. Arap toplumunun her alaninda biiyiik bir etkiye ve mevkiye sahip
olan sairler ve kdhinler bunu giiclii bir sekilde o topluma hissettirmislerdir. Clinki
sairler, sadece siir sdyleyen kisiler olmaktan ziyade bilgin, rahip, kdhin, tarihgi, elgi,
savasgl, cinlerle temasa gecen kisilerdir.

Genelde bu iletisimin veya goriimiin dag, ¢dl ve vadi benzeri yerlerde vuku
bulmas: bir diger etken nedendir. Hz. Peygamberin vahiyle ilk temasinin Nur Da-
ginda gergeklesmesi, Arap zihnine dag, ¢6l, vadi ve benzeri yerlerde hayat siiren sair
ve kahinleri akla getirmistir. Bu toplumda sair ve kahinler genelde buralarda yasar-
lar. Siirlerine de bu ¢ok giiclii bir sekilde yansimistir. Sairlerin de cinleriyle iletisim
kurduklar: yerler buralardir. Bu goriimlerin genel de ¢oban ve benzeri tek basina
dag veya vadilerde gezen kisilerin basina gelmesi de bir baska etkendir. iletisim ve

gOriim esnasinda asa ve benzeri bazi arag ve gereglerin mevzu bahis olmasi da dik-
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kate degerdir. Olgiilii veya ahenkli formlarda ifade edilen heyecan sézlerin hem sa-
irlerin ve kahinlerin hem de Hz. Peygamberin dilinden sudur etmesi baska 6nemli
sebeplerdir. Esasen bu suglamalarin dogrudan Hz. Peygamberi hedef aldig: diisii-
niilse de dolayl bu suglamalar olarak vahye y6nelik su¢lamalardir. Nitekim Arap-
larca Hz. Peygamberin sair ve kihin olarak tasavvur edilmesi onun agzindan dgkii-
len ayetlerin siir veya seci oldugunu iddia etmek anlamina gelir. Bu baglamda Yasin
Sliresinin; “Biz ona siir oGretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir

712 ayeti kerimesi bu su¢lamarnin, aslinda sadece Hz. Pey-

agiit ve apagik Kur'an'dir.

gamber’in sahsina degil, ona inen vahye de olduguna vurgu yapmaktadir.
Arap-Yunan geleneginde sair ve k&hinlerin para veya icra ettikleri is i¢in bir

karsilik almasi gibi ortak yonlerin bulunmasi Araplarin Peygamberi, zihinlerindeki

sair ve kahinlerle 6rtiistiirdiiklerini gdstermesi agisindan biiyiik bir dneme haizdir.
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