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Allah’mn verdigi nimetler, lituflar olarak O6zetleyeceg§imiz rahmet, hususi ve
umumi olarak ikiye ayrilir. Umumi rahmetten, inansin veya inanmasin yerytiziindeki
herkes faydalanirken hususi rahmetten, sadece inananlar ve ilahi emirlere uyanlar
faydalanabilir. Fakat bazen azap, ceza, adalet vb. konularda rahmete ytiiklenilen bazi
sdylemler rahmetin anlam sahasi degistirmistir. Ozellikle de Allah’mn diinyada dogal
felaketler, savaslar vb. musibetler; ahirette ise ebedi azap ile cezalandirmasi gibi hususlar
sonsuz rahmet iligkisi ¢cer¢evesinde agiklanmaya ¢alisilmistir. Bazen sonsuz rahmet sahibi
bir varligin azap etmesi pek de miimkiin goriilmemis, azabin sonsuz olmadigi
savunulmustur. Bazen Allah’in diger tiim vasiflar1 birakilarak sadece rahmet sahibi olusu
iizerinden inkarcilar da dahil herkesin giinahlarinin affedilecegi gibi asir1 diisiinceler 6ne
stiriilmiistlir. Bazen de ona, adaletinin geregi olarak herkese merhamet etme zorunlulugu
yiiklenmistir. Tiim bu nedenlerden o6tiirii rahmetin ¢ercevesini belirlemek son derece
onemlidir.

Bu calismamizda Ismail Turan’m Viiciihu't-Te vil fi Esrdri’t-Tenzil adli eseri
baglaminda rahmetin ¢ergevesini belirlemeye ¢alistik. Calismamiz sonucunda literatiire,
giiniimiiz tefsirlerinden olan Ismail Turan’in Viicithu't-Te’vil fi Esrdri’t-Tenzil adl
eserini kazandirdik. Ayrica ahirette inkarcilara yonelik bir rahmetin s6z konusu olmadigi
sonucuna ulastik. Bu nedenle azabin sadece rahmet ¢ergevesinde ele alinarak inkarcilar,
haddi asanlar, cezaya miistahak olanlar i¢in bir giin son bulacag: iddias1 dogru degildir.
Ayrica Allah’in merhameti ilke edinmesi, kul i¢in en iyiyi vermek ya da yaratmak
zorunda oldugu anlamina da gelmemektedir. Eger boyle bir zorunluluk s6z konusu olursa

Allah smirlandirilmis olacaktir. Bu durum da beraberinde baska sorunlar1 getirecektir.
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Mercy, which we can summarize as blessings and blessings given by God, is
divided into two as private and general. While everyone on earth can benefit from general
mercy whether they believe in God or not, only believers and those who follow divine
orders can benefit from special mercy. However sometimes, the evaluations related to
some aspects of mercy such as torment, punishment, justice etc. have changed the
meaning scope of mercy. In particular, God’s punishments via natural disasters, wars, etc.
in the world and eternal torment in the hereafter have been tried to be explained within
the framework of the relationship of endless mercy. Some experts in the field claim that
it is not possible for an eternally merciful being to torment, and it is defended that the
torment is not eternal. Sometimes, extreme thoughts, which exclude most of the attributes
of God, have been put forward which allege that everyone's sins, including the deniers,
will be forgiven, just because God is merciful. Sometimes, as a requirement of God’s
justice, he is thought to be obliged to have mercy on everyone. For all these reasons, it is
extremely important to determine the framework of mercy.

In this study, we aim to determine the framework of mercy within the context of
Ismail Turan’s commentary called Wujithu 't-Ta 'wil fi Asrdri’t-Tanzil . As a result of our
study, we are of the opinion that there is no mercy for unbelievers in the hereafter.
Therefore, the claim that torment will one day end for deniers, transgressors etc. is not
true addressing only within the framework of mercy. In addition, God’s’s principle

concerning mercy does not mean that he has to give or create the best for the servant. If



such an obligation is thought about God, then he will be brought under some limits which

will bring other problems alongside.

Keywords: Tafsir, Mercy, Torment, Ismail Turan, Qur'an, Hz. Muhammad
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ON SOz

“Ilimlerin giizellikleri saymakla bitmese de
Bas tact edilen ve iman edilmesi farz olan
Allah’in korudugu yiice Kitabi dir.

Bundan sonra da kederleri gideren ilim gelir
Iste bu da Mustafa 'nin hadisidir.
Peygamberlik nuru, seriat, edep ondadir.”’

Rahmetiyle insan1 varlik sahasina ¢ikararak tiim mahlukati kusatan er-Rahman’a
sonsuz hamdii senalar ve rahmetin en biiyiik timsali, zirvesi olan Hz. Muhammed’e salatu
selam olsun.

Miifessirler, eserlerini yasadiklar1 donemdeki ilmin ve kiiltiiriin etkisinde kaleme
almigtir. Dolayistyla Kur’an, ortaya ¢ikan her yeni problemin ¢dziimii i¢in yeniden
yorumlanmis ve yorumlanmaya da devam edecektir. Giiniimiizde de ¢agin sorunlarina
¢cozliim bulabilmek ya da ayetleri giiniimiiz gartlarina gore yeniden yorumlamak amactyla
tefsir ¢alismalar1 yapilmaktadir. Ismail Turan’in Viicithu 't-Te vil fi Esrdri’t-Tenzil adl
eseri de son asirda yapilmig ¢alismalardan bir tanesidir.

Rahmet, diinyada ve ahirette Allah’tan lituflardir, nimetlerdir ve her seyi
kusatmistir. Allah, bu genis rahmetiyle yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki her seyi bagislar,
affeder, korur... Diinyadaki rahmet genel olarak Kur’an’da, maddi ve manevi olarak
verilen nimetlerle ifade edilmistir. Bu nimetlerden ise kisinin tercihine bagli olarak
inanan veya inanmayan herkes faydalanmaktadir. Her ne kadar inkarcilarin diinyadaki
nimetlerden faydalanmasi miimkiinse de hem Kur’an’da hem de kaynaklarda bu durumun
gegcici bir faydalanma oldugu bildirilmistir. Ahiretteki rahmet ise, sadece inananlar i¢in
s6z konusudur. Dolayisiyla inkarcilarin, haddi asanlarin ahiretteki maddi-manevi
nimetlerden faydalanmasi s6z konusu degildir.

Allah’mn rahmeti, genel olarak bazi isimleri ve sifatlari ile agiklanmustir. Ozellikle
de er-Rahman ve er-Rahim isimleri onun rahmetinin dogrudan gostergesidir. Ayrica

Allah’mn besmelede kendisini er-Rahman ve er-Rahim isimleriyle nitelemesi rahmetin

! Ismail b. Tahir b. Salim Turan, ViicGhu’t-Te’vil fi Esrari’t-Tenzil, thk. Hiiseyin Muharrem Celik,
Abdullah Abdu’l-Kadir et-Tavil, y.y., trs., I, s. 2.
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diinyadaki her seyi kusattigina ve her seyin 6zii olduguna isaret etmektedir. Bu nedenle
de ozellikle tefsir kaynaklarinda bu iki isimle ilgili detayli agiklamalar yapilmistir.

Her ne kadar genel olarak kaynaklarda rahmet, umumi veya hususi olarak ikiye
ayrilsa da rahmete yiiklenilen farkli sdylemler rahmetin kapsamini degistirmektedir.
Clinkii rahmetle ilgili genel agiklamalarda umumi ve hususi rahmet seklinde bir ayrim
yapilmasinda ve hususi rahmetten sadece inananlarin faydalanmasinda herhangi bir sorun
s0z konusu degilken cehennemin ebedi olmasi, inkéarcilarin ebedi bir azapla
cezalandirmasi gibi konularda farkli goriislerin olmasi sasirticidir. Uhrevi rahmetten
inkarcilarin faydalanmamasi1 demek ahiretteki maddi ve manevi nimetlerin sadece
inananlar i¢in oldugu anlamma gelmektedir. Dolayisiyla bu tanima gore inkarcilar
ahiretteki hi¢cbir nimetten faydalanamaz. Fakat Allah’in rahmetinin gazabini
geemesinden, sonsuz merhamet sahibi olmasindan hareketle kimisi bu azabin ebedi
olmayacagini savunmustur. Buna gore de inkarcilarin uhrevi nimetlerden faydalanmasi
miimkiindiir.

Islami literatiirde rahmet kavrami, genel olarak sonsuz rahmet ve azap
cergevesinde ele alinmistir. Genel olarak da sonsuz merhamet sahibi bir varligin
cehennem gibi ebedi bir azapla cezalandirmasi onun rahmeti agisindan uygun
goriilmemistir. Bu nedenle de Allah’in sonsuz rahmet sahibi olusu ekseninde azap etme,
ceza verme, yeryiiziinde yasanan dogal felaketler, savaslarda cocuklarin 6lmesi gibi bazi
konular onun sonsuz rahmeti ¢ercevesinde agiklanmaya calisilmistir. Bunun sonucunda
da kimisi -sayilar1 az da olsa -azabi1 Allah’in rahmetine uygun gérmemistir. Ayrica
belirtmeliyiz ki bu goriisii savunanlar her ne kadar sonsuz rahmetin kapsamina azabi dahil
etmeseler de azap, rahmetin bir sonucudur ve hem inkarcilar i¢in hem de mefsedetin
giderilmesi agisindan haktir.

Yukarida saydigimiz tiim bu nedenlerden Otiirii rahmet teriminin g¢ergevesini
belirlemenin son derece Onemli oldugunu sdyleyebiliriz. Biz de ii¢ bolimden
olusturdugumuz bu calismamizda Allah’in hem rahmet hem de azap sahibi olmasi,
cehennemin ebedi olmasinin rahmet agisindan nasil yorumlanacagi, Allah’in rahmeti
kendisine farz kilmasinin Allah’a viicubiyet (rahmet etme konusunda zorunluluk) atfedip
atfetmeyecegi, diinyadaki rahmetten inansin veya inanmasin herkesin faydalanmasinin

miimkiin olup olmadig1 gibi bircok sorunun ¢ozliimlenmesine az da olsa katki

viii



saglayacagini umuyoruz. Calismamizdaki hatalarimizin, eksikliklerimizin hos goriilmesi
dilegiyle.

Yiiksek Lisans tez konumu belirlememde yardimci olan, tezimi olustururken
destegini esirgemeyen degerli danigmanim Prof. Dr. Hiiseyin Celik’e, arastirma
tekniklerinde ve bazi kaynaklara ulagmamda destek olan degerli ders hocam Dog. Dr.
Naif Yasar’a, Onerileri ve destegi icin Dog. Dr. Enver Bayram’a katkilarindan otiiri

tesekkiir ediyorum. Her zaman yanimda olan aileme de slikranlarimi sunuyorum.

Adiyaman, Haziran, 2021 Biisra AYIK

X



ARASTIRMANIN ONEMI VE LITERATURE KATKISI

Hig siliphe yok ki ilk donem tefsirler, Kur’an’in niizul tarihinden uzaklastik¢a
ayetlerin dogru sekilde anlasilmasina en biiyiik katkiy1 saglar. Dolayisiyla gliniimiizde
tefsirle ilgili c¢aligmalar genellikle bu alandaki klasik ya da kiilt eserler iizerine
yapilmaktadir. Muhtemelen bu durum asirlar gegse de bu sekilde siiriip gidecektir. Kiilt
eserlerin giiniimiiz bakis agisiyla yeniden degerlendirilmesi de bu eserlerden sonraki
donemlerde yazilan tefsir caligmalariyla yapilmaktadir. Nitekim Turan’in eseri de bu
durumun devamu niteligindedir.

Calismamizin amaci ise rahmet teriminin ¢ergevesini belirlemek ve bu kavramin
anlam sahasinda yer almayan goriisleri Turan’in tefsiri ekseninde tespit etmeye
caligmaktir. Calismamizin alt amaclarindan biri de son donem tefsirlerine giizel bir 6rnek
olan Ismail Turan’m Viiciihu't-Te vil fi Esrdri’t-Tenzil tefsirini tanitarak literatiire yeni
bir eser kazandirmaktir. Bu tefsirin 0Ozellikle konulu tefsir alanina c¢okc¢a katki
saglayacagini diisliniiyoruz.

Calismamizda tarama modeli ile birgok tefsirdeki rahmet tasavvurunu tespit
etmeye calistik. Turan’in rahmet tasavvuruyla kiyaslama olanagi sunmak icin de
karsilagtirma metodunu kullandik. Rahmet terimini agiklarken yer yer semantik tahlillere
de yer verdik. Boylece rahmetin anlam sahasini belirlemeye calistik. Sonsuz rahmetin her
ne olursa olsun bagislama, affetme gibi durumlarda gecerli olup olmayacagini inceledik.
Rahmetin irade, nimet, azap, cehennemin ebediligi ile baz1 kavramlar ve konular ile
iligkisini ele aldik.

Ayrica Turan’in rahmetle ilgili goriislerini tefsirini bagtan sona inceleyerek hem
satir aralarindaki hem de rahmetle baglantili ayetlerdeki agiklamalarini bir biitiin halinde
sunmaya calistik. Boylece Turan’in rahmet tasavvurunu en dogru sekilde sunmaya gayret

ettik.
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GIRIS

Hicri 1. asrin sonlarindan itibaren gliniimiize kadar ulagmas, cilt, hacim ve sayfa
bakimindan genis pek c¢ok tefsir kitab1 vardir. Kur’an’1 ele alan eserler disinda miistakil
olarak yazilmis ayet, sure veya konu bazli tefsirler de mevcuttur. Her ne kadar eserlerin
sayis1 fazla da olsa onlarin bazilar1 orijinal veya daha Once yazilmig eserlerin
genisletilmesi, tekrar1 veya taklidi mahiyetinde, bazilar1 da ¢agin ihtiyacina gore yeniden
sekillendirilmis eserlerdir. Ayrica belirtmeliyiz ki tim bu eserler, yontem-tiir, mahiyet-
islev ve amag¢ bakimindan da birbirlerinden ayrilir. Aslinda bu ¢esitliligi inceledigimizde
bu alandaki eserlerin sayisinin fazla olma nedenlerini daha iyi anlayabiliriz.

Tiim insanliga indirilmis son ilahi kitap Kur’an, genel olarak agik, anlasilir bir
kitaptir. Fakat bazen herhangi bir ayetteki kelimenin anlaminin okuyucu agisindan
miiphem (kapal1), miitesabih, miicmel olmasi Miislimanlar1 bu alanda caligmalar
yapmaya yonlendirmistir. Nitekim bu ¢alismalar sonucunda da ‘Ulimu’l-Kur’an ile ilgili
calismalar ortaya ¢ikmustir. Ozellikle h. 2. asirdan itibaren dil merkezli caligmalarin
artmasiyla tefsir literatiiriinde 6nemli gelismeler yasanmistir. Ayrica Kur’an’1 daha iyi ve
dogru anlama cabasi, Islamiyet’in farkli kiiltiirlerde ve medeniyetlerde yayilmasi, ydntem
bakimindan farkliliklar, gelisen ¢agin sartlarina Kur’an’dan aranan ¢oziimler, Kur’an’in
herhangi bir konudaki goriisiinii 6grenmek amactyla yapilan konulu tefsirler, ideolojik
veya siyasi gorislerin Kur’an’la iliskilendirilmesi vb. nedenler tefsir alanindaki bu
cesitliligi de arttirmistir. Siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim’in inig tarihinden uzaklastik¢ca bu
cesitlilikteki artis da devam edecektir. Giiniimiizde tefsir alaninda yazilan yeni eserler de
bu durumun bir gdstergesidir. Bu eserlere giizel bir 6rnek de ¢aligmamizin konusunu
olusturan Ismail Turan’m Viiciihu't- Te'vil fi Esrdri’t-Tenzil adli tefsiridir. Turan’m
tefsirindeki Kur’an’a bakis acisi, kullandig1 metot, hadislerden ve Taberl, Zemahseri gibi
onemli miifessirlerin tefsirlerinden sik¢a faydalanmasi, rahmet konusunu genis, detayli
bir sekilde incelemesi ve farkli yontemlerle ele almasi, rahmet konusunda ihtilaf edilen
baz1 hususlara toplu sekilde yer vererek kendi goriisiinii de belirtmesi gibi nedenler bizi
bu esere yonlendirmistir. Ayrica arastirma konumuzla ilgili herhangi bir miistakil eserin
olmamasi da bizi bu alandaki 6nemli bir boslugu doldurmaya sevk etmistir.

Giris ve li¢ boliimden olusan bu ¢alismamizin birinci béliimiinde, Turan’in hayati

ile ilgili bilgilere yer vererek eserleri, 6grencileri, tefsirindeki metodundan bahsettik.



Ikinci boliimde, “rahmet” kavraminin etimolojisini inceledik. Bu asamada bircok sdzliige
(Kitabu’l-‘Ayn, Mekayis el-Lugd, el-Miifredat, es-Sihdh vs.) bagvurarak rahmet
kavramimin tahlillerini yaptik. Boylece kavramin sozliiklerdeki anlam sahasini tespit
etmeye calistik. Ayrica Kur’an’daki ve hadislerdeki anlam sahasini da inceleyerek
kavramm anlam yapisini genel hatlartyla izah etmeye c¢alistik. Bdylece okuyucuya
Turan’1n eserindeki rahmet tasavvurunu diger tefsirlerle kiyaslama imkani sunduk. Yine
bu béliimde Rahman’in Ibranice veya Arapga kokenli oldugu ile ilgili goriislerden,
rahmetin Kur’an’daki anlamlarindan, kullanilis sekillerinden ve Allah’in rahmet ve azap
ile ilgili isim ve sifatlarindan bahsettik. Ayetlerin mealinde ise Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin Kur’an Yolu mealini ve tefsirini esas aldik.

Uciincii boliimde ise galismamizin asil konusu olan Ismail Turan’in Viicihu 't-
Te vil fi Esrari’t-Tenzil adl1 eserinde rahmet terimine yiikledigi anlami ve bu konuya olan
bakis agis1 etrafinda rahmet tasavvurunu inceledik. Ilk olarak rahmetin liigat ve terim
anlamlarma yer verdik. Rahmetin miistak olup olmamasi konusundan ve rahmet
makamindan bahsettik. Hem Turan’in birgok tefsirden faydalanmasi hem de rahmetin
tefsirlerde ele alinigin1 kiyaslayabilmek i¢in yer yer bazi tefsir kaynaklarina da bagvurduk.
Rahmetin irade/mesiet, nimet, hamd/siikiir, azap, cehennemin ebediligi konulartyla
iliskisi acisindan kelami bazi problemleri degerlendirdik. Rahmetin varolusunu,
kapsamini tespit etmeye calistik. Son olarak da rahmetin beseri yansimalarini ifade

edebilmek i¢in baz1 peygamberlerdeki rahmet tasavvurunu ortaya koymaya calistik.



BiRINCi BOLUM
ISMAIL TURAN’IN HAYATI VE iLMi KiSIiLiGi

Yazarlarin hayatinin, dogup biiylidiigii ¢evrenin, ilmi kisiliginin, eserini yazdigi
donemin sartlarinin ve bulundugu ortamin bilinmesi yazarin fikri hayati hakkinda énemli
bilgiler verir. Bu nedenle bu boliimde Ismail Turan’in hem dogup biiyiidiigii ¢evreyi hem

de ilmi hayatin1 inceleyerek yazarimiz ile ilgili genel bilgiler vermek istiyoruz.

1.1. Hayat1

Kiigiik ogluna nispetle “Ebu Ahmed” kiinyesi ile anilan Turan, 1924 yilinda
Canakkale’nin Biga il¢esinin Danisment kdylinde dogdu ve biiylidii. Annesi Kezban
Hanim, babasi Tahir Beydir. Babasi, Danigsment koyiindeki mescitlerden birinin
imamidir. Dedesi Salim Bey ise, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasamis bir
alimdir. Ayrica Turan’in ikisi kiz (Meryem, Fatma) ve ikisi erkek (Ali, Ahmet) olmak
lizere dort gocugu vardir.?

Turan’m Islami ilimlere yénelisi dini ve ilmi bir ¢evrede, ailede dogmasiyla
baslamstir. Ozellikle Tahir Bey, oglunun egitimine 5nem vermis, babasinin da destegiyle
Kur’an’1 ve Osmanlicay1 6gretmistir.?

Turan, kdyiinde ilkokulu bitirdikten sonra Canakkale’nin Biga ilg¢esinde
ortadgrenimine devam etti. Ogrenimi sirasinda zekasiyla, asaletiyle ve egitimiyle
akranlarinin arasinda 6ne ¢ikan bir 6grenci olmustur. Hatta ortaokulda 6grenim gordiigii
sirada bir glin Fransizca 6gretmeniyle bir konuda anlagamayinca Fransizca sozliiglini
ezberlemistir. Bu durum onun berrak zihninin ve idrakinin giiciinii gdstermesi agisindan
onem arz eder.* Daha sonra Lise egitimini Balikesir’de tamamladi.’

Liseyi bitirdikten sonra 1943 yilinda Istanbul Universitesi Insaat Miihendisligini

kazandi.® Bu egitim doneminin Turan’in ilmi gelisiminde katkisi biiyiiktiir. Clinkii

2 Turan, 1, s. 4.
3 Turan, 1, s. 4.
4 Turan, I, s. 5.
3 Talip Ulusan, Miithendis Hoca Ismail Turan ve Emekli Miiftii Hamdi Cetinkaya, y.y., trs., s. 3.
® Turan, 1, s. 5.



{iniversiteyi kazanmasiyla Hiisrev Hoca’dan ve Siirtli ibrahim Efendi’den hadis dersleri
almaya baslamis, dini birikimlerinin temelini bu donemde atmigtir.”

1949 yilinda {iiniversiteden mezun olduktan sonra Canakkale Biga’da ve
Ankara’da Hava Kuvvetlerinde miihendis olarak ¢alist1.? Ankara’daki gorevine devam
ettigi sirada Kur’an’1 ¢ok kisa bir siirede ezberlemistir. Kendisi bu siirecini s0yle aktarir:

“Hafizligimi yaptigim yil, Tiirkiye’de erken se¢im olacagi bilgisi geldi. O
donemde ben, koprii ¢izimi yapiyordum ve erken segcimden 6tiirii bu ¢izimlerin bir an
once bitirilmesi gerekiyordu. Ben de koprii ¢izimlerimi tamamlamak i¢in siki bir sekilde
caligmaya bagladim. O zamanlar Cebeci’deki evimden Mithatpasa’daki isime yliriiyerek
gidip geliyordum. Bir giin sabah namazindan sonra Kur’an’1n birinci ciiziinii okumustum.
Evimden ¢iktim ve is yerime dogru ylriiyordum. Birden zihnime birinci ciiziin
naksedildigini hissettim. Hemen birinci ciizii okumaya basladim. Isyerime vardigimda
birinci ciizli ezberden okumustum. Bu duruma ¢ok sevinmistim. Daha sonra her giin bir
cliz okuyarak isime gidip gelmeye devam ettim. Yaklagik bir ay sonra da Kur’an’
ezberlemistim. Kur’an’t bu sekilde ezberlemem siliphesiz Rabbimin bana litfuydu,
ihsaniydi.” Yine Turan, 1957 yilma kadar yaklagik yiiz bin kadar hadis de
ezberlemistir.!'”

Turan’in ezberinin bu denli gii¢lii olmas1 6grencisi Prof. Dr. Hiiseyin Celik’in
dikkatini ¢ekmis ve bu durumu hocasina sormustur. Turan ise, “Hz. Muhammed’in
sozlerini (hadislerini) ezberledim ve ezberledigim bu sozlerden amel edebileceklerimle
amel ettim. Béylece ilmin biitiin kapilari bana agildi. Hatta Arap¢ayt da hadislerden
ogrendim.” cevabini vermistir.!!

Turan, 1962 yilinda hac yapmak amaciyla Mekke’ye ve Medine’ye gittiginde
orada kalmaya karar verdi. Yaptig1 projeler, insanlarla kurdugu giizel iliskiler, ilmi ve
diirtistligli sayesinde halkin sevgisini kazandi. Bu nedenle donemin Suudi Arabistan
Krali Faysal b. Abdiilaziz, Turan’a siiresiz vatandaslik verdi. Arabistan’da bir belediyede
yedi yil kadar Miihendis olarak ¢aligtiktan sonra 1970 yilinda Tiirkiye’ye dondii.!?

7 Turan, 1, s. 8.
8 Turan, 1, s. 5.
° Ulusan, s. 12-13.
19 Turan, 1, s. 9.
"' Turan, 1, s. 8.
12 Turan, 1, s. 6.



1970-1974 yillar1 arasinda Ankara’da olusturdugu ilim halkasinda dersler
vermeye basladi.!3

1974 yilinda Miihendis olarak son yurt dis1 yolculugu olan Libya’ya ¢aligmaya
gitti ve on y1l boyunca orada kaldi. Afrika kitasindaki sehirleri gezerek Arap lehgelerini
ogrendi.'* Nitekim Turan’in Tirkiye digina yapmis oldugu bu iki yolculuk (Mekke-
Medine ve Libya), Arapgasini gelistirmesinde ve Arap lehgelerini 6grenmesine biiyiik
katk1 saglamigtir.

1985 yilinda temelli Tiirkiye’ye donen Turan kendini ilme adadi, eserler yazmaya
basladi. Calismamizin konusunu olusturan bu eser de bunlardan bir tanesidir.

2004 yilinda Ankara’da vefat etti, kabri ise Baglum mezarhgindadir.'>

1.2. Hocalar1 ve Ogrencileri

Turan’in ilmi kisiliginin olusmasinda biiyiik etkisi olan iki tane hocasi vardir.
Bunlardan ilki son dénem Osmanli alimlerinden olan Muhammed Hiisrev Aydinlar’dir.
Aydinlar, Makedonya’nmn Labunista kdyiinde dogdu. Karagiimriik’te bulunan Ugbas
Medresesinde Rebii Molla, Kastamonulu Ahmed Efendi, Tavasli Hafiz Hasan ve Izmirli
Ismail Hakki gibi hocalardan ders aldi. Daha sonra Siileymaniye medresesinde tefsir ve
hadis 6grendi. Aym1 zamanda Dersiammlik ve Ibtida-i Haric Medresesinde Arapga
hocalig: yapti. Ozellikle medreselerin kapatilmasindan sonra goniillii olarak dersler
vermeye devam etti. Fakat o donem, baskilarin artmasiyla Medine’ye yerlesti. Ailesinin
saglik durumundan 6tiirii Istanbul’a dénmek zorunda kaldi. Baskilar devam etmesine
ragmen bazi camilerde dini egitimler vermeye devam etti. Omriiniin otuz yilin1 ilme ve
ogrenci yetistirmeye adadi. Ayrica “Risaletii’l-Mevahibi’l-Ilahiyye” adinda Arapga bir
eseri vardir.!®

Turan, Istanbul Fatih Dersidmm bas miiderrisi Hiisrev Hoca ile iiniversite

doneminde tanismis ve ondan Sahih-i Buhari’yi okumustur.!”

13 Hiiseyin Celik, “Ismail Turan ve Fatiha Tefsiri”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 5, Say1: 4, 2016, s. 124.

4 Turan, 1, s. 6.

15 Turan, 1, s. 10.

16 Bekir Topaloglu, “Hiisrev Hoca”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, s. 36-37.

7 Turan, 1, s. 5.



Ikinci hocasi ise, Seyh Ibrahim Efendi’dir. Yillarca Mescid-i Haram’da hadis
miiderrisligi yapan Seyh Ibrahim Efendi’den ise Sahih-i Miislim’i okudu.'® Turan, bu
durumu sdyle aktarir:

“Ibrahim Efendi, o zamanlar yash ve hastaydi. Bu nedenle evinden de pek
cikamazdi. Ben onun evine giderek ondan hadis dersleri almaya basladim. Béylece bana
dini ilimlerin kapisi agildi.”?

Turan’in tasavvufl bir kisiligi de vardir. Fakat Turan’in sGfiligi, Tiirkiye’de
bilinen, asina olunan bir stfilik degildir. Aksine o, stfilerin sathiyelerini ve kimi zaman
nebevi yontemlere uymayan bazi davranislarini elestirirdi. Bunun nedeni ise Hz.
Muhammed’in hadisine olan ilgisi ya da Mekke-Medine’de ¢alisirken Selefi diisiincenin
etkisinde kalmasi olabilir. Burada su konuya da deginmek gerekir. Turan’in stfilerin bazi
davraniglarini elestirmesi tasavvufa saygi duymama ya da tasavvuf ehlini kiigiik diislirme
amaci tagimamaktadir. Aksine tasavvufta 6nemli yeri olan kisilere saygi duyar, onlarin
hayirlilartyla gortisiirdii. Hasip Efendi, Abdulaziz Bekkine, Mehmet Zahit Kotku bu

kisilerden bazilaridir. 2°

Talebeleri

1970’1i yillarda Ankara’da ilim halkasiyla baslattig1 dersleri bir¢ok &grencinin

yetismesine katki saglamistir. Bu 6grencilerden bazilari sunlardir:

v Hamdi Cetinkaya- Dini hayatinda énemli etkisi olan Ismail Turan’in en
meshur ve kendisine en yakin 6grencisidir. Turan’in vefatindan kisa bir siire
once vefat etmistir.-

v Hiiseyin Celik -Dini egitimini Ankara’da tamamlamus, tefsir ve ‘Ulimu’l-
Kur’an konularinda ihtisas yapmuistir. Turan’in eserlerinin ve sozlerinin kayit
altina alinmasi, korunmasi konusunda biiyilk emek ve c¢aba sarf eden
ogrencisidir. Tefsirin derlenip tahkik edilmesinde de biiylik emegi vardir.-,

v' llyas Atman -Belli bir doSnem Ankara Dikmen Camii’nde Imam Hatiplik
yapmistir.-

'8 Turan, 1, s. 6.
19 Ulusan, s. 10.
20 Tyran, I, s. 6.



v' Talip Ulusan -Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olan Ulusan,
Diyanet Isleri Bagskanliginda birgok farkli gérevde ¢alismistir. Emekli Ankara
merkez vaizidir.-?!

v Muhammed Yiice -Emekli Ankara vaizi ve miiftiistidiir.-22

<

Yakup Basaran -Emekli Ankara merkez vaizidir.-
v' Avni hoca -Belli bir donem Ankara’da imam-hatiplik yapmig ve bu

gorevinden emekli olmugtur.-2

1.3. Ahlaki ve Kisiligi

Turan, biitiin islerini Kur’an ve siinnet ¢izgisinde yapmaya calisan, giiler yiizli,
hos sohbetli, kiigiiklerine sevgili biiyiiklerine saygili, algcak goniillii, comert, zeki, hafiz,
gayretli, siirekli ilimle istigal eden, miitevazi, hadis ehline diiskiin bir kisiydi. 2*

Suudi Arabistan’a yaptig1 yolculugunun son yilinda serbest miihendis olarak
caligmaya baglamistir. Boylece beg vakit namazinin ¢cogunu Kabe’de kilma firsati bulmusg
ve hemen her namazimi orada kilmaya oOzen gostermistir.® Yine Kur’an ezberini
unutmamak i¢in her li¢ glinde bir namazlarinda Kur’an’in tamamini yedi miitevatir
kiraatten birine gére okumaya gayret ederdi.’® Insaat kalfas1 Ahmet Karaagag’in anlattig
olay da bu durumu gostermektedir:

“Yolculugumuz esnasinda yats1 namazi vakti girmisti. Ismail Hocama cemaatle
namaz kilmay1 teklif ettim. Once kabul etmedi. Ben 1srar edince kabul etti ve namaza
durduk. Namaz o kadar uzun siirdii ki bitince hocama;

— ‘Namazi ¢ok uzun kildirdiniz. Bir dahakine ayri ayri kilalim” dedim.”?’

Turan’in gonlii, Rasulullah sevgisiyle doludur. Bu nedenle riiyasinda sik sik Hz.
Muhammed’i gériirdii. Ogrencisi Prof. Dr. Hiiseyin Celik gordiigii riiyalardan birini soyle
rivayet etmistir: “Turan, bir giin rityasinda hocast Siirtli ibrahim Efendi ile Ravza-i Serifte

olduklarmni goriir. O sirada Hz. Muhammed’in kabrinden bir pencere agilir ve Turan, Hz.

2! Ulusan, s. 30.
22 Ulusan, s. 25.
2 Turan, I, s. 6.
24 Turan, I, s. 8.
2 Ulusan, s. 14.
26 Ulusan, s. 15.
27 Ulusan, s. 6-7.



Muhammed’in kemiklerinden bir tanesini alarak emmeye baslar. Daha 6nce hig tatmadigi
bir lezzet alan Turan, kemikleri bir torbanin igine yerlestirerek oradan ¢ikar.”?® Bu
riiyanin tabirini merak eden o6grencisi Talip Ulusan, ¢alismalart sirasinda riiyasinda
Imam-1 Azam Ebu Hanife nin Hz. Muhammed’in kemiklerini tasidigina dair bir rivayet
okumustur. Ulusan, Ebu Hanife’nin gordiigii bu riiyanin yorumunu merak etmis ve
yaptig1 arastirma sonucunda onun riiya tabiri i¢in Basra’ya bir kisi génderip rityasini ibn
Sirin’in yorumlamasim istediginden bahsetmistir. Daha sonra Ibn Sirin’in riiya yorumu
aktarmistir:

“Kemikler, insan viicudunu ayakta tutan unsurlardwr. Hz. Muhammed’in
kemiklerini tasimak da teblig ettigi Islam dinini ve siinnetini 6grenmektir, yasamaktir ve
yaymaktir. Yani Kur’an hiikiimlerini 6grenmek ve ogretmektir. ’?°

Ayrica Turan bu riiyadan sonra Kiitlib-i Sitte’yi serhleriyle okumustur ve yiiz bin
hadisi de senetleri ile ezberlemistir.3°

Turan, yagami boyunca Kur’an ve siinnet ¢izgisinde kalmaya 6zen gostermis ve
Kur’an’1 ve siinneti hayatina uygulamistir. Kiigiik biiyiik dememis her tiirlii hakka ve
hukuka riayet etmistir. Nitekim Suudi Arabistan’da c¢alistigi yillarda “istimlak
(kamulastirma)” yapilacagi zaman kendisine para teklif edilmis ve o, bu riisveti kabul
etmemistir. Daha sonra bu durum dénemin Krali Faysal’a anlatilinca Ismail Turan ile
goriismiis ve Kral Faysal ona Arabistan’da siiresiz ikamet izni vermistir.3!

Hayatim Islami ¢izgide yasamaya calisan Turan, kendisini ilme adamus,
ogrencilerinin ve ¢evresindekilerinin takdirini, sevgisini kazanmistir. 1985 yilinda kesin
olarak Tiirkiye’ye doniince 0grencisi Hamdi Cetinkaya, Turan’a haftada bir ilmi ders
yapmay1 teklif etmistir. Bunun iizerine Ankara’da bir dershanede 6glene kadar Sahih-i
Miislim okumaya baslamislardir. Turan, Zaman zaman o derslerde anilarindan da
bahsetmistir:

“Bir giin bana manevi bir hal oldu. Sami Efendi’yi, Mehmet Efendi’yi, Behget
Efendi’yi, Zekai Hocay: ve kendimi arsta gordiim- Ayrica bu kisileri ¢ok da severdim.-
Bana gosterilen o yer ruhlarin makamiydi. Boylece Allah, benim onlarla beraber
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oldugumu bildirdi.

28 Turan, I, s. 8.
2 Ulusan, s. 11.
30 Ulusan, s. 12.
31 Ulusan, s. 14.
32 Ulusan, s. 16.



1.4. Eserleri

Turan’m [ ‘cdzu’l-Kur’an adinda Arapga bir kitap,®> Hicaz’t Ziyaret’* isimli bir
hac rehberi ve ¢calismamizin da konusu olan Viiciithu 't-Te 'vil fi Esrari’t-Tenzil adli Arapca

tefsir kitab1 olmak lizere ii¢ eseri vardir.

1.5. Viicihu’t-Te’vil fi Esrari’t-Tenzil Eserindeki Metodu

Buraya kadar genel olarak Turan’in hayatindan, ilmi ve ahlaki kisiliginden
bahsetmeye calistik. Simdi de konumuza kaynaklik eden tefsirini genel olarak tanitmak
ve tefsirindeki metodundan bahsetmek istiyoruz.

Turan’in 1985 yilinda Kiraat-i Asere ile ilgili calismalarini tamamladiktan sonra
1987 yilinda Arapca yazmaya basladigi bu eser, son donem tefsir ¢alismalarina giizel bir
ornektir. El yazmasi ve yaklagik on bin sayfa olan bu eserini 2002 yilinda
tamamlamigtir.>> Ayrica bu eser, 6grencisi Prof. Dr. Hiiseyin Celik tarafindan muhafaza
edilmisg, tahkik asamasindadir. Modern zamanin en genis Arapga tefsirlerinden olup
rivayet, dirayet ve konulu tefsir 6zelligine sahiptir.

Turan, kendisi Tiirk olmasina ragmen eserini Arapca yazmistir. Nitekim eserinde
tefsirini Arapg¢a yazmasinin nedenlerini belirtmistir. Biz de bu nedenlerden birkagina
deginmek istiyoruz. Birincisi, Arap¢anin onda ayr1 bir yerinin olmasidir. Ona gore
Arapg¢a, Kur’an’in sirlarina ulagsmak icin bir ara¢ ve bilgi arayisinin odak noktasidir.
Ikincisi ise, anlam1 Arapca ifade etmenin daha isabetli olmasi, baz1 Arapga kavramlarin
bazen Tiirkgede tam karsiliginin olmamasi ve Arapga ifade etmenin kendisine daha kolay
gelmesidir.

Turan, tefsirini yazarken Taberi’nin (6. 310) “Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vil-i A‘yi’l-
Kur’an”, Kurtibi’nin (6. 671) “el-Cami‘ 11 Ahkami’l Kur’an”, Beydavi'nin (6. 685)
“Envarii’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil”, Nesefi’nin (6. 710) “Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil”, Ibn Atiyye’nin (6.1088) “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-

‘Aziz”, Zemahseri’nin (6. 1144) “el-Kessaf ‘an Haka’ik1 Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-

3 Celik, s. 125.
34 Ulusan, s. 4. Ayrica Hicazi Ziyaret adl eseri 1997 yilinda Seha Nesriyat tarafindan basilmustir.
35 Turan, L, s. 9.



Ekavil fi Viicthi’t-Te’vil”, Sevkani’nin (6. 1250) “Fethu’l-Kadir: el-Cami‘ Beyne
Fenneyi’r-Rivaye ve’d-Dirdye min ‘Ilmi’t-Tefsir”, Ali b. Muhammed el-Hazin’in
“Liibabii’t-Te’vil fi Me‘ani’t-Tenzil (Tefsiri Hazin)” ve “Tefsiru’l-Celaleyn” vs.
eserlerden faydalanmistir. Her ne kadar faydalandig: eser sayis1 fazla olsa da tefsirinin
temelinin Taberi nin tefsirine dayandigini sdyleyebiliriz.

Burada su konuya deginmekte fayda vardir. Her miifessirin Kur’an’1 yorumlarken
kullandig1 metotlar, takip ettigi yollar birbirinden farklidir. Miifessirlerin fakli kiiltiirel ve
sosyal ortamda yetismeleri, bilgi birikimleri, ayetlere olan bakis agis1 vs. bu farkliligin
nedenlerinden bazilaridir. Turan, bu eserde her ne kadar kiilt olan tefsir kaynaklarindan
istifade etse de kullandig1 metotlar, yontemler, konuyu ele alis tarzi, konuya olan farkli
bakis agisi ile o eserlerden ayrilmaktadir.

Ik dénem tefsirlerinden baslayarak birgok tefsiri mezcedip olusturdugu bu
eserinde Turan, hemen hemen her surede hadislerin birgok tarikine yer vermistir. Ayrica
goriislerini sik sik Hz. Muhammed’in sdzleriyle destekledigi gibi hadis kitabi olmamasina
ragmen hadis zikretmedigi sayfa yok diyebiliriz. Bu durum daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi onun hadis ilmine olan ilgisini, diiskiinliigiinii gostermektedir. Faydalandig1 hadis
kaynaklar ise, Abdurrezzak (6.826-27) “Musannef”, ibn Seybe (6. 849) “Musannef”,
Buhari (6. 870) “Sahih”, Miislim (6. 875) “Sahih”, Ibn Hibban (6. 965) “el-Miisnedii’s-
Sahih”, Ebu Nuaym (6. 1038) gibi eserlerdir. Ayrica Ibnii’l-A‘rabi (6. 846), ibn Kuteybe
(6. 889), Zeccac (6. 923), Nehhas (6. 950), Cevheri (6. 1009°dan 6nce) vb. dil ve ahkam
eserlerinden de faydalanmistir.

Ayrica belirtmeliyiz ki Turan, mevzu hadisleri kullanmada da bir sakinca
gérmemistir. Mesela Ibn Abbas’in sadece Hz. Muhammed’e isnat ederek rivayet ettigi
“lzzetime ve celalime yemin olsun ki sen olmasaydin diinyayr da cenneti de
yaratmazdim.” hadisini Hz. Muhammed’in genis ve engin rahmetini tasvir ederken
kullanmustir.? Belki de “manasi sahihtir” tabiri ile ifade edilen bu mevzu hadisleri kaynak
olarak kullanmasinda Hz. Muhammed sevgisi, hadislere olan diigkiinliigii gibi nedenler
etkili olmustur diyebiliriz.

Bu genel bilgilerden sonra Turan’1in ayet ve sureleri tefsir yonteminden bahsetmek
istiyoruz. O, surelerin tefsirine ayet sayisi, surenin inis sirasi, varsa surenin farkli isimleri

ve sebeb-i niizulii, Mekki-Medeni olusu, surenin fazileti vb. hakkinda genel bilgi vererek

36 Tyran, X1V, s. 120.
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baglar. Mesela Yasin suresinin tefsirine baglamadan 6nce Zemahseri’nin bu sureyi Mekki
olarak siniflandirdigin1 aktarir ve surenin 83 ayet oldugunu belirtir. Surenin 12. ayetinin
sebeb-i niizulii ile ilgili ise, Kurtbi’nin Ahkdmi’l-Kur an adl1 tefsirinde zikrettigi rivayeti
verir. Buna gorel2. ayet, Beni Seleme’nin bulunduklart yeri terk ederek Rasulullahin
mescidinin yakinlarina gelmek istemesi iizerine inmistir. Yasin suresinin faziletiyle ilgili
de kisinin sureyi okumakla kazanacagi manevi kazanglara ve surenin 6liilere okunmastyla
ilgili hadislere yer vermistir: “Her seyin bir kalbi vardir. Kur’an’in kalbi de Yasin’dir.
Kim Yasin suresini okursa Allah, onun okumasia Kur’an’1 on kere okumus gibi sevap
yazar.”, “Oliilerinize Yasin okuyun.” Daha sonra da zikredilen bu hadislerin sthhat
derecesi ile ilgili goriislere yer vererek kendi goriisiinii belirtir.’

Turan, ayet ya da sure ile ilgili genel bilgiler verdikten sonra ayette gegen
kelimelerin liigat anlamlarina deginir. Eger kelime birden fazla mana igeriyorsa bu
manalarin hepsine yer verir. Ardindan ayette kastedilen mananin hangisi oldugunu
belirtir. Bazen de “viictihu’t-te’vil” bashig1 altinda ayetlerdeki terimlerin zahiri ve batini
yonleri iizerinde durur. Ornegin Bakara: 2/25 ayette tasvir edilen cennetin zahiri ve batini
anlamlaria yer vermistir. Ona gore, cennetin zahiri anlamlar1 “6rtmek, karanligi ve
zulmii 6rtmek, kaplamak, sarmak”tir. Batini anlami ise “Allah’in raz1 olmasi, rahmet ve
anne karnindaki ¢ocuga cenin denilmesi” dir. Tiim bu bilgilerden sonra da cennet ile ilgili
cennette yas sinir1, cennet ehlinin 6zellikleri, nimetleri cennetin kapilar1 vb. bilgilere yer
vermistir.*3

Turan, ayetin Onceki ayetlerle miinasebetini de agiklar. Saz kiraatlere ve bu
kiraatlerden kullanilanlara yer vererek ayetlerin anlamlarinin anlagilmasi i¢in selefin ve
halefin goriislerini de zikreder.* Kur’an lafizlariyla ilgili olan ser’l hiikiimlerde dort
biiyiik fakihin ve digerlerinin fikih kitaplarindaki goriislerine delilleriyle yer verir. Ayrica
zayif kabul ettigi gortisleri “kile” diyerek belirtir.*° Biitiin goriisleri belirttikten sonra “ben
diyorum ki”, “biz diyoruz ki” girisleriyle kendi goriisiinii sunar.*! Belirtmeliyiz ki ihatas1
zor olan meseleleri agik ve net bir sekilde ele almasi da eserini farkli kilan 6zelliklerden

biridir.*2

37 Turan, XV, s. 348.

38 Turan, 11, s. 120-135.
3 Turan, X1V, s. 125.
40 Turan, XII, s. 450.

4 Turan, 1, s. 9,10.

42 Turan, 1, s. 10.
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Ayrica Turan, Ru’yetullah,® sifatlar gibi kelami meselelere de deginmistir.
Ornegin, Mutezilenin Allah’in irade, kelam gibi ziddiyla vasiflandigi ve kudretinin
taalluk ettigi bazi fiili sifatlarinin ezeliligi konusundaki yaklasimini reddeder ve elestirir.
Mutezile’ye gore fiile donen ve ihtiya¢ halinde ortaya g¢ikan bu fiili sifatlar Allah’in
zatiyla kaim degildir, hadistir. Fakat Turan’a gore Allah’in ezeli olmasi gibi sifatlar1 da
ezelidir. Clinkii sifatlarin yaratilisa taalluk etmesi onlarin ezeli olmasina mani degildir.
Ayrica Turan, Allah’in sifatlan ile ilgili yapilan bu tartismalart kiifiir ¢ercevesinde
degerlendirmis, cehalet kabul etmistir. Hatta bu tartismalar1 Yahudilerin ve
Hiristiyanlarin “Hz. Ibrahim Yahudi miydi yoksa Hiristiyan miydi?” tartismalarina
benzetmistir.**

Turan, eserinde I‘cazii’l-Kur’an meselesine de deginmistir. Bu cercevede Bakara:
2/23 ayetinde Kur’an’in mucize olusu ve bir benzerinin getirilmesinin miimkiin olmadigi
ile ilgili meseleleri agiklamaya galigmistir. Turan, ilk olarak ayetin basinda yer alan “0)”
sart edatinin igerdigi anlamlar1 vererek tefsire baglar. Ona gore “0)” sart edati ihtimal,
farziyet, kesinlik, sek ve siiphe anlamlarini igerir. Ayrica o, bu anlamlarin hangi ayetlerde
gectigini belirtir. Daha sonra ayette Kur’an’daki bir benzeri sure ya da ayet getirilmesini
(tehaddj) istenilen kisilerin kimler oldugunu belirtir. Turan bu kisilerin Enfal: 9/31ve Isra:
17/88 ayetinde belirtildigini ifade eder. Bu kisiler, miisrikler, ins ve cinlerdir. Ardindan
ayette gegen “sure” ve “misl” lafzinin zahir ve batin anlamlarindan bahsederek sureden
kastin Kur’an’dan bir ayetin ya da par¢anin, boliimiin benzeri bir sure oldugunu belirtir.*®

Turan, baslangicta muhtasar bir tefsir olarak hazirlayip daha sonra genislettigi bu
tefsirinde yer yer Arap siirinden*® istifade ederken filozoflarin sdzlerine, diisiincelerine
de yer vermigstir. Mesela insanlarin “Allah’t kim yaratt1?” sorusuna Alman filozof
Friedrich Nietzsche’nin “Insan, Tanrmin yaraticisidir.” sdziinii vererek bu diisiincenin

yanlishgini ayetlerle giiriitmeye ¢alismigtir.*’

43 Turan, XII, s. 102.

4 Turan, I, s. 11-12.

4 Turan, 11, s. 104-111.
46 Turan 11, s. 312.

47 Turan, XIV, s. 129.
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IKiNCi BOLUM
RAHMETIN MAHIYETI

Rahmetin anlam gercevesini belirlemek 6zellikle sonsuz rahmet kapsaminda ele
alinan baz1 diistincelerin dogrulugunu ya da yanlishigini belirlemek ag¢sisindan son derece
onemlidir. Bu nedenle ikinci bolimde rahmeti sozliiklerde, Kur’an’da, hadislerde

inceleyerek rahmetin anlam sahasini tespit etmek istiyoruz.

2.1. RAHMETIN LUGAT VE TERIiM ANLAMI

Bu baslik altinda rahmetin liigat ve terim anlamlarin tespit ederek sozliiklerdeki

kavramsal ¢ergevesini olusturmak istiyoruz.

2.1.1. Liigat Anlam

R-h-m kokiinden tiireyen rahmet sozliikte “merhamet, merhamet etmek, magfiret,

bagislamak, affetmek, esirgemek, rikkat sahibi olmak, ihsan, sefkat, sevgi duymak, kalp

o

yufkaligi ve yumusakligi vs.”#® gibi anlamlara gelir. Ciircani ise, “hayrt ulastirma

iradesi” * olarak tanimlamistir.>°
Ragip el- Isfahani’ye gore “a>>” lafz1 “4es” lafzindan gelmektedir. Bu nedenle

r-h-m istiare yoluyla “rahim, akrabalik, yakinlik, akrabalik baglari vs.” gibi anlamlara

48 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2003, 11, s. 106; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Kahire, 2002, II, s. 398; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l-
Marife, Beyrut, trs., s. 191; Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el-Firuzabadi,
el-Kamusu’l-Muhit, ngr. Tahkiki’t-Turasi fi Miiesseseti’r-Risale, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2005, s.
1111.

4 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu‘cemu’t-Tarifat, thk. Muhammed
Siddik el-Minsevi, Daru’l-Fazile, Kahire, 1938, s. 95.

50 Ciircani, bu tanimiyla sunu kastetmis olabilir: Rahmet her ne kadar beser i¢in kullanilan bir sifat olsa da
ihsan etmek Allah’a mahsustur. Bu nedenle hayr (iyiligi) ulastirmak ancak Allah’in iradesiyle olur.
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da gelir.’! Yine Ibn Faris de rahmet, merhamet ve ruhm (akrabalik bagi) kelimelerinin
ayni anlamda oldugunu belirtmistir.>?

Miikatil b. Siileyman ise tefsirinde rahmet kelimesine “cennet,’® nimet,
yagmur,” hidayet,’® rizik,’’ sefaat,’® sevgi’®” anlamlarini da vermistir. Ebu’l-Ferec
fbn’ul-Cevzi ise Niizhetu 'I- ‘Ayun isimli eserinde bu terimi “ihtiya¢ sahibine verilen liituf,

» 60

nimet” ®° olarak tanimlamistir.

2.1.2. Terim Anlami

Terim olarak rahmet, “insanlara ihsan etmeyi/iyilik yapmay: gerektiren bir
inceliktir/hassasiyettir.” Bazen sadece rikkati/hassasiyeti ya da ihsani ifade etmek i¢in
kullanilirken, bazen de “UMé &l as y” (Allah, falan kisiye rahmet etsin.) drneginde oldugu
gibi rikkatten soyutlanmus ihsan igin kullanilabilir.5!

Rahmet hem Allah’in hem de insanin vasfi olarak kullanilabilir. Allah i¢in
kullanildiginda sadece rikkatten soyutlanmis ihsan anlami kastedilir, rikkat anlami
kastedilmez. Ciinkii insandaki rahmet duygusal bir etkilesim sonucunda hissedilir ve
kisiden kisiye degiskenlik gosterebilir. Oysa Allah’in rahmeti, insanlardaki gibi birinin
iiziintiisiine, acisina ortak olmak ya da kalpte olusan acima, {iziilme hissi gibi duygusal
bir olusum degildir. Bilakis kastedilen mana, Allah’1n liitufkarligi, comertligidir. O halde

)

rahmeti “Allah’tan nimetler, lituflardir ve insanlardan rikkat, sefkattir.” seklinde
tanimlayabiliriz. Bu sekildeki kullanimma Hz. Muhammed’in su soziinii 6rnek

verebiliriz:

51 sfahani, s. 191.

52 {bn Faris, 11, s. 398.

53 Alu Imréan: 3/107; Ebii’l-Hasen Miikatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Miikatil b.
Siileyman, thk. Abdullah Mahmut es-Sehate, Daru fhyai’t-Turas, Beyrut, 1979, 1, s. 294.

34 En‘am: 6/133; Miikatil, I, s. 590.

33 Yunus: 10/21; Miikatil, 11, s. 234.

36 Had: 11/28; Miikatil, 11, s. 279.

ST Fatir: 35/2; Miikatil, 111, s. 551.

8 Duhan: 44/42; Miikatil, 111, s.724.

%9 Hadid: 57/27; Miikatil, 111, s. 760.

%0 Cemaleddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman Ibni’l-Cevzi, Nﬁzhetu’l—‘Ayun fi Ilmi’l-Viicuh ve’n-Nezair, thk.
Muhammed Abdiilkerim, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1984, s. 331.

6! Muhammed Murtaza Ez-Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, thk. Abdiilkerim el-Azbavi, Ahmet
Muhtar Omer, Abdullatif Muhammed el-Hatip, Miiessesetii’r-Risale, Kuveyt, 2000, XXXII, s. 225.
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“Allah rah(i)mi yarattiginda ona soyle dedi: Ben Rahmanim, rah(i)mi yarattim.
Ona kendi ismimden bir isim verdim. (Onu ismimden tiirettim.) Kim onunla bag kurarsa
ben de onunla bag (yakinlik) kurarim, kim iliskisini keserse ben de keserim.”%?

Réazi de “Levami‘u’l-Beyyinat” adli eserinde insandaki rahmet duygusunun
Allah’taki rahmetten farkli olusuna dair baska deliller sunmustur:

1) Insanda var olan rahmetin yaraticis1 Allah’tir. O, rahmeti yarattiginda insanda
var olan bir merhamet yoktu. Dolayisiyla Allah’in rahmeti kulun rahmetinden
daha kamil ve eskidir. Bu nedenle de rahmetin asil sahibiyle rahmete sonradan
sahip olanin rahmeti ayn1 degildir.

2) Kiside acima, sefkat etme vb. duygusu varsa kisi, rahmet edebilir. Bu duygular
yoksa merhamet edemez. Yine kisi, eger merhametliyse kalbindeki acima gibi
hassasiyet olusturan seyden kendini kurtarmak i¢in sefkat duyar. Mesela baba,
evladina iyiyse aslinda kendisi igin iyidir. Cilinkii o, icindeki merhamet
duygusunun yiikiinii azaltmak i¢in ¢cocuguna merhamet eder. Fakat Allah, bu
hassasiyetten miinezzehtir. Ya da bir insan birine yardim ediyorsa, sadaka
veriyorsa aslinda sevap kazanmak, ahiretteki cezadan kurtulmak, yardimsever
biri olarak taninmak icin vs. yapiyor olabilir. Halbuki Allah’in merhamet
etmesinde boyle amaclar s6z konusu degildir.

3) Kisi, bagka birine merhamet ettiginde ya da bir iyilik yaptiginda malinda
azalma olabilir, fakirlesebilir. Fakat Allah, biitiin mahlukata ihsan etse bile
miilkiinde azalma s6z konusu olamaz.%

Ayrica Sabahattin Ali de Kiirk Mantolu Madonna isimli eserinde insandaki ve
Allah’taki rahmet arasindaki farka su s6zleriyle dikkat ¢ekmistir: “Bu halimizle hepimiz
acimmaya layigiz; ama kendi kendimize acimaliyiz. Baskasina merhamet etmek, ondan
daha kuvvetli oldugumuzu zannetmektir ki ne kendimizi bu kadar biiyiik ne de baskalarini
bizden daha zavalli gormeye hakkimiz yoktur. "%

Tiim bu soylemleri 6zetle ifade edecek olursak rahmet hem insanin hem de

Allah’m sifat1 olarak kullanilabilir. Fakat Allah, insanligin tabiatina rikkati yerlestirmis,

62 Zebidi, XXXII, s. 225-226.

% Ebu Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Levami‘u’l-Beyyinat fi Serhi Esma’illah ve’s-
Sifat, thk. Asim Ibrahim Kayyali, Hiiseyin es-Sazeli er-Rerkavi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski,
Liibnan, 2020, s. 159-160.

%4 Sabahattin Ali, Kiirk Mantolu Madonna, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 93.
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ithsan1 ise kendisine has kilmigtir. Dolayistyla rahmet, “Allah’in sonsuz merhametiyle
litufta bulunmasidir.”

Yeri gelmisken tasavvuftaki rahmetten de bahsetmek istiyoruz. Tasavvufta, iki
tiir rahmet vardir. Birincisi, rahmet-i imtinaniyedir. Bu rahmet, Allah’1in her seyi kusatan
rahmet tiiriidiir. Ayn1 zamanda amel ve ibadet etmeden dnce verilen nimetlerdir. Ikincisi
ise, rahmet-i viicibiyedir. O,“... Siphesiz ki Allah’in rahmeti muhsinlere ¢ok
yakindwr.”®, “... rahmetimi Allah korkusu tasiyan, zekati veren ve ayetlerimize inanan

66 ayetlerinde de ifade edildigi gibi muttaki ve muhsin olan

kimselere yazacagim.’
kimseler igin Allah’in vadettigi rahmettir.%” Dolayisiyla rahmet-i imtinaniye, Allah’in her
seyi kusatan ve kisinin herhangi bir caba sarf etmeden faydalandigi rahmettir.
Yeryliziindeki bu rahmetten herkes faydalanir. Rahmet-i viicibiye ise, Allah’in rahmeti
kendi iizerine yazmasidir. Bu rahmetten sadece iman edenler faydalanabilir.

Son olarak hem konuya farkli bir agidan yaklasmak hem de gelecek bdliimlerde
bahsedecegimiz rahmetin bazi kavramlarla iligkisine katki saglamak amaciyla rahmet
kavramini1 Allah ile insan arasindaki ahlaki miinasebet acisindan inceleyen Izutsu’nun
tanimina da yer vermek istiyoruz.

Izutsu rahmeti, “Allah’in Kur’'an’da kendisini sinirsiz ihsan ve élciisiiz merhamet

’

sahibi, bagislayici, affedici bir ilah olarak bildirmesidir.” seklinde tanimlamistir. Ayrica
ona gore bu durum Kur’an’da nimet, fadl, magfiret gibi bir¢ok kavramla da ifade
edilmistir. Bu nedenle rahmete, sadece Allah’in insanlara verdigi sonsuz liituf ve ihsana
tesekkiir edildiginde sahip olunabilir. Inkarla karsilik verildiginde ise, bu ihsan ve liituftan
faydalanilamaz. Dolayisiyla rahmeti elde edebilmek i¢in verilen ihsana ve liituflara karsi
siikredilmelidir.

Burada belki de belirtilmesi gereken en onemli husus Izutsu’nun, Allah’in
rahmetini ahlakla iligskilendirmesidir. Buna gore Allah, ahlakinin geregi olarak insana
karsi ahlaki davranmalidir. Ornegin kisinin yaptig1 iyilige Allah’mn iyilikle karsilik
vermesi ya da kotiiliik yaptiginda kétiiliikle karsilik vermesi ahlakinin geregidir. Clinkii
Allah, adaletinin ve iyiliginin geregi olarak iyilige iyilik, kotiiliige kotiiliik ile karsilik

vermistir. Kul da Allah’in verdigi nimetlere kars1 slikiir gérevini yerine getirerek ahlakli

65 < Araf: 7/56.

66 < Araf: 7/156.

67 Zebidi, XXXII, s. 226. Ayrica bkz: Bu rahmet tiirlerini Kis4ni’ye atfederek verir.

68 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah-Insan ve Islam Diisiincesinde Islah, Cev. Siileyman Ates, Yeni
Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trs., s. 269-271.
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olur. O halde Allah ile insan arasindaki iliski ahlakidir ve kisinin rahmetten
faydalanabilmesi i¢in bu ahlaki iligkiye uymas1 gerekir. Bu iliski de insanin tiim bu
lituflara siikretmesi geregiyle kurulur.

Ayrica Izutsu’nun bu tanimi ve agiklamasi ileride bahsedecegimiz Mutezilenin
aslah teorisiyle de ilintilidir. Mutezile’ye gore Allah, ilah olmasinin geregi olarak kula
rahmet etmek zorundadir. Sadece Izutsu, goriislinii ahlaki temellendirmeye dayandirirken
Mutezile, bu durumu zorunluluk olarak ifade etmistir.

Belirtmeliyiz ki Allah, Kur’an’da ve hadislerde hemen her alanda ilkeler
belirlemistir. Kulun da bu ilkelere uymasi ya da uymamasi durumunda karsilasacagi
durumlar1 da agik, net bir sekilde beyan etmistir. O halde kulun Allah’1 taniyabilmesi,
emir ve nehiylerine riayet edebilmesi i¢in Allah’in neye nasil karsilik / tepki verecegini
bilerek davranislarini ilahi emirlere gore diizenlemesi gerekir. Bu durumda da yaraticinin
tamamen serbest, hicbir ilkeye bagl olmamas: diisiiniilemez. Fakat «... (s le 14 ¥ 69
ayetinde de belirtildigi gibi kulun Allah’1 yaptiklarindan 6tiirii sorgulamasi ya da hesaba
cekmesi de miimkiin degildir. Ciinkii Allah, kadir-i mutlaktir, diledigini yapma

serbestiyeti vardir.

2.1.3. Rahmetin Miistak Olup Olmamasi

Alimler arasinda rahmet lafzinin Rahman ya da Rahim kelimesinden tiiretildigi
ile ilgili farkli goriisler vardir. Her ne kadar miistak olmadigini iddia edenlerin sayis1 az
da olsa (Kurtibi, Ibn Manzur vs.) birgok alim (Halil b. Ahmed, Cevheri, Mecdiiddin
Ibnii’l-Esir, Fahreddin er-Razi, Maturidi vs.) Rahman ya da Rahim kelimesinden
tiiretildigini savunmustur.

Rézi, “Levami‘u’l-Beyyinat” adli eserinde rahmet lafzinin Rahman ve Rahim
kelimesinden tiiremedigini iddia edenlerin goriislerine deginmistir. Buna gore:

1) Rahman, sifat olarak kullanilirken zamanla isim olarak kullanilmaya
baslanmistir. Dolayistyla Rahman, sadece Allah i¢in kullanilir. Eger Rahman
ve Rahim, rahmetten tiiretilmis olsaydi o zaman Allah i¢in merhamet edilen
(ps>_) ifadesini kullanmakta herhangi bir sakinca olmazdi. Fakat Allah’in

merhum seklinde isimlendirmesi miimkiin degildir. Ornegin “salbas as )

% Enbiya: 21/23.
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(Kullarina Rahimdir.) denilirken “eabmy (es” (Kullarina Rahmandir.)
denilemez. Bu nedenle rahmet, Rahman ve Rahim kelimesinden
tiiretilmemistir.

2) Arapgada “alall i€ olle” geklinde bir kullanim mevcutken “alle alall )5S
seklinde bir kullanim yoktur. Dolayisiyla Rahim, rahmetten tiiretilmis olsayd1
Rahman’dan daha fazla miibalaga ifade ederdi ve bu durumda da besmelede
Rahim, Rahmandan 6nce gelirdi.

270

3) Araplarin Rahman ismini isittiklerinde “... Rahman da neymis! ... ”’° seklinde

tepki gostermeleri rahmetten tiiretilmedigine isaret eder. 7!

Rahmet lafzinin Rahim ve Rahman terimlerinden tiiredigini iddia edenlere gore
ise fail vezni, bazen fail ve mef’ul anlamlarini ifade edebilir. Amelles b. Akil’in su

beytindeki kullanimi gibi:

Glile ¢oglane olild 4y e & pall ol Gl 13 s

“Savag, seni dislerinin arasina alip iswrdiginda, o zaman sen sefkat duyulan,

merhamet edilen biri olursun.””?

Bu nedenle Halil b. Ahmed, Cevheri, Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, Fahreddin er-Razi,
Rahman’in ve Rahim’in nedim (a2}) ve nedman (o) kaliplarinda oldugu gibi rahmetten
tiiretilmis iki isim”® oldugunu savunur.

Sonug olarak Rahman’in ve Rahim’in rahmet lafzindan miistak olup olmamast ile
ilgili farkli goriigler olsa da bu kelimeler anlam yoniinden rahmetle iliskili lafizlardir.
Ciinkii Rahman ve Rahim, Allah’in mahlukatina karsi rahmet sahibi olusunun

gostergesidir.

70 Furkan: 25/60.

"1 RAZ, s. 154.

72 [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah: Tacii’l-Liiga ve Sihahii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir
Attar, Daru’l-Ilmi’l-Melayin, Beyrut, 1990, s. 1929.

73 Ferahidi, s. 106; Cevheri, s. 1929; Mecduddin ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Daru
ibn Cevziyye, 1421, 1. Baski, s. 352.
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2.1.4. Rahman’in Ibranice veya Arapca Olduguna Dair Gériisler

Rahman lafzinin Arapga ya da Ibranice olmast ile ilgili farkli gériisler mevcuttur.
Burada bu gériislere yer verdikten sonra Rahman lafzinin Arapga ya da Ibranice olusuna
dair dayandirilan meseleleri ele almaya c¢alisacagiz. Ayrica konumuzla ilgisi

olmadigindan Rahman’in etimolojik tahlilini yapmayacagiz.

2.1.4.1. Rahman’in Arapca Olusu ile ilgili Goriisler

Ezheri, ibn Abbas’tan naklettigi bir rivayete gére Rahman’in ibrani, Rahim’in
Arapga’ bir lafiz oldugunu belirtmistir. Turan ise, ayni rivayeti Miiberred ve Yahya b.
Sellam’m naklettigini belirterek Rahman’in Arapga bir lafiz oldugunu savunmustur.’
Sa’lebi de Rahman isminin ve sifatinin Ibranice asilli oldugunu savunmustur. Ciinkii ona
gore Rahman, Arapgaya girmeden Once “Ua” seklinde yaziliyordu. Bu kelime
Arapcaya gegerken “Z”, “z” harfine doniismis ve elif diisiirlilerek “0es)” formunu
almistir.

Razi’ye gore de “Ula ;” kelimesi Ibranicedir. Fakat Rahman, Arapgadir. Ciinkii o,
Sa’lebi’nin etimolojik agidan degil de Kur’an’in niizuliinden 6nce Araplarin bu kelimeyi
kullanmamalarindan, bilmemelerinden &tiirii “Rahman” kelimesinin Ibranice oldugunu
iddia ettigini diistinmektedir. Her ne kadar Sa’lebi goriisiinii bu sekilde desteklese de
Razi’ye gore Allah’in Kur’an igin “... onu Arapca bir Kur’an yaptik.”’%, “... acik bir
Arapga ile ...”"" ifadelerine yer vermesi de bu terimin Arapga olusunu desteklemektedir.
Ciinkli “Rahman” lafz1 Kur’an’da bir¢ok yerde kullanilmaktadir. Bu nedenle Razi’ye
gore “Rahman Arapga degildir.” goriisii savunulursa o zaman ayetlere muhalefet edilmis
olur. 7*R4azi, Rahman kelimesinin Arapga olduguna dair baska deliller de vermistir:

1) Mahlukata Rahman denilmesi uygun olmamasina ragmen, Hanifeogullarinin
sairlerinin Miiseylimetii’l-Kezzab’1 siirlerinde Rahman diye isimlendirmesi

Araplarin Rahman kelimesini daha dnceden bildiklerine isaret eder:

74 Zebidi, XXXII, s. 233.

7> Turan, I, s. 11.

76 ZuhrGf: 43/3.

77 Su‘ara: 26/195.

8 Razi, Levami‘u’l-Beyyinat, s. 114.
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“Sen halkin imdadina yetisen bir yagmursun, her zaman Rahman kalasin!”

Ayrica Amr b. Zeyd’in su siirindeki kullanimi da Rahman’in Arapga bir lafiz

oldugunu destekler:

Dol ol b jaad w0 el vl oSl

“Cokg¢a bagislayan Rabbim giinahlarimi bagislasin diye rabbim olan Rahman’a

ibadet ediyorum.”

2) Furkan suresi 60. ayette Rahman’a dua edin denildiginde Araplarin “Rahman da
nedir?” seklinde cevap vermeleri Araplarin bu lafz1 daha 6nce bilmediklerini iddia
edenlerin aksine bildiklerini gdsterir.

3) Arapca ve Ibrani lafizlardan birbirine benzeyen ¢ok lafiz vardir. Rahman’in
Ibranicedeki kullanimina benzemesi onun Ibranice oldugunu gdstermez.

4) Hz. Muhammed’in “Ben Rahmanim, rah(i)mi yarattim ve ona ismimden
tiirettigim bir isim verdim. Onunla bag kuran kisiyle yakinlik kurarim (iliskimi
devam ettiririm), iliskisini kesen kisiyle de iliskimi keserim.” s6zii Rahman’in

Arapga oldugunu gosterir. 7

2.1.4.2. Rahman’in ibranice Oldugu ile Ilgili Goriisler

Theodor Noldeke, niibiivvetinin ilk yillarinda Hz. Muhammed’in Hristiyanlardan,
Yahudilerden 6grendigi kadariyla insanlari islam’a davet ettigini®® iddia etmistir. Rudi
Paret de Hz. Muhammed’in tesis ettigi Islam’m zamanla bir sistem ve diizen igerisine
girdigini, 6zellikle de Medine’ye hicretinden sonra tarihsel goriis alaninin genislemesi ve
yeni seyler 6grenmesi ile anlatim tarzinin zamanla oturdugunu 6ne siirmiistiir.! Her ne
kadar sadece Noldeke’nin, Paret’in bu konudaki diislincelerine deginsek de benzer
diisiince baska miistesriklerde de vardir.

Aslinda buradaki en 6nemli mesele baz1 miistesriklerin Hz. Muhammed’in dinini

olustururken semavi dinlerden etkilendigi goriislerini desteklemek amaciyla Rahman’in

7 Razi, Levami‘u’l-Beyyinat, s. 155-156.

8Riza Muhammed ed-Dakiki, KitAbu’t-Tarihi’l-Kur’an 1i’l-Miistesriki’l-Almani Theodor Néldeke
Terceme ve Kirae Nakdiyye, 2. Baski, Daru’n-Nevadir, Kuveyt, I11, s. 17.

81 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, Cev. Omer Ozsoy, 1. Baski, 2018, s. 68.
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Ibranice bir kelime oldugunu iddia etmesidir. Biz de bu baslik altinda bu diisiincelere yer
verecegiz.

Noldeke, Geschicte des Qoran (Kur’an’in Tarihi) isimli eserinde sureleri Mekke
ve Medine donemi seklinde ikiye ayirarak tasnif etmistir. Buna gore 24 sure Medine,
geriye kalan 90 sure de Mekke doneminde inmistir. Mekke donemine ait sureleri ise dil
ve igerik agisindan ii¢ sekilde kategorize etmistir:

e Birinci Mekke Donemi: Bu donemdeki surelerin belli bagh 6zelligi sure
basinda yer alan yeminler ve siirsel bir dildir.

e TIkinci Mekke Donemi: Bu déneme ait sureler, uzun anlatimlarin ve
metinlerin, er-Rahman isminin sik sik kullanilmaya baslandig: surelerdir.

e Uciincii Mekke Dénemi: Uzunluk ve yazilisi ile Medine dénemindeki
surelere benzeyen bu sureler, birinci ve ikinci Mekke donemine nazaran
¢ok daha uzun kompozisyonlarin yer aldig1 surelerdir.®?

Suat Yildirim’a gore, Noldeke bu siniflandirmasin1 “Hz. Muhammedin tesis ettigi
dinin Tanrisini tasvir etmekte tereddiit icerisinde kaldigi” iddialarimi desteklemek
amactyla one siirmiistiir. Hatta J. Jomier daha da ileri giderek “Islamiyet’ten énce
Arabistan’da Tanriyi, ‘Rahman’ olarak isimlendiren ve Hristiyanlikla iliskili olan bir
mezhep olmalidir. Nitekim Kur’an’in, Hristiyan gelenegine ait bazi kavramlart Rahman
ismine baglamast da bu durumu desteklemektedir.” 3

Tiim bu bilgilerden sonra sonu¢ olarak sunlari sdyleyebiliriz. Razi’ye gore
Rahman, Arapga bir lafizdir ve alimler bu konuda ittifak etmistir. Ayrica Razi, Kur’an’in
dilinin Arapca oldugunu beyan eden ayetlere dayanarak Rahman’in ibranice olmadigimni
savunsa da burada gz ardi edilmemesi gereken en Onemli husus, Kur’an’da farkli
dillerden gecen kelimelerin yer almasidir. Nitekim ayni dil ailesindeki Arapcada ve
Ibranicede benzer ya da ayni lafizlar olabilir. Fakat sadece bu durum Rahman’in ibranice
bir kelime oldugunu desteklemek icin yeterli degildir.

Turan da Rahman’in Arapca bir lafiz oldugunu savunmaktadir. Ona gore
Yahudiler, bagka konularda oldugu gibi bu konuda da Arapca kelimelerde az da olsa bir

degisiklik yaparak onun Ibranice oldugunu ileri siirmiistiir.’* Kanaatimizce Rahman’in

82 Ed-Dakiki, 1, s. 221-226.

83 Suat Yildirim, “er-Rahman Vasfinin Kur’an-1 Kerim’de Kullanilis1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: - ,Say1:4, s. 34-35.

8 Turan, I, s. 11.
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kokeni ile ilgili yapilacak detayli etimolojik tahlillerin bu konuda en dogru sonuca

ulastiracagini diislinliyoruz.

2.1.5. Zati veya Fiili Sifat Olarak Rahmet

"85 olarak tanimlayabilecegimiz

“Allah’in zatina nispet edilen mana veya mefhum
sifat, miiteahhirin ve yeni ilm-i kelam doneminde zati, haberi ve fiili olmak {izere ii¢
kategoride siniflandirilmistir. Allah’1 zitlariyla nitelemenin miimkiin oldugu sifatlara fiili,
Allah’1 zitlariyla nitelemenin miimkiin olmadig: sifatlara ise zati sifat denir. Haberi sifat
ise, Allah’in mahlukata ait 6zellikler barindiran sifatlarla nitelendigi sifatlardir. Ayrica
zati sifatlar da kendi igerisinde nefsi, subfiti ve tenzihi olmak {izere lige ayrilir.%

Sahabe doneminde sifatlar, zahiri anlamziyla kabul edilmistir. Zati ve fiili sifatlarin
yorumlanmaya baglandigi donemle ilgili farkli goriisler olsa da yorumlayanlarin
kullandiklar1 yonteme gore farkli goriisler ortaya ¢ikmus, ihtilaflar s6z konusu olmustur.
Tesbih yontemiyle sifatlart inceleyenlere gore (Miicessime), Allah’in fiili sifatlar
(gbrmek, isitmek, oturmak vs.) insaninkilere benzemektedir. Tefviz yontemiyle sifatlari
ele alanlara gore (Selef alimleri), Allah’1n sifatlarinin mahiyeti bilinemeyeceginden te’vil
edilmeden kabul edilmelidir. Te’vil yontemini kullananlardan bazilar1 (Cehmiyye,
Mutezile vs.), kimi sifatlar1 kabul etmezken kimisi de sifatlar1 ispat yoluna giderek
(Esariyye, Selefiyye, Maturidiyye vs.) yorumlamistir.

Biz de bu baslik altinda rahmetin zati ya da fiili sifat olmasi ile ilgili goriislere yer
verecegiz. Daha sonra da rahmetin zati mi yoksa fiili sifat m1 oldugunu agiklamaya
calisacagiz.

Rahmetin nasil bir sifat oldugu ya da bagska bir ifadeyle iradeye mi yoksa fiile mi
taalluk ettigi konusunda alimler ihtilaf etmistir. Razi, baz1 alimlerin Allah’in zatinin
yerini tutan bir isim olmasindan hareketle rahmeti “sevabin ve hayrin ulasip serrin yok
edilmesi” seklinde agiklamistir. Bu sekilde kabul edildiginde rahmet, zati sifatlar
icerisinde yer alir. Allah, ezelde de er-Rahman ve er-Rahim oldugundan onun iradesi de
ezelidir. Dolayisiyla rahmet de ezelidir. Bazi alimler de “‘fiilen hayrin ulasmasi ve serrin

de ortadan kaldirilmasi” anlamma geldiginden fiili sifat oldugunu iddia etmistir.3’

85 lyas Celebi, “Sifat”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVII, s. 100.
86 Celebi, s. 104.
87 Razi, s. 156.
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Mutezile ise, Allah’t zitlariyla nitelemenin miimkiin oldugu ve ziddina taalluk
eden sifatlarin fiili sifat oldugunu savunmustur. Ciinkii bu sifatlar ihtiya¢ halinde fiile
doner ve ihtiyag aninda Allah’in fiilde bulunmasiyla o fiile ait sifat var olur.3® Bu nedenle
de Mutezile’ye gore rahmet, fiili sifattir.

Elmalili Hamdi Yazir ise, Rahman’in hem vasiflanarak hem de vasiflanmadan
kullanildiginda Allah’in zat ismi degil, sifat ismi oldugunu belirtmistir.%* Beyhaki, irade
sifatina raci olan rahmetin zati bir sifat oldugunu belirtmistir.®® Sa’lebi de zati bir sifat
oldugunu belirtmisgtir.”!

Sonug¢ olarak bazi alimler rahmeti, er-Rahman ve er-Rahim isimlerini “liituf,
ikram, nimet verme” anlaminda kullanarak fiili sifat icerisinde degerlendirmis olsa da
alimlerin ekseriyeti bu lafz1 irade ile iliskilendirerek zati isim ve sifat grubuna dahil

etmistir.”?

2.2. KUR’AN’DA RAHMET

Her ne kadar onceki basliklarda rahmetin sozliikk anlamini vererek kavramsal
cergevesini belirlemeye calismis olsak da bu anlamlar rahmetin Kur’an’da kazandig:
manalar1 tam olarak kargilamaz. Ayrica kelimelerin anlami, sadece esas manadan ibaret
degildir. Kur’an’da rahmetin esas manasma yeni iligkiler agindan izafi anlamlar
yiiklenilmistir. Bu nedenle rahmetin izafi (r6latif) anlamlarini da incelemek gerekir.

Rahmet, azap terimiyle iliskili bir kavramdir. Bu nedenle Allah’1in rahmet yoniinii
daha iyi tasvir edebilmek i¢in azap yoniinii de belirtmek istiyoruz. Boylece rahmetin
Kur’an’da belirtilen kapsamini, azaba galip gelip gelmedigi hususlarini inceleyecegiz.

Kur’an’da rahmeti incelerken genel hatlartyla Allah’in rahmet ve azap yoniinii
tasvir etmeye, rahmetin kullanim sekillerini, rahmetin kazandigi anlamlari, Allah’in
rahmet ve azap ile ilgili isim ve sifatlarini incelemeye calisacagiz. Ayrica Ismail Turan’m

bu isim ve sifatlarla ilgili tanimlarina da yer verecegiz.

88 Hikmet Yagl Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi), Cilt:3, Say1:5, 2015, s. 180.

8 Yazr, I, s. 49.

%0 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Esmaullah ve’s-Sifat (el-Esma ve’s-Sifat), thk. Muhammed Muhibuddin
ez-Zeyd, Daru’s-Siiheda, Beyrut, 1430, s. 421.

o1 Zebidi, s. 226.

92 Bekir Topaloglu, “Rahman”, DIiA, istanbul, 2007, XXXIV, s. 416.
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R-h-m kokii Kur’an’da 339 kez gegmektedir ve 9 farkli formda kullanilmistir: 28
defa fiil olarak “a>”, 12 defa “sa51”, 4 defa “aa 31", 1 defa “a32” ve “das 17, 57 defa
“Oed 7 116 defa “a>37, 6 defa “0nesl)”. Rahmet ise, Kur’an’da 114 defa gegmektedir.”
Fiil formunda gectigi ayetlerde fail Allah, mastar formunda gectigi ayetlerde ise Allah’in

kullarina muamelesi, verdigi ihsan ve liituflar s6z konusudur.

2.2.1. Kur’an’da Rahmet ile Tlgili Kavramlar

Kur’an’da bazen ayni lafiz farkli anlamlarda kullanilabilir. Dolayistyla bu lafizlar,
birgok farkli ve yakin anlami igeresinde barindirabilir. Bu lafizlarin asli ve mecazi
anlamlari1 bilmek de ayetin ve lafzin vermek istedigi mesaji daha iyi kavramamizi
saglar.

Nitekim rahmet lafz1 da Kur’an’da birgok farkli anlamda kullanilmisg
kavramlardan biridir. Hatta baz1 ayetlerde asil anlaminin disinda da kullanimi soz
konusudur. Simdi de bu kavramlar1 incelemek istiyoruz.

Kur’an’da rahmetle ifade edilen anlamlarin sayis1 ile ilgili farkli gortisler s6z
konusudur. Rahmet, Mukatil b. Siileyman’a gére 11 farkli vecihte,”* Ebu’l-Ferec Ibn’ul-
Cevzi’ye gore de toplam 16 vecihte kullanilmigtir.”> Buna gore rahmet, Kur’an’da

“rikkat,’® magfiret,”” bolluk,’® meveddet (sevgi),” iman,!? niibiivvet,'! yagmur,'? nzik

5 1102

ve nimet,'®afiyet,!* yardim,'> minnet,'*® cennet,'”” ismet,'%® Islam,!® Kur’an

anlamlarinda kullanilmigtir.

93 Q’uran Dictionary, http://corpus.quran.com/qurandictionary.jsp?q=r (01.05.2020).
94 Miikatil b. Siileyman, el-Viictih ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin, Irak, 1422,
2. Baski, s. 44-47.

% Ebu’l-Ferec, s. 331-334.

% Hadid: 57/67; Ayrica rikkat, yumusak kalplilik demektir.

7 Enam: 6/54.

%8 Bakara: 2/178.

9 Fetih: 48/29.

190 H{d: 11/27; Sad: 38/9.

101 Zuhr(f: 43/232.

102 < Araf: 7/57; Rum: 30/46,50.

103fsra: 17/100; Kehf: 18/10,16; Nisa: 4/113; Kehf: 18/45.

104 Ziimer: 39/38.

105 Ahzab: 33/17.

106 K asas: 28/46.

107 Bakara: 2/218; Nisa: 4/175; Ankebut: 29/23; Casiye: 45/30.

18 yusuf: 12/53.

199 Bakara: 2/105.

110 Yynus: 10/58; Isra: 17/82.
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Goriildiigi gibi Kur’an’da rahmet, sevgi, rahmet, magfiret, nimet, afiyet gibi asli
anlamiyla kullanilirken Islam, Kur’an, cennet, niibiivvet gibi mecazi anlamda da
kullanilmistir. Bu nedenle rahmetin Kur’an’da anlam olarak genis bir yelpazeye sahip

oldugunu soéyleyebiliriz.

2.2.1.2. Allah’in Rahmet ile Tlgili isimleri ve Sifatlari

Kur’an’da Allah’in rahmetini dogrudan ya da dolayli olarak ifade eden bazi
isimler veya sifatlar vardir. Beyhaki, bu isimlerin 16 farkli vecihte geldigini
belirtmistir.!!'! Biz de bu isimlerden bazilarmin rahmetle iligkisini genel hatlariyla
aciklamaya calisacagiz.

Turan’a gore, Allah’in biitiin isimlerinde, sifatlarinda onun engin rahmetini
gormek miimkiindiir. Fakat er-Rahman ve er-Rahim ise rahmet ile dogrudan iligkilidir.!!?

Bu nedenle ilk olarak er-Rahman ve er-Rahim isimleriyle baglamak istiyoruz.

a) Er-Rahman ve er-Rahim

Er-Rahman ve er-Rahim isimlerinin ayni anlami m1 yoksa farkli anlamlari m1
ifade ettigi konusunda farkli goriisler mevcuttur. Burada bu goriislere yer verdikten sonra
tercih ettigimiz goriisii belirterek rahmetle olan iliskisini inceleyecegiz.

Ebu Ubeyde’ye gore “Rahman ve Rahim, nedmdn ve nedim kelimelerinde oldugu
gibi fa‘lan ve fail vezninden tiiremis iki isimdir.” Bu nedenle “nedman ve nedim”
kelimeleri farkli vezinlerde gelmelerine ragmen anlamlar1 nasil ayniysa, Rahman ve
Rahim lafizlar1 da ayn1 vezinden geldiginden anlam aynidir. Buna gore er-Rahman, Allah
icin kullanildiginda “sonsuz merhametiyle ihsanda bulunan”, er-Rahim ise “sonsuz
merhamet eden” anlamina gelir.'!'?

Zemahseri ise, fa‘lan ve fail vezinleri arasinda fark oldugunu, fa‘lan vezninin fiilin

114

miibalagali halini ifade etmek i¢in kullanildigmmi belirtmistir. Daha oOnce de

1 Beyhaki, s. 421-422.

2 Tyran, XIV, s. 114,116.

113 Isfahani, s. 191,192.

114 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka’iki
Gavazimi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi ViicGhu’t-Te’vil, (Ed. Murat Siiliin), “Kessdf Tefsiri”, Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2018, 1. Bask, I, s. 76-77.
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belirttigimiz gibi fail vezni, bazen fail bazen de mef’ul manasmi ifade edebilir.
Dolayistyla her ne kadar nedméan ve nedim ayni anlama gelse de Rahman ve Rahim
arasinda fark vardir.

Ibn Abbas’a gore “Rahman ve Rahim sefkat, merhamet ifade eden ve biri
digerinden farkli anlam igeren isimlerdir.” Bu nedenle de Rahman, Rahimden daha ¢ok
rahmet ifade eder.!'> Hattabi ise, bu isimlerin miiskil ifadeler olduklarini, rakikligin
Allah’m sifatlartyla ilgisi olmadigini belirtmistir.!'® Tiim bu agiklamalardan sonra
Rahman’in ve Rahim’in aralarinda anlam farki olan ve rahmeti ifade eden yakin anlamli
kelimeler oldugunu sdyleyebiliriz.

Turan’a gore Allah, rahmeti er-Rahman ve er-Rahim isimleriyle vasiflandirmigtir.
Bu nedenle de er-Rahman, “Allah'in rahmetinin genisligini (enginligini), kulluk gérevini
verine getiren ya da getirmeyen biitiin insanlara nimet, liituf vermesini” ifade eder. Er-
Rahim ise, “Allah’in ahirette sadece kulluk gorevini yerine getiren miiminlere verecegi
nimet ve lituftur. "'’

Ayrica er-Rahman, “her seyi rahmetiyle kusatan” anlamina geldiginden sadece
Allah i¢in s6z konusu olabilir. Dolayisiyla er-Rahman, Allah’in ismi ve sadece ona ait bir
sifattir, onun disindaki varliklar i¢in kullanilamaz. Fakat er-Rahim sifati, Allah disindaki
varliklardan nispeten fazla merhamet sahibi olan kisi i¢in de kullanilabilir.!'® Tevbe:
9/128. ayette Hz. Muhammed’in sifat1 olarak kullanilmasi buna 6rnektir:

g i) a3l Al a2 e Leadle S5 S (e D) (63

“Ant olsun, size ¢ok diiskiin, icinizden birinin stkintiya ugramasinin kendisine agur

geldigi ve iman edenlere karsi sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir.”

Elmalilt Hamdi Yazir’a gore, Allah’in Rahmaniyeti ezele, Rahimiyeti ise la yezele
bakar. Nitekim mahlukat baslangictan beri var olan rahmetten er-Rahman olmasiyla,
sonradan meydana gelecek merhametten er-Rahim olmasiyla faydalanir. Bu nedenle
’i,’

Yazir, Allah i¢in “diinyanin Rahman’1, ahiretin Rahim’i” tabirinden bahsetmistir. Ayrica

Yazir’ gore er-Rahman, ezeli ve la yezeli kapsayan bir isimdir. Bu nedenle er-Rahman,

115 Ayrica Zemahseri de bu goriistedir. Bkz. Zemahseri, 1, s. 76-77.
16 Tyran, 1, s. 13.

"7 Tyran, I, s. 11.

118 {sfahani, s. 191.
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“insamin bir benzerini yapmaswmin diisiiniilmesinin bile miimkiin olmadigi nimetler
veren” er-Rahim ise, “insanin bir benzerinin yapmasinin diistiniilebilecegi seylerle nimet
veren ”demektir. '

Burada belirtilmesi gereken bir diger husus da Allah’a ait bu isimlerin tam olarak
Tiirkge karsiligini vermenin miimkiin olmadigidir. Ciinkii er-Rahman, esirgemek,
korumak, himaye etmek anlamina geldigi gibi bir seyi yapmaktan ve vermekten
kaginmak!'?® anlamina da gelir. Kisinin bir seyi vermekten ve yapmaktan kaginmasi
kiskanclik, cekememezlik gibi duygulardan kaynaklanabilir. Boyle bir durum Allah igin
s0z konusu degildir. Ya da acimak, merhamet etmek vs. kalpte olusan bir duygudur.
Fakat, Allah’1in merhameti duygusal bir olusum veya psikolojik bir meyil anlamina gelen
iyilik de degildir. Nitekim, Allah’a izafe edilmesi durumunda esirgemek, acimak gibi
anlamlar1 vermek uygun degildir.'?!

Ayrica Zemahseri’ye gore rahmet, sefkat, actma gibi beseri sifatlar icermektedir.
Buna ragmen Allah kendini rahmetle vasiflandirmistir. Cilinkii rahmet, Allah’in biitiin
mahlukata nimet, Liituf vermesini ifade eden bir mecazdir.'??

123" ve er-Rahim, 114 defa '** gegmektedir.

Kur’an da ise, er-Rahman, 57 defa
“erhamu’r-rahimin, hayru’r-rahimin” terkipleriyle gegmektedir. Ayrica er-Rahman, genel
olarak tek bagina kullanilirken baz1 yerlerde Rahim ismiyle kullanilmigtir. Er-Rahim ise,

Allah’a atfen Vedud, Raif, Gafiir, Tevvab, Aziz isimleriyle kullanilmistir.!2s
b) El-Gafiir
G-f-r sozliikte “rtmek, gizlemek, kirlenmesini engellemek igin bir seyin iizerini

ortmek” anlamina gelir. Cumhura gore, Allah i¢in kullanildiginda “giinahlar1 orten, agiga

cikarmayan, bagislayan, azaptan koruyan” anlami kastedilir.

"9FImalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel, Zehraveyn-Azim Dagitim, 1992, 1, s. 51.

120 https://sozluk.gov.tr/, 14.09.2020, 17:30.

2'yazr, 1, s. 50.

122 Zemahgerd, 1, 78.

123 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres 1i Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire, 2008, s. 307.

124 Abdulbaki, s. 307-309.

125 Abdulbaki, s. 307-309.
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Razi, g-f-r kelimesinden tlireyen magfireti agiklarken “giinahlar1 6rten” anlaminin
verilmesinin uygun olmadigint ifade etmistir. Ciinkii Kur’an’da g-f-r’nin 6rtmek
anlamina zit olan bazi kullanimlar1 mevcuttur. Mesela, Hz. Ademin yasak agagtan yiyerek
giinah iglemesinin anlatilmasi bu duruma bir 6rnektir.'?® Bu nedenle magfiret lafz1 “afv-
u sath (bagislama ve affetme)” seklinde aciklanirsa anlam olarak daha dogru olacaktir.

Razi, Gaffar ismini kulun giinahlari ve Allah’in bu g-f-r kokiinden tiireyen
isimleriyle iliskilendirerek agiklamistir. Ona gdére magfiretten miistak olan bu isim
genellikle Allah’a izafe edilmis ve Gafir,'2” Gafiir,'?® Gaffar'? formlarinda kullanilmustir.

Kul da isledigi giinahlar agisindan zalim,!3° zalim!3! ve zallam'*?

olmak iizere ii¢ isimle
isimlendirilmistir. Bu durumda Allah sanki sdyle demek istemistir: “Kulun masiyeti ile
ilgili zulmii konusunda ii¢ ismi var. Benim de kulumun bu hallerine magfiret ve rahmet
etmem {i¢ farkli sekilde gergeklesir: Sen zalim olursan ben Gafir, zalim olursan ben
Gafir, zallim olursan ben de Gaffir olurum.” Sonug olarak da Allah’mn gayr-1 miitenahi
isimleri, insanin miitendhi zuliim sifatlarina galip gelir: “Haktan sapmis olanlar disinda
Rabbinin rahmetinden kim iimit keser!”!3?

Kur’an da ise, 91 kez gecen Gafir, Rahim, Afiivv, Halim, Sekar, Aziz isimleri ile

kullanilmustir. 5 defa gegen Gaffar ise, Aziz ismi ile kullanilmistir.'3

¢) El-Vedud

Vedud, viidd (sevmek, sevgi) kelimesinden tiiremis miibalaga bildiren bir sifattir.
Terim olarak “Allah’in kullarin1 sevmesi, onlara hayri, iyiyi vs. ulagtirma iradesi”
seklinde tanimlanabilir.

Her ne kadar rahmet ve viidd yakin anlamli olsa da aralarinda fark vardir.
Rahmette, zay1f ve kendisine acinan bir varlik varken, sevgi neticesinde gerceklesen viidd

i¢in boyle bir varliga ihtiyag yoktur.!*

126 Taha: 20/121.

127 Mii’min: 40/3. Ayrica fiili sifat olarak Gafir, cezayi terk etmek ve birakmaktir.

128 Nisa: 4/110; Kehf: 18/58; Ziimer: 39/53; Buriic: 85/14. Ayrica Gafiir, biitiin giinahlar1 bagislayandir.
129 Taha: 20/82, Ziimer: 39/5, Nuh: 71/10. Ayrica ¢okga bagislayan ve affedendir.

130 Fatir: 35/32.

131 Ahzab: 33/72.

132 Ziimer: 39/53.

133 Hicr: 15/56, R4z, s. 202-204.

134 Abdulbaki, s. 501-502.

135 R4z, s. 268.
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Zemabhseri ise, vediid kelimesine “sevgi dolu” anlamin1 verdikten sonra bu lafzi
emirlerini yerine getirenlere istediklerini veren olarak tanimlamustir, '3

Kur’an’da 2 yerde gecen Vedud,'*” Rahim ve Gafiir isimleriyle kullanilmugtir.'3

d) El-Afuvv

Sozliikte “silmek, kaldirmak, gidermek, yok etmek, ¢cok olani vermek™ anlamina
gelen afv, terim olarak “giinahin etkisini tamamen ortadan kaldiran, gilinah isleyeni
kolaylikla affeden, cezalandirmayan’” anlamina gelir. Anlam olarak magfiretten daha
listiindiir. Zemahseri’ye gore afv ise, mesakkatin,'* cehdin!® ziddidur.

Afv, Kur’an’da hem Allah hem de insanlar icin kullanilmistir. ilahi af igin
kullanildiginda “Allah’n kullarina ait giinahlarin izlerini tamamen kaldirmasi, Kiramen
Katibinin kayitlarindan silmesi, bu giinahlardan 6tiirii kiyamet giinii hesap sormamast,
giinah yerine sevap yazmasi hatta kulunun hatirlayarak mahcup olmamasi i¢in kullarma
da isledigi giinahi unutturmasi’” seklinde yorumlanabilir.!'4!

Kur’an’da ise, sadece Allah’in vasfi olarak kullanilan Afuvv, Kadir ve genellikle

Gafir isimleriyle kullanilmistir.'4?

e) Er-Raif

Re’fet ve rahmetten miistak olan ralf, sozliikte “sefkat ve merhamet etmek”

143 anlami

anlamina gelir. Allah i¢in kullanildiginda “son derece sefkat ve merhamet eden
kastedilir.

Kimi alimler raif ve rahmet arasinda fark olmadigini savunsa da Réazi, bu
kavramlar arasinda fark oldugunu belirtmistir. Clinkii ona gore Allah, Bakara: 2/143,
Hadid: 57/27, Tevbe: 9/128 ayetlerinde er-Ra(f lafzini, Rahim lafzindan once

zikretmistir. Bu durum da iki lafiz arasinda bir fark olduguna isaret eder. Er-Raif,

136 Zemahseri, VI, s. 1241-1242.

137 H{d: 11/90; Buric: 85/14.

138 Abdulbaki, s. 747.

139 Zemahserd, I, s. 698-699.

140 Zemahseri, 11, s. 1064-1065.

141 Razi, s. 316.

142 Abdulbaki, s. 466.

143 Bekir Topaloglu, “Ratf”, DIiA, istanbul, 2007, XXXIV, s. 468.
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rahmetten daha giiclii bir sefkati, merhameti ifade eder. Ciinkii er-Raif, Allah’in ithsaninin
er-Rahim ise, merhamet edilecek kisinin ihsana muhta¢ olusunun en {ist seviyesini ifade
eder. 144

Kur’an’da 11 defa gegen er-Raif,'*® sadece bir ayette Hz. Muhammed’in vasfi

olarak geger.!46

f) El-Halim

H-I-m kokiinden tiireyen hilm, sozliikte “kisinin mizacin1 ve nefsini 6fkenin
etkisinden alikoymas1”dir. Genel olarak tefsirlerde ise “akilli olmak™ anlaminda mecazi
olarak kullanilmustir.'#” El-Halim ise, “kudreti oldugu halde ceza vermede, intikaminda
acele davranmadigi gibi ceza verme istegi de olmayan” anlamina gelir. Eger ceza verme
istegi daha sonra ortaya ¢ikarsa hakid (kindar) seklinde isimlendirilir.

Af ve magfiretle yakin anlamli olmasina ragmen hilm, “ceza vermenin kalpte
karar halinde bulunmasi”, af ve magfiret ise, bu kararin ortaya ¢ikmasidir,
uygulanmasidir.!*® Ayrica Zemahseri, Allah’in hilmiyle muamele etmesini “magfiret”
olarak isimlendirmistir.!4

“Allah, kisilere zuliimleri (giinahlari, haksizliklari) nedeniyle hemen azap etseydi
veryiiziinde tek bir canli dahi kalmazdi. Halbuki Allah, onlarin cezalarimi belirli bir
siireye kadar erteliyor. Ecelleri geldiginde ise ne bir an geciktirebilirler ne de one

alabilirler. 130

ayetinde de belirtildigi gibi Allah’1n cezay1, azab1 hak edenlere kars1 azap
etmemesi, ceza vermemesi ve kudreti oldugu halde acele davranmamasi onun hilminin
gostergesidir.

Su rivayette de benzer bir durum séz konusudur: “Hz. Ibrahim, giinahkar bir kisi
goriince ‘Allah’im onu helak et!” diye dua etti o da helak oldu. Daha sonra giinahkar
ikinci, ti¢lincii, dordiincii kisi daha gordii. Onlarin da helaki i¢in dua etti ve onlar da helak

oldu. Bunun iizerine ‘Dur, ey Ibrahim! Biitiin giinahkarlar1 helak edersek ¢ok az insan

144 Razi, s. 318.

145 Abdulbaki, s. 280.

146 Tevbe: 9/128.

147 {sfahani, s. 129; ayrica bkz. Tar: 52/32.
148 Razi, s. 238.

149 Zemahseri, V, s. 900-901.

150 Nahl: 16/61.
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kalir. Fakat giinahkarlara miihlet verdigimizde tovbe ederlerse tovbelerini kabul ederiz,
giinahta 1srar ederlerse cezasini erteleriz.” vahyi geldi.”!>!

Kur’an’da 15 defa gecen Halim, 11 defa Allah i¢in, Gani, Gafur, ‘Alim, Sekar
isimleriyle Allah’a, 4 yerde de Hz. ibrahim’e, Hz. Ismail’e ve Hz. Suayb’e atfedilerek

kullanilmigtir.'>2

g) Es-Sabur

Sabr, sozliikte “engelleme, hapsetme” anlamina gelir. Terim olarak ise, “aklen ve
dinen yapilmasi gerekenleri yapmak yapilmamasi gerekenlerden uzak durmak i¢in kisinin
nefsini kontrol etmesi”dir. Allah i¢in kullanildiginda “cok sayida giinaha ragmen nimet
vermeye devam edip cezalandirmada acele etmeyen, ¢ok sabreden” anlamu kastedilir.!3

El-Halim ismiyle yakin anlamli olan es-Sabur formu Kur’an’da gegmez.!>*

h) El-Kerim

K-r-m kokiinden tlireyen ve Araplarin ovgiiye layik biitiin - nitelikleri
isimlendirdigi el-Kerim, “minnetsiz, karsiliksiz verme” anlamina gelir. Kur’an’da ise,

Musirli kadinlarin Hz. Yusuf hakkinda “Bu ancak seckin bir melektir.”'>® ayetinde “hissi

27156

2 (13

bir sifat”, ... Iyi bir konum ayetinde “cennetin sifat1”, “...Allah katinda en degerliniz

»157

itaatsizlikten en fazla sakinanizdir... ayetinde “yiice bir sey”, “Bana ¢ok onemli bir

mektup gonderilmis. "1%%

ayetinde ise ‘“faydasi daha ¢ok olan seyler” anlaminda
kullanilmigtir.'>°

Allah, kereminden (comertliginden) otiirli sorgusuz sualsiz, hak edip etmemeye
bakmaksizin ihsanda bulunur. Goklerde ve yerde ne varsa kulunun emrine verir. Hatta

affinin comertliginden giinahlarinda 1srarci olmay1p tovbe eden kulunun giinahlarini siler.

151 R4z, s. 238.

152 Abdulbaki, s. 216.
153 Isfahani, s. 273.
154 R4z, s. 330.

155 Yusuf: 12/31.

136 Dyhan: 44/26.

157 Hucdrat: 49/13.
158 Neml: 27/29.

159 R4z, s. 258.
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Yine diinyada kereminden otiirti giinahlar1 orter, ayiplar siler, af dileyenleri affeder.!°
Hatta Zemahseri, kul dua etmek icin el actiginda Allah’in kulunun duasina icabet
etmemekten haya ettigini ve bu nedenle de kuluna her tiirli litufta bulundugunu
belirtmistir.!¢!

Kur’an’da toplam 27 defa gegen kerim, 10 yerde Allah igin kullanilmistir.!6?

1) El-Berr

Birr, “her tiirlii iyilik, hayir” anlamia gelir.!%> Zemahgeri bu kelimeye “hayr ve

iyiligin bollugu”!®* anlamini vermistir. Ayni kokten tiireyen berr ise, Allah igin
kullanildiginda “cok liitutkar, ihsani, litfu bol olan, iyilik eden” insanlar ig¢in
kullanildiginda “yardimsever, saygil, iyi davranis, itaatkar” anlamina gelir.!%

Kur’an’da sadece Tar: 52/28 ayetinde Allah’a izafe edilmisgtir.!®®

2.2.2. Kur’an’da Azap ile Ilgili Kavramlar

Genel olarak “engelleme, alikoyma, terk etme, ceza” anlamina gelen azap,
Kur’an’da “ilahi emirlere uymayanlara diinyada ve ahirette verilen ceza” seklinde
kullanilmigtir.'®7

Kur’an-1 Kerim’de, a-z-b formu 41 kez fiil, 332 kez de isim olmak iizere toplam
373 defa gegmektedir.!%® Ayrica Kur’an’da genel olarak diinyevi, kabir ve uhrevi olmak
tizere li¢ tiir azaptan bahsedilebilir.

Kur’an’da azap anlaminda kullanilan kavramlardan bazilar1 sunlardir:

e Cechennem/nar, haviye, hutame
e Be’s; azapla yakin anlamli olan bu terim “fakirlik, siddet, sikint1, korku,

b

azap vs.” anlamlarma gelir.!® Kur’an-1 Kerim’de “siddet, kuvvet, azap,

160 Casiye: 45/13.

161 Zemahseri, 1, s. 312-313.

162 Abdulbaki, s. 603.

163 fsfahant, s. 40.

164 Zemahserd, I, s. 364-365.

165 Razi, s. 312.

166 Abdulbaki, s. 117.

167 Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, DIA, Istanbul, 1991, IV, s. 302.

168 https:a/corpus.quran.com/qurandictionary.jsp?q=E*b, 12.09.2020, 19:30.
169 fsfahant, s. 66.
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cetin savag, dayamilmast zor fakirlik ve musibetler” anlamlarinda
kullanilmistir. Genellikle inkarcilarin azapla karsilastiklar1 sirada iman
etme istemelerinin fayda vermemesi ve islediklerinden otiirii hiisrana
ugramalari anlatilir,!”°

e Ikab; “bir seyin arkasindan gelmek” anlamma gelen bu terim azap ile
yakin anlamhdir.!”! Azap gibi “ilahi emirlere uymayanlara iki diinyada
verilen ceza "anlamina gelir.!”?

e Rics; “pislik, kirlilik” anlamina gelen bu kelime her tiirli koti fiil ve
davranisi igine alan kapsamli bir terimdir. Ayrica Kur’an’da sirkle birlikte

mecazi olarak azap i¢in de kullanilmistir.!”3

2.2.2.1. Allah’in Azap ile Ilgili isimleri ve Sifatlari

Allah, kullarma karsi ¢ok merhametlidir, litfu ve affi boldur. Nitekim rahmet
yonii Kur’an’da daha agir basmaktadir. Fakat bazen kulun giinahta 1srarc1 olusu nedeniyle
kuluna azap edebilir. Ciinkii bu azap, Allah’in adaletinin ve hikmetinin geregidir.

Kur’an’da Allah’1n azap ile ilgili sadece iki ismi ve sifat1 vardir: el-Miintakim ve

el-Kahhar. Simdi de bu isimleri ve sifatlar1 inceleyecegiz.

e FEl-Miintakim

N-k-m sozliikkte “intikam, 6¢, gazap, 6tke vb.” anlamlarina gelir. Miintakim ise,
ifti‘al kalibindan tiiretilmis bir ism-i fail olup Allah’in ismi olarak “sugluyu gerektigi

sekilde cezalandiran” anlamna gelir.!”*

Genel olarak da “tiim uyarilara ragmen ilahi
emirleri ¢igneyip uymamakta israr edenleri cezalandiran” seklinde tanimlanabilir. Fakat
Allah’in bu cezalandirmasi, intikam seklinde verilen cezadan farklidir. Ciinkii Allah,

cezalandirmadan Once uyarirken intikam ile verilen cezada uyar1 s6z konusu degildir.

170 yysuf Sevki Yavuz, “Be’s”, DIA, Istanbul, 1992, V, s. 526.
171 {sfahant, s. 340.

172 {lyas Uziim, “Ikab”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, s. 13.

173 Isfahant, s. 188.

174 Tbn Manzur, s. 590-591.
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Bu kelime Kur’an’da dort ayette el-‘Aziz ismiyle “zuntikam”, ii¢ yerde de

“miintakim” seklinde gegmektedir.!”>

e FEl-Kahhar

K-h-r kdkiinden tliremis miibalaga ismi faildir. “Zor kullanarak ve tabiatindan
¢tkararak bir seye boyun egdirmek” anlamina gelir. Fahreddin er-Razi, Kahhar’in zat-1
ilahiyyeye nispet edildigi takdirde “bagkasin1i menetmeye giicli yeten ve kisiyi ilahi
iradenin disinda hareket etmekten alikoyan” seklinde tanimlamigtir. Rahmetin iradeye
yonelik bir sifat olmasi gibi kahr da kudrete yonelik bir sifattir.!”¢

Kur’an’da 6 ayette el-Vahid ismiyle Allah’a izafe edilmigtir'”’

Sonug olarak, Allah’in rahmet ve azap ile ilgili isimlerini, sifatlarin1 Kur’ani
biitiinliik ¢ercevesinde degerlendirdigimizde rahmet ile ilgili isimlerinin, sifatlarinin azap
ile ilgili olanlardan daha fazla oldugu ve “Rahmetim azabimi gegti.” hadis-i serifinin
tecelli ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim rahmeti nedeniyle Allah, gilinahlar1 orten, agia
cikarmayan, giinahindan donmesi ic¢in kuluna firsat taniyan, bagislayan, hatalarma
ragmen kulunu hemen cezalandirmay1p giinah yazmayan bir ilah olarak tasvir edilmistir.
Bu nedenle Allah’in azap isimlerinin daha az olmas1 onun rahmetinin 6nceligine delildir.

Allah’mn azap ile ilgili isim ve sifatlarinda ise, inkarda 1srarci olup ilahi emirlere
uymayanlar1 cezalandirdig1 goriiliir. Hikmetinin ve adaletinin geregi olarak azap eden
Allah, sonsuz merhamet sahibidir. Kul se¢imiyle sonsuz merhamet denizinden ¢ikarak

azabi tercih edebilir.
2.2.3. Rahmetin Kur’an’daki Vecihleri
Rahmet, Kur’an’da hem asli hem de mecazi anlamda kullanilmistir. Rahmetin

icerdigi bu anlamlarin sayist ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Bu anlamlarin sayisini

Suyuti 12,!”8 Mukatil b. Siileyman 11'7° olarak vermistir.

175 Abdulbaki, s. 718.

176 Razi, s. 167.

177 Abdulbaki, s. 554.

178 Ebu Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viiclih ve’'n-Nezair li Elfazi Kitabi’llahi’l-‘Aziz,
thk. Abdulhamid Ali, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 224-227.

179 Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 44.
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Biz de bu baslik altinda rahmetin ayetlerdeki asil ve mecazi anlamlarina yer

verecegiz.

a) Hz. Isa’min ve Hz. Muhammed’in Sifati

Rahmet, Kur’an’da sadece bir yerde Hz. Isa’nin sifati olarak kullanilmugtur:

N
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“Oyle ama senin Rabbin dedi ki :O, bana kolaydir. Biz, onu insanlara bir delil ve
kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, kararlastirilmis bir istir "'8°

Yukaridaki ayette rahmet hem Hz. Meryem, hem de inananlar i¢in Hz. Isa’nin
sifat1 olarak kullanilmgtir.!8!

Yine rahmet, Kur’an’da Hz. Muhammed’in sifati olarak sadece bir ayette

kullantlmistir:

FONPAN ESESTRER SIS TR P BN i I P T I IR P P
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“Yine onlardan peygamberi inciten ve ‘O, (her soyleneni dinleyen) bir kulaktir.’

diyen kimseler de vardir. De ki: ‘O, sizin i¢in bir hayw kulagidir ki Allah’a inanir,

miiminlere inanwr (giivenir). Icinizden inanan kimseler icin bir rahmettir. Allah’in
Resuliinii incitenler igin ise, elem dolu bir azap vardir.”'%?

Ayetin basinda eziyet etmek amaciyla Hz. Muhammed’e “el-iiziin” (kulak)

diyenlerin sozlerine karsilik Allah’in “iiziinii hayrin” (hayirlhi bir kulak) seklinde bir

Ovgiiye doniisen cevabi gegmektedir. Daha sonra “Ey Miinafiklar! O, aranizdaki ‘iman

edenler’ ya da ‘iman ediyormus gibi goriinler’ i¢in de rahmettir.” Ciinkii sizleri dinler,

gostermelik imaniniz1 kabul eder, miisriklere yaptigi muameleyi size yapmaz. '8

130 Meryem: 19/21.

181 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefisiru’t-Taberi Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
thk. Abdullah Abdul Muhsin et-Tiirki, Daru’l-Hicr, Kahire, 2008, XV, s. 489.

132 Tevbe: 9/61.

183 Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Haka'iki
Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil, Murat Siiliin (Ed.), “Kessdf Tefsiri”, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, Istanbul, 2018, 1. Baski, I, s. 119-120.
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Taberi ise, Hz. Muhammed’in sifat1 olarak kullanildigin1 ve sadece inananlar i¢in

rahmet oldugunu belirtmigtir.!%*
b) Allah’in Rahmeti, Iyiligi ve Thsam

b k3 Al S5 e it B3R a1 2l D Tade 1 03 515 T G ARk Lih
Ol s a0 O e (58 e 136 5401 3

“O zaman sen, Allah’in rahmeti sebebiyle onlara giizel (yumusak) davrandin.
Nitekim kaba ve gaddar (kati yiirekli) olsaydin mutlaka yanindan dagilip giderlerdi. O
halde onlar1 bagisla, affet ve onlarin bagislanmalarini iste. Islerinde de onlara danis
(onlarla istisare et). Kesin olarak karar verdiginde de Allah'a giivenip dayan. Nitekim
Allah, kendine dayanip giivenenleri sever. 1%

Zemahseri, ayette gegen “Ls’daki “L’nm tekit ve Hz. Muhammed’in tamamen
Allah’mn ihsan ettigi rahmet sayesinde yumusak davrandigmi ifade etmek ig¢in
kullanildigint belirtir. Ayrica buradaki rahmet, Hz. Muhammed’in emirlerine karsi
gelmelerine ve bozguna ugramalarina ragmen onlarin adina tiziilmesidir. '3

Hz. Muhammed, Allah’in rahmetinden 6tiirii emrine karst gelmelerine, bozguna
ugrayip onu terk etmelerine ragmen onlara yumusak davranmistir. Bu ayetteki rahmet
kelimesi, Allah’in liitfu, ihsan1 sayesinde Hz. Muhammed’e sebat vermesi, onlara karsi

yumusak ve kibar davranmasini saglamak anlamina gelmektedir.!'®’

O3 K5 0al 5 4L (o | AL 48 1 5KLE) 515 O 480 e 4385 e

“Allah, size olan rahmetinden OJtiirii dinlenmeniz icin geceyi ve fazlindan
(liitfundan) rizkinizi aramaniz igin giindiizii yaratt ki biitiin bunlara siikredesiniz. "8

Bu ayette rahmet, “ihsan, liituf” anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla Allah,

rahmetinden otiirii geceyi dinlenmek, giindiizii ise rizik arama (¢alisma) vakti kilmastir, '3

184 Taberi, X1, s. 539; Ayrica bkz. Baz1 Kife kiraatinde “rahmetin” seklinde okunmustur. Bu durumda
“hayr” kelimesine atfedilmis olur.

185 Alu Tmran: 3/159.

186 Zemahgeri, I, s. 1110.

187 Zemahseri, 1, s. 202.

188 Kasas: 28/73.

189 Taberi, X1I, s. 306.
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Zemabhseri ise, geceyi ve giindiizii li¢ amag i¢in birlestirdigini belirtmistir: Dinlenmek,

fazlin1 aramak ve siikretmek.'*°
¢) Afve Magfiret

B30 el 5 40 Ts o 0 0 B0 a5 G 1 g e 1500 o) ot 1 B
“De ki: Ey benim kendi aleyhlerinde haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin, Allah biitiin giinahlari bagislayabilir. Ciinkii o, Gafur (bagislayici) ve
Rahim dir. (Cok merhametlidir.)"'*!

Bir rivayete gore Mekkelilerin “Muhammed’in iddiasina gore puta tapan, Allah’in
haram kildig1 can1 6ldiiren kisiler affedilmez. Halbuki biz hicretten dnce puta taptik,
Allah’m haram kildig1 cana kiydik.” demeleri iizerine bu ayet inmistir. Hz. Hamza’nin
katili Vahsi, Ayyas b. Ebu Rebia, Velid b. Velid gibi kisilerin Miisliiman olduktan sonra
gordiikleri iskenceye dayanamayip dinden donenler i¢in indigi yoniinde bagka rivayetler
de vardir.!'?

Bu ayette rahmet, af ve magfiret anlaminda kullanilmistir.
d) Hak Edilen Miikafat, Liituf

Laifits Ul o 4l peonis ady A 2k b o 4y a5 iy 1) (o) Gl

“Allah, kendisine inanan ve simsiki baglanan kimseleri kendisinden olan bir
rahmete (liitfa) eristirecek ve kendisine ulastiran dosdogru bir yola iletecektir. ”'%*

Bu ayette ise rahmet, hak edilen bir miikafat ve fazladan verilen liituf anlamina

gelmektedir.!”* Taberi, bu miikafatin cennet oldugunu belirtmistir.!*>

En A o i e it 33

“Merhametinle bizi o kdfir toplulugundan kurtar. "%

190 Zemahseri, V, s. 100.

191 Ziimer: 39/53.

192 Zemahseri, V, s. 960-961.
193 Nisa: 4/175.

194 Zemahserd, 11, s. 348-351.
195 Taberi, X1V, s. 712.

196 Yunus: 10/86.
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Hz. Musa, kavmini Allah’a giivenmeye davet edince onlar da “Biz (zaten) sadece
Allah’a giivendik. Bizi zalim bir kavim igin imtihan vesilesi eyleme ve merhametinle o
kdfir toplulugundan kurtar.” demistir. Ayrica buradaki rahmet kelimesi de hak edilen

miikafat anlaminda kullanilmistir.'®’

b famd L 24l i g o) 5l 55 A Ay 2435 26 55

“Rableri onlart kendi rahmetiyle, hogsnutluguyla (rizvaniyla) icerisinde kesintisiz
nimetlerin oldugu cennetlerle miijdeliyor. "8

Bu ayette ise, Allah yolunda hicret ve cihat edenleri liituf olarak rahmetiyle

miijdeliyor.'®
e) Sevgi ve Sefkat Duygusu

5 R o 80 g Sl 3 ) 2aa 55 835 AR5 Jaa s L) 1AL a5 31 il (e 280 G518 51 50
“Allah’in delillerinden biri de kaynasabilmeniz icin sizlere kendinizden esler
varatarak araniza sevgi ve sefkat duygulart yerlestirmesidir. Siiphesiz tiim bunlarda
akleden topluluklar (kavim) icin deliller vardir. ">
Zemahseri’ye gore ayette gecen rahmet, evlenmeden 6nce eslerin arasinda sevgi

duymay1 gerektirecek bir bag yokken, Allah’in evlilikle bir bag olusturup esler arasinda

sevgi ve sefkat duygusu olusturmasi anlamina gelmektedir.?%!
f) Sevgi, Ulfet

a5 405 6l il o 8 U 5 Q1 85815 50 0 sy VB3 UL 20 0 e 8 56

|l i G e 8 505 6 4 5 o1 W1 e ALSES e s 2500 K355

Osaeld pie 545 2031 2k

“Sonra onlarin ardindan arka arkaya peygamberlerimizi ve Meryem oglu Isa’yi

da gonderdik ve ona Incil’i verdik. Kendisine uyanlarin kalplerine de sefkat ve merhamet

verlestirdik. Biz onlara (kendi kendilerine) uydurduklar: ruhbanligi da farz kilmamistik.

197 Taberd, X1I, s. 254.

198 Tevbe: 9/21.

199 Taberi, X1, s. 382.

200 Rum: 30/21.

201 Zemahseri, V, s. 214-216.
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Onlar, (sézde) Allah’in rizasinmt kazanmak amaciyla uydurmuslardi. Ama yine de ona
hakkiyla uymadilar. Biz de i¢lerindekilerin ¢ogu fdsik kimseler olmalarina ragmen
inananlara ecirlerini verdik. "

Bu ayette rahmet, sevgi anlaminda kullanilmistir. Ayrica Fetih: 48/29. ayetinde de

ayni anlamda kullanilmugtir.?%?
g) Cennet

Tyt ) susls 286155 shn ) (18 25 5 (e o U 5030 ) ) (800 il 5 g0 (365 50

S5 4l (e 8 Hpla s et 50 48 A0 G AT ) gl 2480 & ylad

“Inanan kimselere o giin, miinafik erkekler ve kadinlar: ‘Bize bakin da biraz (da

olsa) nurunuzdan (1s1ginizdan) alalim.’ dediginde ‘Geriye doniip baska bir nur (isik)
arayin!’ denilir ve aralarina kapil bir duvar ¢ekilir. O duvarin i¢ tarafinda rahmet,

(miinafiklara) bakan dis tarafinda azap vardir. %

G 53 b ARt ) 8 a5 lsns clanal 1 hee 515kl ¢l 146

“Inanip salih amel isleyenlere gelince Rableri, onlari rahmetine alacak (dahil
edecek.) Apagik basart iste budur. "%

Yukaridaki ayetlerde rahmet, cennet anlaminda kullanilmistir. Ayrica Bakara:

2/218, Alu Imran: 3/107, Isra: 17/57, Ankebut: 29/23 ayetlerinde de bu anlamda

kullanilmigtir.?%
h) Kur’an

u)l“)f‘ r“}-‘s A-AAJJ S (.J:, sle 3Lk & uLI\S_a (‘:}’L"‘; .Js]}
“Yemin olsun ki onlara, bilgiye gore acikladigimiz bu kitabi iman eden bir

topluluk (kavim) igin dogru yola ulastirict ve rahmet olarak getirdik. ">’

202 Hadid: 57/27.

203 Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 46.

204 Had1d: 57/13.

205 Casiye: 45/30.

206 Zemahseri, V, s.140,580; Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 45.
207 < Araf: 7/52.
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Burada rahmet, Kur’an’in 6zelligi olarak kullanilmigtir. 28

Oaia3all Aad 55 53 5 shdall Wl 2l 205 (e Alie 32 20015 6 GG G
“Ey insanlar! Iste Rabbinizden size bir 6giit, kalplerinizdeki (hastaliklara) bir
sifa, iman edenlere bir rehber (yol gosterici) ve rahmet gelmistir. >*°
Icerisinde &giit gibi birtakim faydalar1 barindiran bu kitap, bozuk inanislar igin bir
deva, iman edenler i¢in rahmet olarak gonderilmistir. Bu ayette de rahmet, Kur’an

anlaminda kullanilmistir. Ayrica En‘am: 6/157, Yusuf: 12/111, Yunus: 10/58 ayetlerinde

de Kur’an’a izafeten kullanilmstir. 2'°
1) Islam

“Allah rahmetini diledigine verir.”?"!
Bu ayette de rahmet, Islam anlaminda kullanilmistir. Ayrica Sura: 42/8, insan:

76/31, Fetih: 48/25 ayetlerinde de bu anlamda kullanilmistir.?!?
i) Yagmur

e OB e 5 A A G T ok g1 RS G 0 ks 8 ) sl
“Allah’in rahmetinin izlerine bir bak! Oldiikten sonra topraga nasil da can veriyor!
Stiphesiz o, oliileri de diriltecektir. O, her seye kadirdir (giicii yetendir.) '3

Yukaridaki ayette rahmet, yagmur anlaminda kullanilmistir. Rum: 30/33,46, Sura:
42/28 ayetlerde de ayni anlamdadir.?!#

Ozetle Kur’an’da rahmet, genel olarak Allah’in sifat, ihsam, liitfu ve nimeti
seklinde kullanilmistir. Ayrica bu kullanimlara baktigimizda da rahmeti beseri, ilahi,

diinyevi ve uhrevi rahmet olmak {izere dort grupta toplayabiliriz. Rahmetin Allah’a bakan

208 Zemahserd, 11, s. 856-857.

209 Yynus: 10/57.

210 Zemahserd, 111, s. 294-295; Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 46.
211 Bakara: 2/105.

212 Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 44.

213 Rum: 30/50.

214 Mukatil, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 45.
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yonii ilahi, Hz. Peygamber’e, Hz. Isa’ya, insanlara vs. bakan yénii ise beseridir. Onun
thsan1 diinyada miimin, kafir ayirt etmeksizin yeryiiziindeki biitiin canlilar1 kapsarken
ahirette sadece ona inananlar1 kapsayacaktir.

Mabhlukatin varlik sahasina ¢ikmasindan itibaren insan hayatinin her alaninda yer
alan rahmet, her seyi kusatmistir. Yeryiiziindeki biitiin mahlukat, Allah’in diinyevi rahmet
tecellilerinden faydalanir. Ciinkii Kur’an’da, diinya hayatinda verilen rahmetten
bazilarinin faydalanmasina izin verilmedigi ya da onlardan uzak tutuldugu ile ilgili bir
beyan yoktur. Dolayisiyla diinyadaki rahmetten miimin, kafir fark etmeksizin herkes
faydalanmaktadir. Fakat bu faydalanma herkes i¢in ayni olmayabilir. Kimisi az, kimisi
cok faydalanabilir. Bu durumu kisinin tercihleri, karakteri vs. nedenler etkilemektedir.

Ayrica Kur’an’da Allah rahmetin yegane sahibi oldugunu da belirtmistir:
“Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyor? Biz, onlarin diinya yasamindaki maisetlerini
boldiik. Kimini derece olarak digerlerinden tistiin kildik ki onlardan bazisi diger bazisini
calistirabilsinler. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdiklerinden (topladiklarindan) daha
iyidir.”*'> ayeti de bu duruma isaret etmektedir. Taberi, bu ayeti bir onceki ayetle
aciklamistir. Araplara gore Kur’an, iki biiyiik sehrin halkindan olan Velid b. Mugire el-
Mahzumi, Mesud b. Amr b. Ubeydillah es-Sekafi gibi kisilere indirilmelidir. Clinkii bu
kisiler hem aralarindaki en degerli kisilerdir hem de rahmeti paylastirabilecek giictedir.
Nitekim onlarin bu isteklerinin miimkiin olmadigin1 ve rahmetin yegane sahibinin Allah
oldugunu belirtmek icin bu ayet inmistir. Bunun {izerine Araplar, “Ey Muhammed!
Madem Rabbin rahmetini mahlukat arasinda paylastirtyor ve kendi katindaki fazlim
diledigine veriyor yoksa Allah, rahmetini paylastirirken diledigine verip diledigini
mahrum mu birakiyor?” seklinde itirazlarini 6ne stirmiigtiir.?!6

Son olarak belirtmeliyiz ki Allah’in vermis oldugu tiim bu nimetlere karsilik
istedigi sey kulun siikriinii yerine getirmesidir. Bu siikiir, rahmet tecellilerini arttirirken
kulun siikretmeyip nankdrliik etmesi de bu tecellilerin azalmasina neden olur. Nitekim
tarih sahnesine doniip baktigimizda bircok kavmin siikiirsiizliikleri nedeniyle helak

olduguna ya da ellerindeki nimetlerden mahrum kaldiklarina sahit oluruz.

215 Zuhrof: 43/32.
216 Taberd, s. 583-584.

41



2.3. HADISLERDE RAHMET

“Ant olsun, size i¢inizden sikintrya ugramanizin kendisine agir geldigi, ¢cok

diiskiin ve iman edenlere karsi sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir. !’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in zatina ait “Rauf’, “Rahim” vs. sifatlartyla
stfatlandirdigt Hz. Muhammed’in 6nemli vasiflarindan biri de rahmettir. Dolayisiyla
beseri rahmet 6rnegi olarak onun sozlerindeki, fiillerindeki, sosyal hayatindaki vs. rahmet
cergevesi de son derece Onemlidir. Biz de bu baslik altinda ana hatlariyla hadislerde
rahmet ¢izgisini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Nebevi rahmet, sosyal hayat1 diizenleyen bir olgudur. Hz. Muhammed’in sireti
incelendiginde de ayrim yapmaksizin biitiin mahlukata karsi merhametle muamele ettigi
goriilecektir. O, kadina, cocuga, koleye, muhtag olanlara, hayvanlara vs. kars1 her zaman
sefkat gostermis ve gosterilmesini istemistir, zaman zaman da insanlar1 tegvik etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi hadislerde de rahmetin yegane sahibi Allah’tir.
Fakat Allah’taki rahmet, insandaki gibi duygusal bir olusum yani yufka yiireklilik, kalpte
olusan acima hissi vs. degildir. Nitekim Ibn Hacer el-Askalani “Fethu’l-Bari” adl
eserinde Abdullah b. Abbas’tan gelen bir rivayette Allah’taki rahmetin baskasindan sudur
olamayacak bir rahmet oldugunu belirtmistir: “Hz. Muhammed, ‘Merhamet etmedikce
iman edemezsiniz.” deyince onlar da ‘Biz de merhametliyiz Ya Rasulullah!” dedi. Bunun
lizerine ‘Bu sizden birinin sahip oldugu rahmet degildir...” buyurmustur.”?!®

Allah’mn rahmeti smirsizdir. Yeryiiziindeki biitiin canlilar, yasamlarin1 idame
ettirecek kadar bu rahmetten faydalanir. “Eger miiminler, Allah katindaki azabi bilseydi
hicbiri cennete tamahkar olmazdi. Kéfirler de Allah katindaki rahmeti bilseydi higbiri
cennetten timidini kesmezdi.”?!” hadisi her ne kadar havf-reca dengesi ile iligkili olsa da
Allah’mn rahmetinin enginligini belirtmesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii kafir bile biitliin
hatalarina, inkarlarina ragmen Allah’in rahmetinin enginligini bilebilse cennete girme
imidi tasiyabilir. Dolayisiyla Allah’in rahmetinin enginligi kéfire bile umut verecek

kadar c¢oktur.

217 Tevbe: 9/128.

218 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, Makalatu’l-Selefiyye, Kahire, 1439, X, s.
439,

219 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miisliim bi Serhi’n-Nevevi, Miiessesetii’l-Kurtuba, 1994, 2. Baski, Kitabu’t-
Tevbe 23.
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“Bir giin bir grup esir Hz. Muhammed’in huzuruna gelir. O grubun igerisinde
cocugunu emzirmek icin arayan bir anne de vardir. Nitekim kadin ¢ocugunu bulur ve
emzirir. Hz. Muhammed orada bulunanlara ‘Bu kadinin ¢ocugunu atese atacagina inanir
misiniz?’ diye sorunca onlar da ‘Hayir!” der. Bunun {izerine ‘Rahim olan Allah kullarma
bu kadinin evladina duydugundan daha merhametlidir.”?** buyurur. Burada dikkat
edilmesi gereken bir husus daha vardir. Rahmetin kaynagi Allah’tir. Anne Allah’in
verdigi rahmetle ¢ocugunu atese atamazken sonsuz rahmet sahibi Allah, insanlara nasil
azap edebilir!

Allah, biitiin kullarina merhametiyle muamele eder, sadece kisinin tercihleri bu
rahmetten nasibini alip almamasini etkiler. “Merhamet, ancak kati kalpli kimselerden
cekilip alinir.”??! hadis-i serifinde de belirtildigi gibi rahmetin alinma sebebi kisinin
acimasizligi, merhametsizligi tercih etmesidir. Ciinkii rahmet, Allah’in zatinin geregidir,
sonsuzdur ve Allah, rahmeti kendine ilke edinmistir.???Ayrica rahmetin bir seye taalluk
etmesi gazabin taalluk etmesinden once gelir. Nitekim “Allah, mahlukati yarattiginda
kendi katinda arsin iistiinde bulunan kitabina ‘Rahmetim gazabimi asmistir.” diye
yazdi.”??* hadisinde de belirtildigi gibi gazap/cezalandirma rahmetten sonra olan bir
durumdur. Dolayisiyla rahmet, diinyada biitiin mahlukati kapsamaktadir. Kisinin
tercihleri bu rahmetten faydalanip faydalanamayacigini belirler:

“Hz. Muhammed’in kizi, babasma birisini gondererek oglunun &lmek iizere
oldugunu bu nedenle son nefesini verirken yaninda olmasi i¢in ricada bulundu. Hz.
Muhammed adami geri ¢evirerek ‘Selamimi sdyle ve sunu hatirlat: Alan da veren de
Allah’tir. Nitekim Allah katinda her seyin belirli bir eceli vardir. Sabretsin ve Allah’in
bahsedecegi miikafati diislinstin!” ... Daha sonra Hz. Muhammed, aglamaya basladi.
Orada bulunanlardan biri ‘Sen de mi Ya Rasulullah?’ deyince ‘Bu, Allah’in kullarinin
kalplerine yerlestirdigi merhamettir ve Allah, ancak merhametli kullarina rahmet

eder.”??* buyurmustur.

220 Byhari, Kitabu’l-Edep 18; Miislim, Tevbe 22.

221 Eby fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Sahihu Siinen-i Tirmizi, Te’lif: Muhammed Nasiruddin
el-Elbani, Mektebetu Marife, Riyad, 2000, Kitabu’l-Birr ve Sila 16.

222 En‘am: 6/12.

223 Byhari, Bedii’l-Halk 1.

224 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac serhu Sahthi Miislim b. el-Haccac, Miiessesetii’l-
Kurtuba, Kahire, 1994, 2. Baski, VI, Kitab’ul-Cenaiz 9, s. 318-319.
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Hadislere bakildiginda rahmeti elde etmenin yolu mahlukata sefkat, merhamet
gosterebilmekten gegmektedir. Bu durum “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.”??
hadis-i serifinde de agik¢a belirtilmistir. Ayrica verilen liitfa, ihsana kars1 kisinin siikriinii
eda etmesi de rahmeti elde etmenin diger bir yoludur.

Hz. Muhammed’in rahmet tasavvurunu su sekilde 6zetleyebiliriz:

2.3.1. insanlara rahmeti

Hz. Muhammed, miiminleri birbirlerini sevme, sefkat ve merhamet gosterme
konusunda bir viicuda benzetir. Nasil ki viicudun herhangi bir organi rahatsizlandiginda
diger organlar1 da bu aciy1 paylasiyorsa miiminler de ayn1 sekilde sevgiyi, merhameti
paylagmalidir.??® Nitekim o, yasayan bir 6rnek olarak bu diisturunu her zaman
uygulamistir: “Benim ve insanlarin durumu ates yakip da atesine kelebekler diismeye
basladiginda onlara engel olmaya calisan adamin durumuna benzer. Ben sizi atesten
korumak i¢in kusaklarinizdan tutarken siz, elimden kurtulup atese girmeye
calisiyorsunuz.”??’

Hz. Muhammed, teblig vazifesinin ve merhametinin geregi olarak inansin veya
inanmasin biitlin insanlara sevgi, sefkat vb. duygularla yaklagsmigtir. Tebligi siiresince
bircok zorlukla karsilagsmasina ragmen rahmet diisturundan taviz vermemis ve
uygulamaya devam etmistir. Mekke’nin fethine kadar Islam’a karsi diismanliklarini
durmaksizin gdsteren Ebu Sufyan b. Harb’1 ve karis1 Hind’i, ikrime b. Ebu Cehil’i, canina
kastetmeye calisan Siiraka b. Malik’i, ayn1 sekilde Hudeybiye’de baskin yaparak
kendisini 6ldiirmek isteyen bir birligi’?® Mekke nin fethiyle genel af ilan ederek herkesi
affetmesi vs. bu durumun en giizel 6rneklerindendir.

Ayrica o, Islam’1 kabul etmeyenlerin hakikate erismesi adina elinden geleni
fazlasiyla yapmigtir. Hatta Miisrikler i¢cin beddua etmesini isteyen bir gruba “Ben lanetgi

99229

olarak degil, rahmet peygamberi olarak gonderildim. cevabr onun rahmetinin

umumiyetini gostermektedir. Abdullah b. Mes’ud bir rivayetinde Hz. Muhammed bir

225 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el- Buhari, Sahih-u Buhari, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2002, 1. Baski,
Kitabu’l-Edeb 27; Kitabu’t-Tevhid 2.

226 Byhari, Kitabu’l-Edeb 27.

227 Buhari, Rikak 26.

228 Miislim, Cihad 132.

229 Miislim, Kitabu’l-Birr 87; Turan, IL, s. 487.
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kavmin peygamberini doviip kanlar iginde biraktigini ve tiim bunlara ragmen o
peygamberin yiiziindeki kanlar1 silerken soyle dua ettigini aktarmistir: “Allah’im,

kavmimi affet, bagisla! Clinkii onlar bilmiyor.”23°

2.3.1.1. Cocuklara Rahmeti

Cocukluk donemindeki her bir birey savunmasizdir, sevgiye, sefkate ve
merhamete ihtiyact vardir. Bu nedenle merhametin ¢ocukluk déneminde ve ¢ocugun
psikolojik gelisiminde ayr1 bir 6nemi vardir.

Gegmise doniip baktigimizda ¢ocugun konumunun degismesi en biiylik rahmet
tecellilerindendir. Nitekim degerin cinsiyete gore verilmesi, sevgiden, sefkatten yoksun
yetisme, bir birey olarak kabul gérmeme, degersizlestirilme vs. durumlarinin Islamiyet
ile degismesi bu durumun en Onemli gostergesidir. Belki de rahmetin en somut
tecellilerinden biri de buluga erisinceye kadar sorumlulugun ¢ocuklardan kaldirilmasidir.

Hz. Muhammed, ¢ocuklarla yakindan ilgilenirdi, onlara deger verirdi. Her ne
kadar yasadigi donemde durum bodyle olmasa da o, sefkatini, sevgisini ¢ocuklardan
esirgememistir. Hatta cocuklar1 0pmemeyi, sevmemeyi merhametsizligin, Allah’in
merhametinden nasipdar olmamanin bir sonucu olarak gormiistiir. Ayrica
“Kiigtiklerimize merhamet etmeyip biiytiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir.”?3!
hadisinde de belirttigi gibi merhameti imanin bir geregi olarak gérmdistiir.

Ayrica rahmet sahibi olabilmek i¢in merhamet etmeyi de 6nemle vurgulamistir:
“Bir grup bedevi Hz. Muhammed’in yanina gelerek ‘Cocuklarinizi dpiliyor musunuz?’
diye sorunca o da ‘Evet.” dedi. Onlar ise ‘Vallahi biz 6pmiiyoruz.” dedi. Bunun iizerine
Hz. Muhammed s0yle buyurdu: ‘Eger Allah, sizleri rahmetinden mahrum biraktiysa ben
ne yapabilirim ki!”?*? Bagka bir rivayette ise “Akra b. Habis adinda bir kadin Hz.

Muhammed’i, Hz. Hasan’1 6perken goriince sOyle dedi: ‘Benim on tane ¢ocugum var ve

230 Buhari, Kitabu’l-Enbiya 54; Miislim, Cihad 104.

B! Tirmizi, 1II, s. 348. Bkz: Bazi1 alimler “bizden degildir” ibaresinin “siinnetimizden edebimizden,
milletimizden degildir.” anlaminda oldugunu belirtmistir. Daifu Siinen-i Tirmizi, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Mektebetu’l-Maarif, 2000, 1. Baski, s. 182.

232 Nevevi, XV, Kitabu’l-Fedail, Bab 15 (2317), s. 110; Buhari, Kitabu’l-Edep 18. Ayrica bkz. Ibn
Numeyr’in rivayetinde ise “Merhameti kalbinizden sokiip aldiysa ben ne yapabilirim ki!” seklinde
geemektedir.
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onlardan higbirini simdiye kadar 6pmedim.” Bunun {izerine Allah Resulii sdyle buyurdu:
Merhamet etmeyene merhamet edilmez.”?3

Son olarak bahsedilmesi gereken diger bir husus da rahmetin sadece miiminlerin
cocuklaria gosterilecek bir erdem olmamasidir. Hz. Muhammed ile zafer elde ettikleri
bir gazveye katilan sahabenin anlattig1 olay bu duruma giizel bir &rnektir. “Insanlarin,
cocuklarin Sldiiriildiigii o giin Hz. Muhammed’e bildirilince sdyle buyurdu: ‘Insanlara ne
oluyor da 6ldiirme (katl) hususunda sinirt astyorlar.” Oradakilerden biri bu durumun
normal oldugunu ifade etmek i¢in soyle dedi: ‘Ey Allah’in elgisi, dldiiriilen ¢ocuklar
misrik ¢ocuklaridir.” Bunun iizerine Hz. Muhammed: ‘Sizin babalariniz da miisriklerin

cocuklarydi. Ziirriyetleri (soylari, nesepleri) kesmeyin, ziirriyetleri kesmeyin. Her dogan

fitrat {izere dogar...”?** buyurdu.

2.3.1.2. Kadinlara rahmeti

Tarih boyunca bireysel, sosyal, ekonomik, hukuki vs. alanlarda kadinin statiisii
her zaman degismistir. Genel olarak kadinin bazen erkekle esit haklara ve statiiye sahip
oldugunu bazen de herhangi bir statiiye, hakka sahip olmadigin1 sdyleyebiliriz. Hatta
bazen ugursuzluk sebebi olarak goriilmiistiir. Nitekim Hz. Aise’den gelen bir rivayette

6

Yahudilerin?*> bir baska rivayette ise Cahiliye insanlarinin?® {i¢ seyde ugursuzluk

olduguna inandiklar1 belirtilmistir: Ev, kadin ve at. 27

Islam’dan énceki Arap toplumuna baktigimizda kadinin dzellikle cografi sartlar,
gocebe yasam tarzi, ataerkil bir toplum yapisi vs. nedenlerden 6tiirii arka planda kaldigini
soyleyebiliriz. Hz. Omer de bu durumu carpici bir sekilde dile getirmistir: “Biz, Cahiliye
doneminde Allah’in kadmlar hakkinda ayet indirip onlara bazi haklar verinceye dek
kadinlar1 bir sey saymaz, hesaba katmazdik.”?3

Nitekim, Islamiyet ile bu durum degismis ve kadin sosyal, hukuki vs. alanda yeni
haklara sahip olmustur. Kadinlarin Mescid-i Nebevi’de bulunmasi ve zaman zaman

namaza istirak etmesi, Hz. Muhammed’in eslerine olan tavir ve davranislari, mirastan pay

233 Nevevi, XV, Kitabu’l-Fedail 15, s. 110; Buhari, Kitabu’l-Edep 27.

234 [bn Hamza ed-Dimeski, el-Beyan ve’t-Tarif fi Esbab-i Vuriidi’l-Hadisi’s-Serif, Beyrut, 1982, 111, s. 84.
235 Ebu David et-Tayalisi, Miisned, Haydarabad, 1321, s. 215.

236 Ahmed es-Seybani ibn Hanbel, Miisned, Miiesssetii’l-Kurtuba, Kahire, VI, s. 150, 240.

237 Buhari, Cihad 47.

238 Miislim, Talak 31.
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almasi, kadinlarin hukuki, sosyal alanlardaki statiisiiniin degisim gostergelerinden
bazilaridir. Ayni zamanda bu gostergeler, Hz. Muhammed’in rahmetinin yansimasidir da
diyebiliriz.

Hz. Muhammed, “En haywhniz, kadinlariniza iyi davrananmizdir. ”**° hadisinde de
buyurdugu gibi kadinlara karsi hosgoriilii, nazik olmayi, sert ve kaba davranmamay
tavsiye etmistir ve pratikte ise eslerine gosterdigi giizel muamele ve verdigi deger ile

cevresine ornek olmustur.

2.3.2. Bitkilere ve Hayvanlara Rahmeti

Insan, yasadig1 cevre ile uyumu yakaladiginda hem kendisi hem de yeryiiziindeki
diger canlilar i¢in yasanabilir bir alan olusturur. Cilinkii ¢evre, insanin bedensel, ruhsal,
sosyal yapisi vs. lizerinde 6nemli bir etken oldugu gibi diger canlilarin da yagam alanidir.
Bu nedenle Hz. Muhammed, kainattaki diizen ve dengeyi korumak amaciyla bitkilere ve
hayvanlara merhametle muamele etmis ve kendisine inananlarin da bu hususa dikkat
etmelerini istemistir. Ayrica ekosistemde tahribata neden olacak ve kainattaki diizen ve
dengeyi bozacak davranislardan kaginmalarini da emretmistir. Hakeza Kur’an-1 Kerim’de
de kinatin diizenini bozanlar sik sik uyarilmigtir.?4°

Hz. Muhammed’in katildig1 savaslar da dahil olmak {izere tiim hayatinda canlilara
kars1 hassas oldugu bilinen bir gercektir. Ciinkii o, rahmet peygamberidir. Merhametinin
bir gostergesi olarak da ekolojik dengeyi korumak amaciyla Medine’nin ¢evresinden 20
km’lik alanda aga¢ kesmeyi, avlanmay: yasaklamistir: “Ibrahim Mekke’yi nasil haram
kildiysa ben de Medine’yi haram kiliyorum. Boylece Medine Hareminde agaclarin
kesilmesi, hayvanlarin avlanmasi yasaktir.”?*! Ayrica Miisliimanlar1 agag¢ dikmeye tegvik
etmistir,242

Hz. Muhammed, hayvanlar1 a¢ birakarak, giiclerinin iistiinde calistirarak veya
onlara asir1 yiik ytlikleyip vurarak eziyet etmeyi, hayvanlari birbirinden ayirmak amactyla

yiizlerine damga vurmayi/daglamayi, uzuvlarindan herhangi birini kesmeyi de

239 Tirmizi, Rada 11.

240 Rum: 30/41; Rahman: 55/7-9.

241 Miislim, Kitabu’l -Hac 454.

242 Miislim, Kitabu’l -Musakat 3860.
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yasaklamigtir. Yine o, hayvanlara merhametinden 6tiirii Ceb,?*® Beliyye,>** Fera‘,**°
Musabara,?*¢  Akr?*’ gibi cahiliye adetlerini ortadan kaldirmistir.2*® Sadece bu
uygulamalar1 yasaklamakla kalmamig, hayvanlara merhametli davranmay1 da tesvik
etmistir:

“Yolda giden bir adam susadi. Derken bir kuyu buldu ve i¢ine girdi. Suyunu i¢ip
kuyudan ¢ikinca da susuzluktan dilini ¢ikarmis topragi yalayan bir kopek gordii. Adam
kendi kendine ‘Zavalli kopek, o da ¢ok susamis.” dedi ve tekrar kuyuya indi. Ayakkabisini
cikarip igine su doldurdu ve agzina alarak yukari ¢ikardi. Sonra kopege i¢irdi. Allah, onun
bu hareketinden hosnut kaldi ve onu bagisladi. Bunun iizerine yaninda bulunanlar ‘Ey
Allah’in Resulil! Hayvanlara yaptigimiz iyilikler konusunda bir miikafat var midir?’ diye
sorunca Hz. Muhammed, ‘Her canli i¢in (yapilan iyilikte) mutlaka sevap vardir.’
buyurdu.” 24
Ozetle merhamet, sadece insanlara gosterilecek bir erdem olmayip tiim canlilara

gosterilmesi gereken bir erdemdir. Nitekim insanlarin gorevlerinden biri de bitkilere,

hayvanlara sefkat gostermeleri, actyip merhamet etmeleridir.

243 Sag hayvanlarin yaglarini (devenin sirtindaki, koyunun kuyrugundaki yagi vs.) yemek amaciyla
kesmelerine “Ceb” denir.

244 Hasre inanan biri oldiigiinde disi bir devenin farkli ydntemlerle dliime terk edilmesine “Beliyye” denir.
245 Devenin veya koyunun ilk yavrusunun putlara kurban edilmesine “Fera‘denir.

246 Hayvanlari bir yere baglayarak atig yapip 6ldiirmeye “Musabara” denir.

247 Kabirde devenin arka ayak sinirlerinin kesilmesine veya bogazlanmasina “Akr” denir.

248 Murat Saricik, “Hayvanlara Sefkat ve Merhamet Agisindan Bazi Cahiliye Adetlerine Son Verilmesi”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt:2, Say1:33, s. 73-79.

249 Buhari, Kitabu’l-Edep 27.
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UCUNCU BOLUM

ISMAIL TURAN’A GORE RAHMET

Calismamizin asil konusunu olusturan bu boliimde Ismail Turan’in Viicithu 't-
Te'vil fi Esrari’t-Tenzil adl1 eserinde rahmet terimini ele alisini inceleyecegiz. Ayrica
rahmetin irade, azap, cehennemin ebediligi gibi konularla iliskisini, var olusunu,

kapsamini, peygamberlerin vasfi olarak rahmeti el alacagiz.

3.1. RAHMETIN LUGAT VE TERIiM ANLAMI

[lk olarak Turan’in tefsirinde rahmet igin verdigi liigat ve terim anlamlarin1 tespit

etmek istiyoruz.

3.1.1. Liigat Anlam

Turan’a gore rahmet, sozliikte “magfiret,”’ riziklandirmak, terbiye etmek,?’

254 »

re fet (yumusaklik), sevgi duymak, sefkat,?? nimet, lituf, >3 ihsan,”>*”” anlamlarina gelir.

O, rahmetin esas anlammin disinda “niibiivvet, hidayet, Islam, Kur’an, cennet’ vs.”
anlamlarinda da kullanildigimi belirtmistir.2>® Ayrica Turan’a gore salat, Allah igin
kullanilirsa “rahmet”, melekler i¢in kullanilirsa “istigfar”, kul i¢in kullanilirsa “dua”

anlamina gelir.?’

230 Tyran, VI, s. 144.

2! Tyran, XIV, s. 114,

252 Turan, X1V, s. 119-125, 137.
253 Turan, X1V, s. 114-116.

234 Turan, VI, s. 143.

255 Turan, XII, s. 20.

236 Tyran, IV, s. 159.

237 Turan, 11, s. 19.
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3.1.2. Terim Anlami

Turan’a gore rahmet, terim olarak “diinyada iyi veya kétii olmast fark etmeksizin
veryiiziindeki biitiin varliklara (insan, hayvan, cin, seytan, melek vs.) ahirette ise, sadece
iman edenlere Allah in verdigi lituf, ihsan ve gostermis oldugu sefkattir. ">
Ayrica Turan’a gore rahmet, Allah’in var etme iradesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu

nedenle de rahmeti genel olarak varlik alanindaki her sey olarak da tanimlayabiliriz.

3.1.3. Rahmet Kelimesinin Miistak Olup Olmamasi

Birinci boliimde rahmet kelimesinin miistak olup olmamasi ile ilgili goriislere yer
vermistik. Turan da bu konuya deginerek er-Rahman’in ve er-Rahim’in miistak olup
olmadig1 konusundaki farkli goriisleri zikretmis, daha sonra da kendi goriisiinii ifade
etmistir.

Ona gore, bazilar1 bu isimlerin rahmet kelimesinden tiiretildigini, bazilar1 ise
tiiretilmedigini iddia etmistir. Rahmet kelimesinden tiiretilmedigini savunanlar Furkan:
25/60. ayeti ve Hudeybiye Antlasmasini delil gostermistir. Nitekim Araplarin rahmet
kavramini bilmelerine ve kabul da etmelerine ragmen “Onlara ‘Rahman’a secde edin!’

259 ayetinde Rahman’in ne oldugunu sormalari bu terimi

denildiginde Rahman da nedir!
bilmediklerini gostermektedir. Ayrica Zemahseri de Araplarin Allah’t bu isimleriyle
bilmediklerini ve “ma” edatinin da bilinmeyen bir seyi sormak i¢in kullanildigini ifade
etmistir. Bu nedenle o, bu ayete “Araplar, Rahman in ne oldugunu bile bilmiyoruz, sirf
Muhammed emretti diye secde eder miyiz?!” anlamimi vermistir.?*® Yine Hudeybiye
Antlagsmasinin bagina besmelenin degil de Araplarin bildigi ve alisik oldugu “ééjl‘ Sl
ifadesinin yazilmasi da Araplarin Rahman kelimesini bilmediklerini gdstermektedir.
Dolayisiyla bu goriiste olanlara gére Rahman, rahmetten tiiretilmemistir.

Diger bir gruba gére de Rahman, miibalaga sigasiyla rahmetten tiiretilmistir. Yani
o, rahmet sahibidir, esi ve benzeri yoktur. Turan, rahmetin miistak oldugunu savunanlarin

“Ben Rahmanim, rah(i)mi yarattim. Ona kendi ismimden bir isim verdim. (ismimden

tiirettim.) Kim onunla bag kurarsa ben de onunla bag (yakinlik) kurarim, kim iligkisini

238 Tyran, XIV, s. 114.
259 Furkan: 25/60.
260 Zemahgerd, IV, s. 882-883.
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keserse ben de keserim.”?%’ hadisini delil gostererek onun ayni kokten tiiretildigini
savundugunu belirtmistir. Ciinkii buradaki bagin kopmasi ya da kopmamasi durumu
rahmete baglanmigtir.?%2

Turan’a gore, rahmetin hangi isimlerden miistak olup olmadig1 séylemi ya da
Allah’in isimleri ile ilgili tartigmalar, Yahudi ve Hiristiyanlarin “Hz. Ibrahim Yahudi
miydi, yoksa Hiristiyan miydi?” tartigmalarina benzemektedir. Hatta Turan, Allah’in
ismiyle ilgili olan bu tiir tartismalart inkar saymistir. Ona gore Allah’in isimleri, sifatlart
her sey yaratilmadan ve dil bilimcilerinin kurallarindan 6nce Allah’in varligt ile
mevcuttur. Allah’in ezeli olmasi gibi isimleri ve sifatlar1 da ezelidir. Bu nedenle rahmet,
Allah’m varligiyla mevcutken yaratiligla yeryiiziine tezahiir etmistir ve yaratilisla
iligkilidir. Nitekim yaratiligla iliskili olmazsa bu durumda Allah i¢in zamansal bir
siirlama izafe edilir ki bu da miimkiin degildir. Ayrica rahmetin yaratiligla ortaya

’

cikmast  “Allah yeri ve gogii yarattiginda rahmeti de yaratmigtir.” anlamina
gelmemektedir. Ciinkii rahmet, yaratilistan 6nce de Allah’in zati ile kaimdir. 26

Aslinda bu tiir tartismalar ve sdylemler, fiili sifatlarin yaratilan seylere tezahiirii
ya da bagka bir deyisle fiile taalluk etmesiyle iliskilidir. Dolayisiyla rahmetin tezahiirii
rahmetin hadis mi kadim mi olusuna dair sorunlara yol agmaktadir. Turan’in da belirttigi
gibi Allah’1n sifatlari, zatiyla kaimdir. Bu nedenle sifatlar1 da ezelidir. Nitekim ezeli olan

bir sifatin yaratilan bir varlik ile tezahiir etmesi sifatin aslinin ezeli olmasina mani

degildir.

3.1.4. Rahmet Makam

Turan, tefsirinde baz1 makamlardan bahsetmistir. Belki de dikkate deger olan sey
bu makamlardan bahsederken rahmet makami seklinde isimlendirdigi bir makamdan
bahsetmesidir. Bu nedenle biz de kisaca “makam” terimi ile ilgili bilgi verdikten sonra

Turan’1n tefsirinde bahsettigi bu makama tespit edecegiz.

261 Ebfi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebi David, thk. Suayb el-
Arnaud, Muhammed Kamil Karabelli, Daru er-Risaletii’l-Ilmiyye,y.y, 2009111, Zekat 45.

262 Tyran, 1, s. 12.

263 Tyran, 1, s. 11-12.
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Bir tasavvuf terimi olan makam, “siiliikiin mertebelerini, velilerin kabirlerini veya
sembolik tiirbelerini ahlak ilkeleriyle ifade etmektir.” Kur’an’da ise Allah,?** Hz.

Muhammed,?®> Hz. ibrahim,>® melekler®®’ ve takva sahipleri2®®

icin bir makam
oldugundan bahsedilmistir.

Turan ise, tefsirinde {i¢ tiir makamdan s6z etmistir:

Makam-1 Mahmud; makamlarin en {istiinii?®® ve sadece Hz. Muhammed’e verilen
0zel bir makamdir. Arsin altinda yer alan bu makam, Allah’in salih kullarina verdigi
makama (rahmet makamina) yakin bir makamdir.?’® Turan’a gére, Makam-1 Mahmud
sefaat makami olarak kabul edilebilir. Hz. Muhammed, bu makamla kiyamet giinii ilahi
rahmetin tecelli etmesiyle hadiste belirtilen dort gruba sefaat edecektir. Bu dort grup da
kalbinde arpa ve hardal tanesi kadar ya da hardal tanesinden daha az iman1 bulunanlar ve
kelime-i tevhidi sdyleyenlerdir. 7!

Makam-1 siicud;, giinesin battiktan sonra arsin altinda secde ettigi ile ilgili rivayette
belirtildigi gibi sadece giines i¢in s6z konusudur ve arsin altinda yer alir.?’2

Makam-1 rahmet; Allah’1n mahlukat1 yarattiginda arsin iizerinde bulunan kitabina
rahmetinin gazabini astigini yazdigi hadisinde ve “Rahman olan arsa istiva etmigtir. ">’
ayetinde belirtildigi gibi arsin lizerinde yer alir. Bu nedenle rahmaniyet ya da Allah’in
rahmeti arsin {izerinde tamamlanacaktir.

Rahmet makaminin sahibi Allah’tir ve o, bu makami sadece salih kullarina
verir.2’* Ayrica Turan, rahmetin cennetten daha hayirli ve stiin bir makam oldugunu
belirtmistir.2”> Nitekim bu makama ulasan kisi dogru yolu bulmustur ve kurtulusa

erigmistir. Fakat bu rahmet, diinyada herhangi bir ayrim yapmaksizin verilen rahmet

kadar kapsamli degildir.

264 Rahman: 55/46; Naziat:79/40.
265 fsra: 17/79.

266 Bakara: 2/125; Alu imran: 3/97.
267 Saffat: 37/164.

268 Duhan: 44/26,51; Su‘ara: 26/58; Tbrahim: 14/14; Abdulbaki, s. 580.
269 Tyran, XII, s. 33.

270 Tyran, XII, s. 30.

271 Tyran, XII, s. 33.

272 Turan, XII, s. 49.

273 Taha: 20/5.

274 Turan, XII, s. 47.

275 Turan, X1V, s. 69.
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3.2. RAHMETIN BAZI KAVRAMLARLA ILISKIiSi

Genel olarak Kur’an’a bakildiginda Allah’in birbirine zit gibi gorlinen ve ayni
zamanda birbiriyle iligkili iki farkli yonii vardir. Birincisi, sinirsiz merhamet, ihsan ve
liituf sahibi, bagislayici, esirgeyici vs. yoniidiir. Ikincisi ise, kendisini ilah, Rab olarak
kabul etmeyenlere, ilahi emirlere uymayanlara ya da vermis oldugu nimetlerine
stikretmeyip inkar edenlere kars1 azap yoniidiir.

Her terim kendi sekillendigi literatiir igerisinde kavramsal bir yap1 olusturur. Bu
kavramsal yapinin incelenmesi, terimin yap1 igerisinde kazandigi anlamlar1 belirlemek
adina son derece 6nemlidir. Rahmet teriminin de dogru tanimlanabilmesi, anlasilabilmesi
icin onun kavramsal yapisi igerisinde yer alan irade/mesiet, nimet/rizik, siikiir’hamd,
gazap/azap vs. konulariyla ele alinmasi gerekir. Aslinda her ne kadar bu kavramlardan
bazilar birbirinden farkli ya da birbirine z1t gibi goriinse de tiim bu kavramlar rahmetin
bir sonucudur. Ayrica bu inceleme dolayli olarak Allah tasavvurunun da dogru
sekillenmesine katki saglayacaktir.

[lk olarak rahmet-irade, mesiet iliskisini ele almak istiyoruz.

3.2.1. Rahmet, irade, Mesiet Tliskisi

Irade, sozliikte “istemek, talep etmek, bir seyi elde etmek icin cabalamak”
anlamina gelir. Iradeyi “istekten, ihtiyagtan ve emelden olusan bir giic ” olarak tasvir eden
Isfahani, “nefsin yapma ya da yapmama imkini oldugu bir seye meyletmesi” olarak
tanimlamstir.2’® Mesiet ise -her ne kadar bazilar1 irade ile ayni1 anlamda kullansa da-
“Allah’in yaratmasi”dir. Bu durumda irade, hiikiim ve yaratma ile mesiet ise, dogrudan
fiille iliskilidir.?””

Kuseyri ise, konuya biraz daha farkli bir agidan yaklasarak ‘“muhabbet”
kavraminin alimlerin 1stilahinda “irade” anlaminda kullanildigini belirtmig?’® ve iradeyi
bu kapsamda aciklamistir. Ayrica o, ezeli varliga taalluk etmeyen irade, Allah’a
yaklasmak ve onu yiiceltmek anlaminda kullanildiginda alimlerin istilahinin dogru

oldugunu belirtmistir.

276 {sfahani, s. 206.
277 {sfahani, s. 471.
278 Ayrica bkz. Kuseyri’ye gore, Sufilerin muhabbet ile kastettikleri sey bu degildir.
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Kuseyri’ye gore, rahmet ve muhabbet, iradeden daha hususidir. Nitekim Allah’in
kulunu sevmesi, ona hususi (6zel) bir nimet irade etmesidir. Kuluna rahmet etmesi de
nimet vermeyi irade etmesidir. Bu durumda Allah’in kuluna miikafat, sevap, liituf, nimet
vermeyi irade etmesi rahmet, yakinlik, ylice haller irade etmesi ise muhabbet olarak
adlandirilabilir.

Irade ise, taalluk ettigi seye gore isimlendirilebilir. Mesela, ukibata
(cezalandirmaya) taalluk ederse “gazap”, umumi bir sekilde nimetlere taalluk ederse
“rahmet”, hususi nimetlere taalluk ederse “muhabbet” olarak isimlendirilir.>”°

Kanaatimizce Kuseyri’nin bu irade taniminda iizerinde durulmasi gereken iki
husus vardir. Birincisi, rahmetin cezayla iligkisi sonucunda azabin/gazabin ortaya
cikmasidir. Buna gore azabin/gazabin rahmetin bir sonucu oldugunu soyleyebiliriz.
Ikincisi ise, Kuseyri’nin bu siniflandirmayla rahmet ile rahmeti elde etme arasindaki farki
ortaya koymasidir. Ornegin kisi, hususi nimetleri elde etmek amaciyla gaba sarf ederse
muhabbete erigebilir. Fakat rahmet ¢emberinden ¢ikmak amaciyla ¢aba sarf ederse
azap/gazap ile karsilasir. Bu nedenle kisinin iradesi ve ozglir se¢imi ile rahmet elde
edilebilir ya da elde edilemez.

Sonug olarak Kuseyri’ye gore rahmet, genel anlamda biitiin liituflar1 kapsarken
muhabbet, sadece hususi liituflar1 kapsar.

Kur’an’da, Allah’in rahmetini, litfunu diledigine verdigiyle ilgili beyanlar
mevcuttur. Biz de Bakara: 2/105,212, Alu imréan: 3/74, Yusuf: 12/56, Ahzap: 33/17, Sura:
42/8 ayetler ekseninde rahmetin kapsayiciligi, rahmette keyfiligin olup olmadigi, rahmeti
elde etmede insan iradesinin etkisi, Allah’in rahmetinin geregi olarak en iyiyi ve giizeli
vermek, yaratmak zorunda olup olmadigi vb. konularimi inceleyerek rahmet-irade
iligkisine deginecegiz.

ik olarak Bakara: 2/105, Alu Imran: 3/74, Yusuf: 12/56 ayetlerini siyak-sibak
iligkisi igerisinde degerlendirmek istiyoruz.

o .. Allah, rahmetini diledigine tahsis eder ...""**°

27 Ebw’l-Kasim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Muhammed b. Serif,
Kahire, Daru’s-Suab,1989, s. 519; Turan da benzer bir diisiinceyle gazabin irade sifati ile ilgili oldugunu
belirtmistir. Ayrica bkz: Turan, I, s. 48.

280 Bakara: 2/105; Alu imran: 3/74.
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Ayet sadece yukarida verilen pasaji ile ele alindiginda Allah’in rahmetini diledigi
kisilere verecegi anlami ¢ikarilir. Bu durumda da diinyevi rahmetten sadece Allah’in
diledigi kimselerin nasiplendigi sonucu ¢ikar. Halbuki yeryiiziindeki biitiin varliklar,
yasamini silirdiirecek kadar bu rahmetten faydalanmaktadir. Ciinki gokten inen
yagmurdan yerde biten bitkilere kadar her sey Allah’in rahmetinin eseridir. O halde bu
ayetin tamamu ele alindiginda bu ¢eligkinin ortadan kalktig1 goriilecektir:

“Ehl-i Kitap 'tan miigrikler ve inkarcilar size, Rabbinizin katindan (¢ok kiigiik de
olsa) bir hayw indirilmesini istemiyor. Halbuki biiyiik lituf sahibi olan Allah, rahmetini
diledigine tahsis ediyor.”*%!

Turan, ayette gegen rahmet kelimesinin “Kur’an”, zayif bir goriise gore de

“niibiivvet”,?%? Zemahseri ise, sadece “niibiivvet”?8?

anlaminda kullanildigini belirtmistir.
Bu ayette, Ehl-i Kitap’tan miisriklerin ve kafirlerin Miisliimanlara verilen hayr1 ve
nimetleri kendi haklar1 olarak gérmesi ve kiskangliklart nedeniyle Allah’in rahmetinin
(yani vahyi, peygamberlik gorevinin) diledigine verecegi bildirilmektedir. Dolayisiyla bu
ayetten Allah’in rahmet olarak belirttigi niibiivveti, Kur’an-1 Kerim’i diledigine verdigi
anlam1 ¢ikmaktadir.

Ayrica ayni beyan, Alu Imran: 3/74 ayette de gegmektedir. Turan, bu ayetteki
rahmet kelimesinin Hasan’dan ve Miicahid’den gelen rivayete goére “hidayet” ve
“niibiivvet”, Ibn Ciireyc’e gére “Islam” ve “Kur’an” anlamia geldigini belirtikten sonra

“«

Taberi’nin de “... Allah, niibiivvetini diledigini verir ...” anlamin1 verdigini belirtmistir.
Daha sonra Turan, Yahudilerin kiskangliktan, irk¢iliktan hatta ellerindeki saltanatin yok
olmas1 korkusundan &tiirii niiblivvet rahmetinin  kendilerinde olmas1 gerektigi
diistincesinden bahsetmistir. Ona gore Yahudiler, peygamberin Arap soyundan geldigine
sahit olunca “Bizim kitaplarimizda beklenen peygamber, Yahudi irkindandir.” demistir.
Fakat Turan’a gore Yahudiler, gelecek peygamberin Arap irkindan oldugunu biliyordu.
Ciinkii Tevrat’ta ve Incil’de beklenen peygamberin iimmi oldugu belirtilmistir. Turan, bu
durumu su sekilde agiklamistir: “O donemde ‘Ummi’ Araplar i¢in kullanilan bir lafizdir.

Araplar  kitabi, yaziy1 iyi bilmediklerinden, kendilerine bir peygamber

gonderilmemesinden ve peygamberlere indirilen bir ilme sahip olmamalarindan otiirii

281 Bakara: 2/105.
282 Turan, 1, s. 247.
283 Yusuf: 12/56.
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‘Ummi’ olarak isimlendirilmislerdi. Ciinkii Yahudiler, atalarmin da bildigi gibi Hz.
Muhammed’in diiriist bir peygamber oldugunu biliyordu.”?84

Sonug olarak bu ayette de rahmet kelimesi niibiivvet anlaminda kullanildigindan
Allah’n niiblivvet (rahmet) gorevini diledigine verdigi anlagilmaktadir.

Benzer bir beyan da Yusuf: 12/56. ayette gegmektedir. Bu ayette de Hz. Yusuf’a
onemli bir mevki verilmesinden, basina gelen biitlin sikintilara sabretmesinden
bahsedildikten sonra “...Diledigimiz kimseyi rahmetimize eristiririz...” buyrulmustur.
Zemahseri’ye gore buradaki rahmet, “diinyadaki miilk, zenginlik ve diger nimetler”
anlamindadir.?®> Turan ise, Taberi’nin tefsirine atifta bulunarak rahmet kelimesinin
“nimet ve ihsan” anlaminda kullanildigini belirtmistir.?%6

Aslinda yukarida agiklamaya calistigimiz tiim ayetleri Kuseyri’nin rahmet
anlayis1 gercevesinde de yorumlamak miimkiindiir. Buna gore belirttigimiz ayetlerde
gecen rahmet ile kastedilen muhabbettir. Bu rahmeti de Allah, sadece yakinlik ya da yiice
haller bahsetmek istedigi kisilere vermektedir.

o “... O, kimi dilerse onu rahmetine alir...”%’

Bu ayet, sadece yukaridaki pasaj ile ele alindiginda Allah’in diledigini rahmetine
aldig1 anlammin ¢ikacagi asikardir. Oncelikle ayetin tamamina yer vererek bdyle bir
anlamin ¢ikarilip ¢ikarilmayacagini degerlendirmek istiyoruz.

“Eger Allah isteseydi onlari (ayni inanca sahip) bir timmet yapardi. Fakat o, kimi
isterse onu rahmetine alwr. Zalimlerin ise ne bir velisi ne de bir yardimcist vardir.”

Hz. Muhammed’in insanlar1 imana, dogru yola iletebilmek i¢in gosterdigi caba
karsisinda Allah, dilerse herkesi tek bir iimmet kilarak rahmetine alabilecegini
bildirmistir. Her ne kadar Allah, insanlar1 tek bir iimmet yaparak rahmete erigmelerini
saglamaya kadir olsa da bunu yapmamus, kisiye kendi iradesiyle se¢im hakki vermistir.
Dolayistyla kisi tercihinden 6tiirii rahmeti elde edebilir ya da elde edemez. Bu nedenle de

sadece Hz. Muhammed’in ¢abasina bagli olarak insanlarin imana gelebilmesi miimkiin

degildir.2

284 Tyran, IV, s. 159.

285 Zemahgerd, 111, s. 634.
286 Tyran, XII, s. 288.

287 Sura: 42/8.

288 Tyran, XIV, s. 369.
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Sonug olarak Allah’in diledigini rahmetine almasi ile ilgili beyanlarda rahmet
kavrami niiblivvet, kitap, onemli mevkiler anlamina gelmektedir. Bu ayetlerde Allah
niibiivvet gibi 6nemli bir gorevin sadece kendisi tarafindan verildigine dikkat ¢ekmis,
insanlarin beklentilerinin ve tercihlerinin 6neminin olmadigini vurgulamistir. Ayrica
belirtilmelidir ki Allah adildir ve rahmet kapis1 istifade etmek isteyen tiim kullarina
aciktir. Yeter ki kul inkarda 1srar edip kalbini miihiirlemesin.

Tiim bu s6ylemlerden sonra sunu da belirtmekte fayda var. Allah hi¢bir neden ve
sebep gostermeksizin diledigini rahmetine alabilir ya da almayabilir. Clinkii o, diledigini
yapan mutlak kudretin yegine sahibi tek varliktir?®® Fakat burada belirtilen irade
adl/adalet ilkesiyle g¢evrilidir. Dolayisiyla bu beyanlar Cebriyeci bir bakis agisi ile ele
alinmamalidir. Eger bu ¢ercevede ele alinirsa Allah’in engin, sonsuz vs. rahmet sahibi
olmasinin pek bir manasi da olmayacaktir. Nitekim “Allah mahlukatin rahmetine
girmesini isterken bir yandan da girmek i¢in ¢abalayani rahmetine almamaktadir.” gibi

bir ¢eliski ile kars1 karstya kalinacaktir.

o  “Deki: ‘Allah, sizin icin bir kotiiliik dilese sizi, Allah’a karsi kim koruyabilir veya
bir rahmet dilese (bunu kim engelleyebilir)? Onlar, Allah’tan baska bir veli ve de
yardimci bulamazlar.

Turan, Taber?’nin bu ayetle ilgili goriisiine yer vererek ayetin niizul sebebinden
bahsetmistir. Buna gore ayet, miinafiklarin, savastan kacmak i¢in evlerinin diisman
tehlikesine ac¢ik oldugunu 6ne silirmeleri iizerine inmistir. Dolayisiyla bu ayetten “Allah,
sizin maliniza, caminiza vs. bir kétiiliik yapmak istese ya da rahmet dilese buna kim karsi
gelebilir? "?°! anlami ¢ikarilabilir.

Ozetle bu ayette rahmetin yegine ve mutlak sahibinin Allah oldugu agik¢a
belirtilmektedir.

o “...Allah, diledigine hesapsiz rizik verir... **?
Bu ayeti de siyak-sibak iliskisi icerisinde ele almak istiyoruz. Ilk olarak ayetin

sibakinda iki grup insandan bahsedilmistir: inananlar ve inkarcilar. Daha sonra inkara

289 Buriic: 85/16.

290 Ahzab: 33/17.

2! Turan, XV, s. 251.
292 Bakara: 2/212.
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sapan kisilerin diinya hayatinin c¢ekiciligine kapilarak inananlarla alay ettikleri
belirtilmistir. Son olarak da inananlarin kiyamet giiniinde inkara sapanlardan daha {istiin
oldugu vurgulanmastir.

Turan, Taberi’nin goriisiine yer vererek bu ayeti su sekilde aciklamistir: “Allah,
kiyamet giintinde takva sahiplerini, sakinanlari ikramlart ve bol ihsani ile hesapsiz bir
sekilde riziklandwurwr. Ciinkii o, hazinelerinin tiikeneceginden korkmaz.** Dolayisiyla
Rabbinin buyruklarini yerine getiren kimseleri Allah, hesapsiz bir sekilde riziklandirir.

Sonug olarak diinyada hayatin idamesi icin verilen nimetler (rahmet) miimin-
miinafik, Yahudi, Hristiyan, ateist vs. ayrim1 yapilmaksizin herkes i¢indir. Fakat manevi
nimetler (rahmet) sadece inanan ve inancinin geregini yerine getiren kisiler igin vardir.?**
Bu nedenle Allah’in rahmetinde keyfilik ya da insan iradesini yok sayan bir rahmet
anlayis1 s6z konusu degildir. Eger boyle bir keyfilik s6z konusu olursa inancinin geregini
yerine getirenler i¢cin rahmet etmemesi de miimkiin olabilir. Bu da hem Allah’in
merhametine hem de adaletine terstir. O halde Allah’in diledigini rahmetine almasi,
hesapsiz rizik vermesi, Allah’a duyulan muhabbet ve baghlik Sl¢iistindedir. Burada
hatirlatilmas1 gereken bir diger nokta ise niibiivvet, hidayet gibi rahmetlerin Allah’in
elinde oldugudur. Baska bir deyisle kisi, ¢aba sarf ederek niibiivvet gorevini kazanamaz.
O halde bazi rahmet liituflari sadece Allah’1n diledigi kisiler i¢in s6z konusudur. Herhangi

bir ¢aba, gayret sonucunda elde edilemez.

3.2.1.1. Allah’in Rahmet Etme Zorunlulugu (Vuciibiyet)

Rahmet-irade iligkisi igerisinde son olarak belirtmemiz gereken husus da Allah’in
rahmeti kendi lizerine yazmasinin vuctbiyet ifade edip etmemesi ve Basra Mutezilesinin
Allah’m diledigini rahmetine aldig1 ayetlerle ilgili gortisleridir.

Ik olarak ... Allah, rahmeti kendi iizerine yazmistir ..."%

ayetinde de
belirtildigi gibi Allah’in rahmeti kendi {izerine yazmasinin onun i¢in vuciibiyet ifade edip
etmemesini degerlendirmek istiyoruz. Kimileri bu beyana dayanarak Allah’a vuclbiyet
atfederken kimileri de vuclbiyet atfetmemistir. Turan, ayete Allah’in rahmetinden

kacilamayacagini, rahmet kapilarinin agik oldugunu ve tovbe edilerek hatalardan

293 Turan, 111, s. 59.
294 Turan, XVI, 81.
295 En‘am: 6/12.
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doniilmesi gerektigi anlamini1 vermistir. Taberi, Kurtibi, Sevkani ilgili ayete Allah’in
kullarina kars1 ¢ok merhametli oldugu, cezalandirmada acele etmedigi, tovbelerini kabul
ettigi anlamin1 vermistir. Beydavi ise, Allah’in lituf ve kereminden &tiirii bunu
iistlendigini, rahmetten kastin ise her iki diinyay1 da kapsayan sey oldugunu belirtmistir.
Nitekim Allah’in rahmetinin gostergesi, deliller vermek, kitaplar indirmek, kafirlere
miihlet vermek gibi seylerdir. Zemahseri de “O, kendisine merhameti ilke edinmistir.”
anlamini vermistir. Boylece “Sizleri marifetullaha eristirme ve Allah’in birligini isaret
eden delilleri karsiniza ¢ikarma konusunda merhametli olmay1 zatina gerekli kilmistir.”
anlamina gelir.?® Dolayisiyla belirttigimiz miifessirler bu konuda Allah’a herhangi bir
vucilibiyet yiiklememistir. O halde Allah’in yegane rahmet sahibi olmasi veya rahmeti
kendi lizerine yazmasi Allah’a, rahmet etme zorunlulugu yiiklemez.

Mutezile ise, Allah’1 kotii fiillerden tenzih edebilmek i¢in rahmet konusunda ona
vuclbiyet atfetmistir. Vuciib a‘lallah teorisi ¢ergevesinde ele aldiklar1 aslah prensibine
gore kulun menfaati dl¢ilisiinde en iyi olan1 yaratmak Allah’a vaciptir. Ciinkii Allah’in
kot fiillerden tenzih edilebilmesi i¢in bazi fiilleri yapmasi zorunludur. Mesela,
peygamber ve kitap gondermek, tovbeleri kabul etmek, itaat edene sevap yazmak,
kullarina liitufla muamele etmek vs. Allah’a vaciptir.?”” Hatta Mutezile, konuyu daha da
ileri gotiirerek niibiivvet gorevinin bile hak edene gerekli kilindigin1 savunmustur. Buna
gore Allah’in elinde bir Liituf yoktur. Ciinkii “Allah, herkesin iman etmesini istediginden

7298 Tiim bu nedenlerden otiirii diledigini

herkesi rahmeti icerisine almayt dilemistir.
rahmetine aldigin1 ifade eden beyanlar Basra Mutezilesinin anlayistyla uyusmaz. Ciinkii
Allah, rahmetinin geregi olarak {izerine diiseni yapmustir.

Turan da Mutezilenin Allah’1n kul i¢in sadece iyi ve giizel olan1 yarattig1 ve kotii,
cirkin fiilleri Allah’in yaratmay1p kulun kendisinin isledigi goriisiine deginmistir. Turan’a
gore Allah, malikti’l-miilktiir, miilkiinde diledigi gibi tasarruf edebilir. Bu nedenle Turan,
rahmet konusunda Allah’a herhangi bir vuciibiyet yiiklememistir. Ayrica o, Mutezile’nin
bu iddiasini reddederek su hadisi nakletmistir:

“Deylemi, Ubey b. Ka’b’a ‘Kader konusunda i¢ime bir sey diistii. Bana bu konuyu

aciklayabilirsen belki i¢ime diisen bu seyden kurtulabilirim’ der. Ubey b. Ka’b da ‘Eger

29 Tyran, VII, s. 31-35.

27 Detayli bilgi icin bkz: Avni lhan, “Aslah”, DIA, Istanbul, 1991, III, s. 495-496; Salih Sabri Yavuz,
“Viicub”, DIA, Istanbul, 2013, XLIIL, s. 135-136.

2% Hiilya Alper, “Maturidi’nin Mutezile Elestirisi; Tanr1 En Iyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, Kelam
Arastirmalar, Cilt: 11, Sayi: 1, 2013, s. 29.

59



Allah, gokyiiziindekilere ve yeryiiziindekilere azap etse onlara zulmetmis olmaz.
Merhamet edecek olursa da Allah’in merhameti onlarin yaptiklarindan ¢ok daha
haywhdr. Allah yolunda Uhud dag: biiyiikliigiinde altin1 bagislasalar da kadere iman
etmedikce Allah onlarin bu infakin1 kabul etmez. Basina gelen bir sey kaza disinda bir
sey degildir. Kaza ile olmayan da zaten olmayacaktir. Eger bu inancin olmadan 6liirsen
cehenneme girersin.” dedi.?*” Sonra Ubeydullah b. Mes‘ud’un yanma gittim, o da ayni
seyi soyledi. Sonra Huzeyfe b el-Yeman’in yanina gittim, o da aym seyi sdyledi. Sonra
Zeyd b. Sabit’in yanina gittigimde, bana Hz. Muhammed’den ayni seyi nakletti.”?%

Ayrica Turan, Mutezile’nin, Cebriyye nin ve imamiyye’den bir grup insanin iddia
ettigi gibi iyi veya koti fiillerini insanin kendi iradesiyle yapabildigi goriisiinii de
reddetmektedir. Ciinkii kisinin iradesi, bu fiilleri yapabilmesi icin tek basina yeterli
degildir. Bu fiilleri yapabilmesi igin Allah’a ihtiyaci vardir. 3°!

Mutezile, her ne kadar Allah’1 koétii fiillerden tenzih etmek amaciyla boyle bir delil
getirse de kanaatimizce bu fikir, bagka sorunlar1 da giindeme getirecektir. Mesela
“Allah’in herhangi bir seye zorunlu olmasi miimkiin miidiir?” “Eger bir zorunluluk s6z
konusu ise Allah’in mutlak giicii ve kudreti nasil degerlendirilmelidir?” vs. sorunlar
bunlardan bazilaridir. Dolayisiyla Allah’in rahmeti iizerine yazmasi miifessirlerin de
belirttigi gibi Allah’in rahmetinden kagilamayacagi, kullarini cezalandirmada acele
etmedigi, liituf ve kereminden Otiirli rahmeti listlendigi anlamina gelmesi daha isabetli
goriinmektedir. Ciinkii Allah’a rahmet konusunda bir zorunluluk yiiklenirse o, ilah olarak
siirlandirilacaktir. Fakat Allah’in smirlandirilmasi ya da zorunlu tutulmasi miimkiin
degildir.

Daha 6nceki boliimlerde de ifade ettigimiz gibi Allah’in rahmet konusunda keyfi
bir uygulamasi s6z konusu degildir. Yani istedigini rahmetine alip istedigini rahmetine
almadig1 gibi bir durum miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’mn belirledigi rahmet
cizgisinde olanlar mutlaka onun rahmetinden faydalanir. Ayrica bu konuda yapilacak

detayl1 caligmalarla sorunun bir nebze de olsa ¢éziimlenebilecegini diisiinliyoruz.

299 Ebli Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, Nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru
[hyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, trs. I, Mukaddime 10.

300 Tyran, XII, s. 449-450.

301 Tyran, 1, s. 47.
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3.2.2. Rahmet, Nimet, Rizik iliskisi

Kur’an’da anlam olarak kullanilan en kapsamli terimlerden biri de nimettir.
Rahmetin de nimet olmasindan 6tiirii bu baglik altinda nimet-rahmet iligkisini ele almaya
calisacagiz. Bu kapsamda yeryiiziindeki tim nimetlerin rahmet olup olmadigi,
inkarcilarin diinya nimetlerinden faydalanmasinin rahmet boyutu, inananlar i¢in verilen
nimetlerin aynisinin kafirlere verilip verilmemesi gibi konulara deginilecektir.

[k olarak nimet ve rizik terimlerinin sdzliik ve terim anlamlarindan bahsetmek
istiyoruz.

Azlik veya cokluk bildiren cins isim olarak nimet, sozliikte “giizel durum (halet-

302 minnet, iyilik, giizel bir yasam, bolluk icinde yasamak”,?% zayif bir goriise

i hasene),
gore de “sevap, ihsanda ¢okluk” anlamlarma gelir.>** Zidd1 “stkinti, bela, musibettir.
(be’s)” Terim olarak ise “Ozel bir amag gozetilmeden veya karsilik beklemeden yapilan
ihsan (iyilik), faydadir. %, “Allah’in kuluna ihsan ettigi mal ve rahat bir yasamdir. 3%
Turan, bu kavrami1 “Allah’in kuluna bahsettigi, liitfettigi her sey” olarak kapsamli bir
sekilde tanimlamigtir.>%’

Turan’a gore rizik ise, genel olarak “Allah’in canlilara verdigi maddi ve manevi

"398 geklinde tanimlanabilir.

nimetlerdir.

Kur’an’da Nahl: 16/15-17 ayetlerde yollar, daglar, yildizlar, irmaklar gibi
nimetleri yaratanin Allah oldugu belirtildikten sonra Allah’in nimetlerinin saymakla
bitirilemeyecegine isaret edilmistir. Gergekten de diinya hayatinin baslamasi ig¢in
dogumun, ebedi hayatin baglamasi i¢in de oliimiin bir nimet’* olmasi gibi diinyada

verilen ya da ahirette verilecek her sey birer nimettir, rahmettir. Verilen bu nimetler ise,

Allah’m sonsuz merhametinin tecellisidir ve saymakla bitirilemez.3!°

302 {gfahani, s. 499.

303 Tbn Faris, V, s. 446.

304 Tyran, V, s. 168.

305 Ciircant, s. 204. Ayrica bu tammdan tiim nimetlerin amagsiz ve karsiliksiz verildigi anlami ¢ikarilabilir.
Dolayisiyla bu tanimda belli bir amag i¢in verilen nimetler yer almamaktadir. Mesela, ahirette bahsedilecek
nimetler Allah’a kulluk gorevini hakkiyla yerine getirip sakinan kimseler i¢indir ve diinyada yapilan
iyiliklerin, sevabin, ibadetlerin vs. karsiligidir. Bu nedenle Ciircani’nin bu tanimi eksiktir.

306 Tbn Faris, V, s. 446.

307 Tyran, V, s. 168.

308 Serafettin Goleiik, “Rizik”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, s. 73.

309 Tyran, XIV s. 34.

310 Nahl: 16/18.
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Turan, nimeti zahir ve batini olmak iizere iki kategoride ele almistir. Ona gore
zahiri nimet diinya ile iliskili iken, batini nimet ahiret ile iliskilidir.>!! Rabbinin huzuruna
cikacag bilinciyle sirkten uzak duran, yasaklardan kaginan salih kullar1 igin igerisinde
cesit cesit, esi benzeri bulunmayan nimetlerin, yemyesil ¢agil cagil ¢aglayan akip giden
nehirlerin, hurilerin yer aldig1 iki cennet vs. batini nimetlerden bazilaridir. Giines, ay,
yildizlar, daglar, denizler, agaclar, bitkiler, meyveler, hayvanlar, saglik, afiyet, yaratma,
hayat, 6liim, iman, Islam, hidayet, beyan vs. ise zahiri nimetlerdendir.?'2

Ayrica Turan, Rahman: 55/1-28 ayetlerde Allah’in diinyaya gonderdigi tek
rahmetle verdigi nimetlerini siraladigin1 da belirtmistir. Bu nimetler, onun er-Rahman
isminin yansimasi olup yerdeki ve gokteki herkes bu nimetlerden faydalanir. O, Rahman:
55/31-37 ayetlerinin ise daha ¢ok en biiyiik nimet olan ahiretle ilgili oldugunu belirtmistir.
Rahman: 55/39-45 arasi ayetleri ise, Allah’in cehennem ehline olan azabinin anlatildig:
ayetlerdir. Rahman: 55/46-78 arasi ayetleri de Allah’in yiiz rahmetiyle salih kullarma
verecegi nimetlerden bahsetmektedir.3!3

Aslinda her ne kadar nimetleri siralasak da genel olarak nimet, Allah tarafindan
sunulan biitliin imkanlar i¢in kullanilabilir. Clinkii Turan’a gore biitiin nimetler, Allah’in
diinyay1 yaratirken yiiz rahmet yarattigini1 beyan eden hadiste de belirtildigi gibi onun yiiz
par¢a rahmetinin, Er-Rahman isminin ve sifatinin sonucu oldugu gibi biitiin isimlerinin
ve sifatlarinin sonucudur. Nitekim Turan, eserinde sik sik bu konu iizerinde durmustur.
Ayrica Allah’ta var olan ezeli rahmet, arzin yaratilmasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
rahmet, diinyada nimetlerin yaratilistyla zuhur etmistir. Tiim bu nedenlerden 6tiirli nimet
ve rahmet arasinda siki bir iligki oldugunu sdyleyebiliriz.

Turan’a gore, nimetlerin hakikatine varabilmek, nimet verilenlerin yoluna

314 By nedenle de

erigsebilmek Allah’mn ve elgisinin emirlerine uymaktan ge¢cmektedir.
Allah’a ve peygambere tabi olmayan bir kimsenin rahmete tam anlamiyla erisebilmesi
miimkiin degildir. Nitekim Nisa:4/69 ayetinde de bu durum belirtilmistir. Buna gore
Allah’in nimet verdigi kimseler nebiler, siddiklar, sehitler, salihlerdir. Aslinda bu
kimselerin rahmete erismesi Allah’a ve peygamberine uymalarindan kaynakhidir. Simdi

de kisaca bu kisilerden bahsetmek istiyoruz.

31T Tyran, VL, s. 103.

312 Tyran, XIV s. 116.

313 Turan, X1V, s. 114-115.
314 Turan, V, s. 478.
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Nebilik, Allah’in segtigi ve koruma altina aldig1 en yiice makam ve derecedir.
Gozlerin idrak, akillarin ihata edemedigi Allah’in sirlt hazineleri ve halefleridir. Allah,
onlar1 insan, cin, melek vs. yeryiiziindeki biitiin mahlukattan istiin tutmustur.3!
Siddiklar, iman, tasdik ve amel yoniinden peygambere uyanlar ve sdylediklerini
hayatlarma uygulayan kimselerdir. Ehl-i beyt, hulefai rasidin ve sahabeler
siddiklardandir.3'® Zemhaseri ise siddiklari, 6zii s6zii bir olan samimi kimseler olarak
tasvir etmistir.3!”

Onciileri Hz. Muhammed olan sehitler ise, Nisa: 4/41 ayetinde de belirtildigi gibi
sahitler anlaminda da kullanilmistir. Ayn1 zamanda Hz. Ebubekir zehirlenerek, Hz. Omer
sabah namazinda hangerlenerek, Hz. Osman Kur’an okurken sechit edilmis ve bu
mertebeye ulasmustir. Alimler, asfiyalar, ehlullah, asere-i miibessere salihlerdendir.’!'8
Dolayisiyla rahmete (nimetlere) ulagsmak Allah’a ve peygamberine uymaktan
gegmektedir.

Allah, bahsettigi nimetler karsisinda nimetin asil sahibini taniyarak kendisine
ibadet edilmesini, siikredilmesini istemektedir. Nitekim Nahl: 16/15-17 ayetlerinde de
birgok nimet sayildiktan sonra aciz varliklar olan putlara ibadet edenler kinanmaktadir.
Hatta muhtesem varliklarin, degerli nimetlerin asil sahibine slikretmek yerine higbir
faydas1 bulunmayan varliklara siikredilmesi ¢eliskisine de dikkat c¢ekilmistir: “(Daha
onceki ayetlerde) anlatilan bu kadar degerli ve size her tiirlii liitufta bulunarak yaratan
ile hi¢cbir seyi yaratma giicii olmayan varliklar: bir mi tutuyorsunuz? Nasil oluyor da bu
dciz varliklart Allah’a ortak kosabiliyorsunuz? "

Rahmet ve nimet-rizik iligkisinde en 6nemli boyutlardan biri de siikiirdiir. Cilinkii
nimetin, azabin ve rahmetin artip ya da azalmasi®*?° giikre baghdir. Turan da tefsirinde
stikiir boyutu iizerinde ¢okg¢a durmustur. Ona gore, sadik bir miimine rahmet olarak Allah
rizik, genis bir yasanti, afiyet, saglik vs. tattirirsa miimin, rabbine hem bu nimetlerden

oOtiiri hem de nimetlerin artmasi i¢in siikreder. Kendisinden bu nimetlerden biri veya

315 Turan, V, s. 485-486.
316 Tyran, V, s. 487.

317 Zemahserd, 11, s. 180.
318 Tyran, V, s. 488-489.
319 Tyran, XII, s. 137.
320 Tyran, XII, s. 450
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birka¢t alindiginda ise iimitsizlige diismez ve azaba sabreder. Ciinkii miimin, sabrin
sonunda Allah’m hesapsiz bir sekilde miikafatini verecegini bilir.>?!

Turan’a gore, nimetteki (rahmetteki) artis tam bir sena ve hamd ile olur.
Dolayisiyla Allah’1in verdigi nimetlere siikredilirse nimet iki diinyada da artacaktir; inkar
edilip siikredilmezse iki diinyada da siddetli bir azapla karsilagilacaktir.>?> Bu nedenle
diinyadaki nimetler gegici, Allah’a sena ve hamd ise kalic1 nimetlerdendir.??

Her ne kadar bahsedilen nimetlere siikredilmesi hem nimetin asil sahibine olan
borcumuzu bir nebze 6demek hem de nimetin devamliligini saglamak olsa da Allah’1 ne
kadar oversek Ovelim, ona ne kadar ibadet edersek edelim, siikredersek siikredelim
Allah’1 marifet cihetiyle tam anlamiyla idrak etmemiz, anlatmamiz miimkiin degildir.

324 ve bu

Ozetle, Turan’a gore Allah’in rahmet tecellilerinin hepsi birer nimettir
rahmet tecellilerini sayabilmemiz miimkiin degildir. Dolayisiyla Allah’in diinyada
verdigi tiim nimetler inansin veya inanmasin herkes i¢in vardir. Herkes istedigi 6l¢iide bu
nimetlerden faydalanabilir. Fakat Allah’in ahirette verecegi nimetler, sadece inananlar

icin bir rahmettir.

3.2.2.1. Diinyada Inananlara Verilen Nimetlerin Aymsimn Kafir I¢inde

Verilmesi Meselesi

Mutezilenin hidayet ve tevfik anlayisina gére Allah’in bir miislimana olan
nimetinin aynisinin kafir i¢in de olmasi zorunludur. Biz de burada Mutezilenin hidayet
ve tevflk beyanindan bahsettikten sonra diinyada inancinin geregini yerine getirenlere
verilen nimetin aynisinin inkarcilara da verilmesi konusuna deginecegiz.

Mutezile’ye gore hidayet, genel olarak “herhangi bir miidahale soz konusu
olmaksizin sonuca ulastiracak yolu gosterme” seklinde tanimlanabilir. Diger bir ifadeyle
kisinin fiillerinden sorumlu tutulabilmesi i¢in Allah’1n ¢izdigi dogru yolu kendi iradesiyle
kabul etmesi ya da reddetmesi gerekir. Ciinkii kisi, ilahi bir miidahaleyle hidayete

ulasamaz.’?>

321 Tyran, XII, s. 123.

322 Tyran, XII, s. 9.

323 Tyran, XVI, s. 129.

324 Tyran, XIV, s. 116.

325 Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, DIA, 1998, Istanbul, XVII, s. 474.
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Kur’an’da ise, umumi ve hususi olmak iizere iki tiir hidayetten bahsedilebilir.
Allah’in peygamberler, kitaplar vs. gondererek en dogru yolu agiklamasi umumi
rahmettir ve biitiin miikellefleri kapsar. Ilahi hidayet de diyebilecegimiz hususi hidayet
ise, inananlarin imanlarin1 saglamlastirmak amaciyla Allah’in inanan kullaria dogrudan
ya da dolayl olarak basiret vermesi ya da havatir yoluyla imanlarin1 giiclendirecek
bilgiler 6gretmesidir. Bu hususi hidayet, kafir, fasik vb. inanmayan kisiler i¢in gecerli
olmay1p sadece inananlara 6zeldir. Ayrica kafir, fasik vb. inanmayan kisilerin hidayete
ermemesi onlarin hususi hidayetten mahrum kalmalari seklinde agiklanabilir. Dolayistyla
Allah’1n diledigine hidayet etmesi ya da etmemesi hidayetin kabul veya reddedilmesiyle
ilgilidir.?® O halde Allah, Miisliiman’a verdigi nimeti kéafire de verebilmeli ki kafir kendi
iradesiyle secim yaparak hidayete ulagabilsin.

Liituf kavramina 6zel bir yer veren ve bireye kendi se¢imiyle yaptig: fiillerini
yaratma giicli atfeden Mutezile, tevfigi de bu anlayis ¢ercevesinde agiklamigtir. Buna gore
tevfigi, “kesin delillerle hakikati 6nceden aciklayip insana bu hakikatleri anlama ve kendi
iradesiyle kabul etme kabiliyeti vermesidir.” seklinde tanimlayabiliriz. Bu nedenle
Allah’mn tevfigi, inanan kimseye verilen miikafata veya kisinin bagarili olduguna Allah’in
karar vermesidir. Bu nedenle de kafirin basarili kilinmasi s6z konusu degildir.**’

Ozetle Mutezilenin hidayet ve tevfik beyanma gére inanmayanlar igin hususi
nimet s6z konusu degilken umumi nimet, inansin veya inanmasin herkes i¢in vardir.
Dolayisiyla Allah’in Miislimana olan umumi nimetlerinin aynist kafir i¢cin de soz
konusudur. Ayrica kisi, imaninin giiclenebilmesi icin kendi iradesiyle Allah’in kesin
delillerle c¢izdigi yolu sectiginde Allah, basiret ya da havatir yoluyla imanini
giiclendirebilir.

Yine Mutezile’ye gore kisi, ihtiyari fiillerinin yaraticisidir ve kul iradesiyle
hidayeti secer ya da segmez. O halde hidayet nimetini elde etmede sadece kulun fiili s6z
konusudur ve Allah’in herhangi bir miidahalesi miimkiin degildir. 32® Belirtmeliyiz ki her
ne kadar Mutezile hidayeti kisinin se¢cimine baglasa da hidayet, hususi bir nimettir ve

sadece Allah’1in diledigi kisiler i¢in s6z konusudur.

26 Yavuz, “Hidayet”, XVIL, s. 474.
**7 Hiilya Alper, “Tevfik”, DIA, 2012, Istanbul, XLI,s.9.
328 Hiilya Alper, “Maturidi’nin Mutezile Elestirisi; Tanr1 En lyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, s. 29.
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Sonug olarak, bir¢ok diinya nimetinin aynisi kéfirler i¢in de s6z konusudur. Fakat
Allah’m iman sahiplerine hem diinyada hem de ahirette hususi olarak verdigi nimetler

vardir. Hidayet, peygamberlik vs. hususi nimetler de bunlardan birkagidir.

3.2.2.1.1. Inkarcilarin Diinya Nimetlerinden Faydalanmasinin Rahmet

Boyutu

Inkarcilarin azgmliklari, haddi asmalari gibi nedenler zaman zaman nimetlerden
faydalanmamalar1 gerektigi diislincesini akla getirse de diinyadaki bir¢ok nimet inkarcilar
icin de soz konusudur. Siiphesiz ki bu durum da Allah’in rahmetinin en biiyiik
gostergesidir.

Inkarcilarin diinya nimetlerinden faydalanmasi, Allah’in rahmet konusunda
kendisini ifade ettigi gibi bir ilah oldugunun gdstergesidir. Nitekim o, rahmetinin bir
gostergesi olarak diinyada af ve magfiret kapisim kapatmamustir. Inanmayanlardan da
nimetlerini (rahmetini) kesmemekle ilah olarak varligini gostermistir ve diinyada dogru
yolu bulmalarma firsat vermistir. Eger inanmayanlar bu rahmetten faydalanamasaydi
belki de rahmet-irade iligkisinde bahsettigimiz Allah’in diledigini rahmetine aldig1
beyanlar1 Cebriyeci bir ¢ergevede degerlendirilebilirdi. Dolayisiyla Allah, inkarcilara
nimet vererek kendisini hatirlatmis, dogru yola ulagmalari i¢in firsat sunmustur.

Kur’an’da, inkarcilarin diinyadaki nimetlerden faydalanmasinin ilk bakista liituf
olarak goriinebilecegi fakat gercekte dyle olmadigi sik sik belirtilmektedir. Hatta bazen
imrenme, gipta edilme vs. duygular olusturan inkarcilarin durumlari menfur olarak tasvir
edilmisgtir:

“(Ey peygamber!) Kafirlerin sehir sehir gezmeleri seni yaniltmasin. Bu sadece
cok kiiciik bir faydalanmadir. Nitekim -bu faydalanmadan sonra- siginacaklart yer
cehennemdir. O, ne kadar da kotii bir yer! Ama Rablerinden korkup sakinanlara gelince
(onlar igin) Rablerinin katindan -bir ikram olarak- altinda wmaklarin aktigi ebedi
kalacaklar: cennetler vardwr. lLyilik yapanlar icin Allah katindaki miikafat daha
haywldr. 3%

Turan’a gore bu ayette hitap, her ne kadar Hz. Muhammed’e olsa da asil muhatap

miiminlerdir. Dolayisiyla bu ayette sdyle bir mesaj verilmektedir: “Disardan baktiginizda

329 Alu Imrén: 3/196-198.
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inkarcilarin nimetler i¢inde yilizdiiglinii, rahat bir hayat siirdiiklerini diisiiniilebilirsiniz.
Fakat onlarin ticaret, gezi vb. amaglarla sehir sehir gezmeleri sizleri aldatmasin. Ciinkii
diinyada aldiklar1 bu menfaatler inananlarin alacagi menfaatlerden ¢ok ¢ok azdir ve bu
durum gegcicidir. Ayrica -Lebid’in de dedigi gibi- bunlar diinya nimetleridir ve yok
olacaktir. Nitekim varacaklart yer de cehennemdir. Ebedi olan alemde bu nimetlerden
faydalanamayacaklar. Dolayistyla 6nemli olan ahiret yurdudur. Nitekim inananlar i¢in
icerisinde tiim giizelliklerin bulundugu cennet vardir. Bu miikafat, diinyada alinacak elde
edilecek menfaatlerin ¢ok ¢ok tistiindedir.”3*°

Ayrica Turan’a gore inkar eden, ayetleri ve peygamberleri alaya alan kisiler is,
davranig agisindan zarara en ¢ok ugrayan kisilerdir. Fakat onlar, bu durumun farkinda
degillerdir. Ayrica onlar, nimetler igerisinde yiizdiiklerinden dogru yaptiklarini diisiinen
kimselerdir. Halbuki onlarin diinya hayatindaki bu ¢abalari, bos bir ugrastan baska bir sey
degildir. Bu nedenle Turan, Allah’in kafirlerin diinyadaki amellerine deger
vermeyecegini ve varacaklari yerin cehennem oldugunu belirtmistir.?3!

Razi ise, kafirlerin diinyadaki nimetlerden faydalanmasini istidrac kavramiyla
ifade etmistir. Buna gdre bu nimetler, her ne kadar inkarcilar i¢in de olsa yiyenin hemen
faydalandig zehirli yiyecekler gibidir. Clinkii akabinde helak ya da azap gelir. O halde
kafirler igin s6z konusu olan bu nimetlerin faydasi ile zarar esittir.>3? Nitekim bu durum
bazi ayetlerde de beyan edilmistir:

“Onlara mal, miilk ve evlatlar verdigimizde onlarin iyiligi i¢in kosturdugumuzu
mu zannediyorlar! Hayir, onlar gergegin farkinda degiller.

“Sen bu sozii yalanlayani bana birak! Biz onlari, beklemedikleri bir sekilde adim
adim azaba dogru ¢ekecegiz. Onlara -belli bir vakte kadar- siire taniyorum. Siiphe yok ki

benim plamim ¢ok saglamdir! 3%

30 Tyran, V, s. 186.

31 Kehf: 18/103-106; Turan, 1, s. 47.
32 R4z, s. 155.

333 Mii’'min0n: 23/55,56.

334 Kalem: 68/44.,45.
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3.2.3. Rahmet, Hamd ve Siikiir Tliskisi

Turan, hamdi “tam bir sena >3 isfahani, “Allah’in yiiceligi, iistiinliigii sebebiyle

336 olarak tanimlamigtir. Zemahseri ise, hamdin ve siikriin kardes

vapilan her tiirlii sena
kelimeler oldugunu belirterek hamde “nimet gibi giizel seyleri ovmek” anlamini
vermistir.>3” Ayrica Turan, hamdin ve siikriin bazen “razi olmak”anlaminda da
kullanildigini belirtmigtir.’*® Ziddi ise, “zem "dir.3°

Ortaya ¢ikarmak anlamina gelen “kesr” veya “kesf” kelimesinden tiiretildigi ile
ilgili goriislerden bahseden Isfahani’ye gore siikiir, “nimeti tasavvur edip géstermektir.”
Zemabhseri, sikkre “kalp, dil ve uzuvlar ile sadece nimete karsilik yapilan sey” anlamini
vermistir.3° Zidd1 ise, nimeti unutmak ve gizlemek anlamina gelen “kiifiirdiir(kiifr)”
(nankorliiktiir).

Ayrica Isfahani, siikrii iic kategoride ele almistir. Buna gore:

1. Nimeti tasavvur etmek kalp ile,
2. Nimet vereni 6vmek dil ile,
3. Hak ettigi nispette nimetin kargiligini1 vermek beden ile siikiirdiir.>*!

Ozetle, ihsan edene kars1 yapilan sena anlamina gelen siikriin asli ortaya ¢ikarmak,
gostermektir.>*? Siikiir, nimete kargihik yapilirken hamd, nimet olsun veya olmasin her
zaman yapilir. Ayrica siikriin edasi, hamdin edasindan daha geneldir. Clinkii siikriin edasi
kalp, dil, uzuvlar ile yapilirken hamd, sadece dil ile yapilir.’#3

Rahmeti en genel anlamiyla ele aldigimizda rahmet tecellilerinin azalip ya da
artmas1 veya ahiretteki rahmetten faydalanabilmesi genel olarak Kur’an’da siikriin azlig1
ya da ¢oklugu ile iliskilendirilmistir.>** Bu nedenle bu baslik altinda rahmet - hamd/siikiir
iligkisini ve Allah’1n siikre ihtiyact olup olmamasini inceleyecegiz.

Kur’an’da nimetler, hamd ve kiifr (nankorliik) ekseninde ele alinmis, hamdin

nimeti arttirici, kiifriin ise azaltic1 etkisinden bahsedilmistir. Ayetlerde de genel olarak

35 Turan, 1, s. 31.

336 {sfahani, s. 131.

37 Turan, 1, s. 53.

38 Turan, 1, s. 31.

33 Isfahani, s. 256.

340 Tyran, 1, s. 53.

341 {sfahani, s. 265.

342 Isfahani, s. 265; Turan, 1, s. 179.
343 Tyran, 1, s. 30-31.

34 Tbrahim: 14/8.
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verilen liituflar, nimetler vs. belirtildikten sonra tiim bu liituflar karsiliginda nimetlerin
asil sahibini hatirlamak amaciyla siikredilmesi istenmistir. Ayrica siikredip etmeme
tercihi insana birakilmistir: “Muhakkak biz, ona (insana) dogru yolu gosterdik. Ister
stikretsin ister nankorliik etsin.”>* Turan da bu ayetle ilgili olarak hakikatte insanin
Allah’mn verdigi goérme, isitme vb. duyularla iyi ya da kotii olam1 ayirt edebilecegini
belirtmistir. Daha sonra dogruyu ya da yanlis1 se¢gmenin kisinin tercihine birakildigini
ifade etmistir. Buna gdre hayir yolunu (tevhid, iman, siikiir yolunu) veya ser yolunu
(dalalet, sikinti, zorluk yolunu) se¢mek kulun tercihidir. Unutulmamalidir ki hayir yolu
cennete, ser yolu ise cehenneme gotiiriir.>46
Kur’an’da siikretmeyenlerin nankdrliik ettigi belirtilmis ve Allah’in bahsettigi
liituflara karsi insanin konumu farkli sekillerde tasvir edilmistir:
e Liituflar belirtildikten sonra herhangi bir grup kastedilmeden siikredilmesinin
istenmesi,>*’
e Lituflarin sayilamayacak kadar ¢okluguna ragmen az siikredilmesi,**8
e Mabhlukatin ya da inananlarin az siikretmesi,**
e Iman etmeyenlerin yalanlayarak, hor gorerek, siikretmeyerek, nankérliik ederek
karsilik vermesi vs.?°
Turan ise, siikrii veya kiifrii (nankorliigii) iman ekseninde ele almistir. Buna gore
Allah’a iman eden kisi, tiim yaratma eylemlerini Allah’in ilmiyle, iradesiyle, kudretiyle,
hakimiyetiyle kendi katindan oldugunu bilir. Bu nedenle de iman edenler, Allah’a siikiir
yolunu tercih eder. Fakat iman etmeyenler, tiim yaratma eylemlerini baska varliklara,
diisiincelere atfeder. Bu nedenle de nimete nankorlikkle karsilik verir.3>! Dolayisiyla
imanin siikrii veya kiifrii yonlendirme etkisi vardir diyebiliriz.
Tiim bu sdylemlerden sonra rahmetin nimet olmasindan 6tiirii rahmete erismenin
yollarindan birinin de siikiir oldugunu ifade edebiliriz. Ayrica siikriin hem nimetin azalip

artmasinda hem de rahmete erigip erismemede etkisi vardir.

345 Insan: 76/3; Ayrica bkz. Bu ayete Taberi, “... ister mutlu ister bedbaht olur...” anlamini verirken
Miicahid ise “... ister cennet ehli ister cehennem ehli olur...” anlammi vermistir. Katade de “...ister
nimetlere siikretsin ister nankdrliik etsin...” anlamini vermistir. Turan, XIX, s. 231.

346 Tyran, XIX, s. 231.

347 Kasas: 28/73; Rum: 30/46; Fatir: 35/12.

348 < Araf: 7/10; Mii’'minun: 23/78; Secde: 32/9; Sebe: 34/13.

349 < Araf: 7/10.

330 <Araf: 7/17; Yunus: 10/60; Neml: 27/73; Vaki‘a: 56/82.

31 Tyran, XIV, s. 117.
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Turan, Allah’1n biitiin liituflarina karsilik ona hakkiyla ibadet etmenin, onu verek
siikretmeye giic yetirmenin miimkiin olamayacagint belirtmistir. Ciinkii Allah’in
bahsettigi sayilamayacak kadar liituf vardir. Dolayisiyla hepsinin siikriinii yerine
getirmek pek de miimkiin olmayacaktir. Fakat Turan’a gore, Allah’in kendi katindan
getirdiklerine iman etmek giiciimiiz 6l¢iisiindedir.>>?> O halde neden Allah’a siikretmek
yerine nimetlerini kiifiirle yalanliyorsunuz? Hatta daha da ileri giderek “Size verilen rizka
yalanlamayla mi karsilik veriyorsunuz? 33

Sonug olarak siikrii tercih eden kisi, rahmeti elde edebilme imkanina sahipken

kiifrli, nankdrliigii tercih eden kisi rahmetten nasibini alamamaktadir.

3.2.3.1. Allah’1n Siikre Thtiyacinin Olup Olmamasi Meselesi

Nimet-rahmet iliskisinde kiginin rahmetten faydalanabilmesi ve nimetin artmasi
icin siikretmesi gerektiginden bahsetmistik. Burada deginecegimiz bir diger konu da
Allah’1n bu siikre ihtiyacinin olup olmadigi konusudur.

Gayeden ve hikmetten yoksun fiillerin bos ve anlamsiz oldugunu savunan
Mutezile’ye gore, Allah’in fiillerinde mutlaka fayda eksenli bir gaye ve hikmet vardir. Bu
durumda da Allah’in faydalanmaya ihtiyaci ortaya ¢ikar ki bu da Allah i¢in s6z konusu
degildir. Ciinkii Allah, her bakimdan tam ve miikemmeldir. Oyle ise yaratmadaki fayda
insanlara i¢in s6z konusudur. Bu fayda ise, nihai anlamda 6teki diinyada insanin sonsuz
nimetlere kavusmasi seklinde kendini gosterecektir.

Ayrica Mutezile’nin -daha 6nce de degindigimiz- aslah prensibine gore Allah’in
litfu, thsan1 zorunludur (vuciib ‘ala’llah). Dolayistyla verilen nimetlere karsilik kisinin
stikretmesine gerek olmadigi gibi ilah olarak Allah’in kuldan siikretmesini talep etmesine
de gerek yoktur. Ciinkii Allah, lizerine diiseni yapmustir.3>*

Her ne kadar Mutezile, Allah’a vuclbiyet atfedip siikrlii gerekli gormese de
Kur’an’da Allah’in bu siikre ihtiyact olmadigi ve siikreden kisinin sadece kendisi i¢in
siikrettigi®>>® agikga belirtilmistir. Nitekim “(Ey insanlar!) Duaniz olmadiginda Rabbim

size ne diye deger versin? Halbuki siz yalanla karsilik verdiniz ve bu azap yakanizi

332 Tyran, XII, s. 112.

333 Vakia: 56/82.

3% Hiilya Alper, “Maturidi’nin Mutezile Elestirisi; Tanr1 En lyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, s. 28.
355 Neml: 27/40.
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336 ayeti de bu duruma isaret etmektedir. Ayrica Allah’in iizerine

bwrakmayacaktir. ...
diiseni yapmasi neden siikre engel degildir. Tam aksine Allah’in lizerine diigeni yapmasi,
bir stikiir sebebidir.

Aslinda ge¢miste de giliniimiizde de insani iligkilerde tesekkiir her zaman
hayatimizin bir pargasi olmustur. Bu durum insanin faydalandig: ya da hayran kaldig:
nimetlerin sahibine kars1 fitri bir duygu olarak tesekkiiriin varligiyla kendini
gostermektedir. Fakat bazen bu tesekkiir asil sahibi, bazen de kisisel ¢ikarlar s6z konusu
oldugunda hi¢ hakki olmayan kisi veya kisiler i¢in s6z konusu olabilmektedir. Benzer
durum, Allah i¢in de s6z konusudur. Kisi, her tiirlii nimetin essizligine bakarak nimeti
verenin agkin bir varlik oldugunu bilmektedir. Fakat bazen kisinin kisisel ¢ikarlari, bazen
de dini kabuliin getirdigi sorumluluklar nimeti, nimet vereni yalanlamaya sebep
olabilmektedir.

Kur’an’da, her seyi inkar edenlerin giiclerini asan ya da kendilerinde hayranlik
uyandiran durumlarda siikrettikleri anlatilmaktadir ve bu siikrii, hi¢bir vasfi olmayan
varliklara kars1 yaptiklarindan bahsedilmektedir. Ciinkii insan, tabiatinda olan siikrii
gosterme ihtiyact duymaktadir. Nitekim bu ihtiyacini gidermek i¢in de bazen higbir varsi
olmayan varliklara gostermistir. Bu nedenle Allah’in iizerine diiseni yapmasindan otiirii
ona kars1 siikkretmenin gerekli goriilmemesi kanaatimizce pek de dogru degildir.

Son olarak birbiriyle iligkisi olmasi agisindan rahmet-nimet-siikiir iicliisiinden de
bahsetmek istiyoruz. Ciinkii bu ii¢ kavram birbiriyle yakindan iligkilidir. Nimet, bir tiir
rahmettir ve yeryiiziindeki her sey rahmetin yansimasidir. Bu nedenle rahmet hem siikrii
hem de nimeti kapsayan daha genel bir terimdir.

Rahmeti ve nimeti elde etmek ise, siikkre baglidir. Eger kisi, siikretmiyorsa
rahmetten ve nimetten sonsuza dek faydalanamaz. Ciinkii siikiir, insanin tabiatina

yerlestirilmis, iman ve kiifr endekslidir.

356 Furkan: 25/77.
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Rahmet

Nimet Stikdir

3.2.4. Rahmet, Gazap ve Azab iliskisi

Sozlikte “kizmak, ofkelenmek” anlamina gelen gazap, rizanin ziddi olarak
“Ofkelenme ve razi olmama” durumudur. Elmalili Hamdi Yazir’a gore, “Tiirk¢ede hiddet,
hisim kavramlariyla ifade edilen gazap, rizamin ziddr olarak nefsin igreng bir sey
karsisinda intikam istegi ile heyecani’dir. Fakat Allah i¢in kullanildiginda “Rububiyet-i
Rahimiye’'nin geregi olarak intikam iradesi veya ceza verme” anlami kastedilir. Ayrica
Bakara: 2/155 ayetinde oldugu gibi bazen bir cezaya, sikintiya maruz kalmak, ofke
nedeniyle o cezaya maruz kalindigi anlamina da gelmeyebilir.3’

Turan ise, Kurtibi’nin ve Zemahseri’nin gazap tanimlarimi vererek ilgili kavrami
aciklamistir. KurtQibi’ye gore gazap, sozliikte “siddet, katilik, sert mizag¢li kisi” anlamina
gelir. Ayrica o, bu kelimenin sertligi nedeniyle olduk¢a zarar verici yilan hakkinda da
kullanildigin1 belirtmistir. Allah’1n sifat1 olarak kullanildiginda ise, “cezalandirma iradesi
veya cezanin bizzat kendisi” kastedilir. Ornegin “Sadaka, Rabbin azabimi kaldirir, kétii
bir sekilde oliimii engeller.”*® hadisinde fiili bir sifat ve cezanin kendisi anlaminda
kullanilmistir. Zemahseri ise, gazap terimini “isyankarlara hak ettikleri cezayt verme ya
da bir sultamn emrindeki calisanlarina kizarak yaptigi seyi isyankarlara yapma
iradesi”*? geklinde tanimlamigtir. 6

Turan, ayrica Ibn Mace nin, Tirmizi’nin ve Ibn Miibarek’in rahmet-gazap iliskisi

icerisinde ele aldiklari tanimlarina da deginmistir. Nitekim bu tanimlarin rahmet-gazap

37 Yazir, 1, s. 133-134.
358 Tirmizi, Zekat 28.
359 Zemabhseri, s. 96.
360 Tyran, 1, s. 63-64.
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iliskisini net bir sekilde ortaya koydugunu ifade edebiliriz. ibn Miibarek’e gére “Rahman,
kendisinden istenildiginde verendir; Rahim ise, kendisinden istenilmediginde gazap
edendir.” Tirmizi’ye gore, “Allah, kendisinden istenilmediginde gazap edendir.” ibn
Mace’ye gore de “Allah, dua etmeyene gazap eder.” %!

Tiim bu tanimlarla birlikte Allah’in rahmet-gazap iliskisini “istenildiginde veren
istenilmediginde gazap eden” seklinde tanimlamamiz miimkiindiir. Nitekim kisi, iman
edip siikredenlerden oldugu ve miilkiin asil sahibi olan Allah’tan istedigi zaman gazaba
ugramayacaktir.

Kur’an’da Allah, kendisini sonsuz merhamet sahibi, bagislayan, esirgeyen ve
azabi, cezalandirmasi getin biri olarak tanitir.%? Yine o, herhangi bir haddi asma, azginlik
durumlarini tasvirden sonra kendisini el-Gafur, er-Rahim, er-Rauf vb. isimler ve sifatlar
ile niteleyerek hataya diigsenleri rahmetine siginmaya davet eder. Biz de burada Allah’in
sonsuz merhamet sahibi olmasiyla haddi asanlara azap etme iligkisini, azabin rahmet
boyutunu, Allah’in kuluna rahmetinin genigliginin azapla sinirlandirilmasini ve rahmet-
azap gibi iki zit yOniiniin birlikte olma iliskisini ele almaya ¢alisacagiz.

Kur’an’da, kafirin, miisrigin vs. 6fkesi gazap terimiyle ifade edilmemis, sadece
Allah ve miiminler i¢in kullanilmistir. Basta Israilogullar1 olmak iizere Ehl-i Kitap bile
bile Allah’in emirlerinden ve yasaklarindan yiiz ¢evirme, masum insanlar1 kasten
oldiirme, Allah’a ortak kosmalari, miinafiklik, fitne ¢ikarmasi, haddi asma, iman ettikten
sonra tekrar kiifre donme, zina isnadinda bulunma, yalan yere yemin etme vb.
nedenlerden 6tlirii Allah’in gazabina maruz kalmigtir.36?

Kur’an’da Allah’1in, rahmeti kendisine nispet ettigi gibi gazabi nispet etmemesi
rahmetin, gazaptan daha {stlin ve istenilen bir sey olduguna isaret eder. Dolayisiyla
rahmet asli, gazap ise kulun se¢iminden kaynakli tali bir unsurdur. Ciinkii Turan’a gore,
hayir, iyilik, rahmet vs. istenilen bir durumken ser, gazap, azap vs. arizi olarak ortaya
¢ikan bir durumdur. Allah’in rahmeti, iyiligi ulagtirma iradesi ise serri, cezay1l verme

iradesinden Once gelir.*** Nitekim rahmetin her seyi kusatip azabin sinirli olmasi®*®® ve

361 Tyran, 1, s. 13.

362 Maide: 5/98; Hicr: 15/49-50; Mii’min: 40/2-3.

363 Yunus Emre Gordiik, “Gadap kavrami ve Kur’an Perspektifinden Analizi”, e-Sarkiyat {Imi Arastirmalar
Dergisi, Cilt:-, Say1:XIII, 2015, s. 62-63.

364 Turan, X VIII, 279.

365 Tyran, XVI, s. 105.

73



kulun tévbe ederek hatasindan donmesi igin bir firsat olan cezanin gecikmesi**® bu
durumun gostergesidir. Dolayisiyla rahmet genel, gazap ise 6zeldir.>¢’

Turan’a gore, iyi, giizel fiiller rahmeti; kotii, ¢irkin fiiller ise azabi ¢eker.’®® Bu
nedenle rahmeti elde etmek i¢in iyi, giizel fiilleri islemek; gazaba miistahak olmamak i¢in
de kotii, ¢irkin fiilleri islemekten uzak durmak gerekir. Ayrica Turan, gazabn, serri,
cezay1 vs. istemekle ortaya ¢iktigini da belirtmistir.’®® Mesela Kur’an’da insan hayatinin
dokunulmazlig1 belirtilmis ve hakli bir sebep olmaksizin herhangi bir cana kiyilmasi
yasaklanmigtir.>’® Dolayisiyla bu yasagi ihlal edenler igin bir ceza sz konusudur.
Kiskanglik nedeniyle Kabil’in, kardesi Habil’i 61diirmesi bu yasagin ihlal edildigi duruma
bir Ornektir. Habil’in ise kardesinin onu dldiirecegini bilmesine ragmen Allah
korkusundan dolay1 kardegini 6ldiirmemesi de 37! Allah’in belirttigi yasaga uymanin
sonucunda elde edilen rahmete giizel bir 6rnektir. Dolayisiyla Kabil, yasag: ihlal ederek
gazabi1 Habil ise, ilahi emre uyarak rahmeti istemistir.

Ayrica bu konuyla ilgili belirtilmesi gereken diger bir husus da Habil’in kardesi
Kabil’in atesle azap edilmesini, cehennemlik olmasini dilemesidir. Zemahseri’ye gore,
Kabil zalimdir. Allah’in da ayetin akabinde “... iste budur zalimlerin cezasi!!!”
buyurmasi zalimin cezalandirilmasinin giizel bir sey ve zalimi cezalandirmay1 istemenin
de caiz oldugu anlamina geldigini belirtmistir.>”?

Bagka bir ayette ise, Hudeybiye’de umre amaciyla Mescid-i Haram’a girmek
isteyen Miisliimanlari engelleyenlerin durumu®”® tasvir edilir: “Onlar, Mescid-i Haramt
yonetebilecek vasiflara sahip olmamalarina ragmen inananlarin oraya girmesini
engellerken Allah, onlara ni¢in azap etmesin? Orayr yonetecek olanlar Allahtan
sakinanlardwr. Fakat onlarin ¢ogu bu durumu bilmezler.”?’* Bu ayette gosteriyor ki
haddini agmis, azginlikta sinir tanimayan insanlar i¢in azap mutlaka vardir.

Turan, tefsirinde Allah’in gazap etmesinin nedenlerine de deginmistir. Ona gore

gazabin nedenlerinden birincisi Allah’in kullarinin helakini engellemek istemesidir. Bu

366 Tyran, XIV, s. 618.
367 Turan, XV, s. 202.
368 Tyran, XII, s. 450.
369 Tyran, XV, s. 202.
370 En‘am: 6/151.

37! Maide: 5/28.

372 Zemahgerd, 11, s. 422.
373 Turan, X, s. 272.

374 Enfal: 8/34.
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tiir gazapta bir nevi caydiricilik sz konusudur.’’> O halde Allah, diinyada insanin
inkardan uzaklastirip imana erigmesini saglamak ve ahiretteki biiylik azaba ugramasini
engellemek icin azap edebilir. Ciinkii azap, kulun dogru yola ulasabilmesi i¢in bir aractir
ve Allah’in rahmetinin bir sonucudur.?”®

Ikinci bir nedeni ise, Allah’a iman etmedikleri i¢in tabiatlar1 bozulan ve her
seyden siiphe etmeye baslayan kisilerin azap gibi 6nemli bir meseleyi bile hafife

almalaridir. Bu durum, onlarin azabi hak etmelerine®”’

sebep olmustur: “Ant dolsun, biz
onlarin -basina gelecek- cezayr (azabi) belirli bir miiddet ertelesek siiphesiz ki ‘Onu
(azabi) ne engelliyor?’ derler. Azap geldiginde artik azabin geri g¢evrilmeyecegini
(engellenmeyecegini) biliniz. Alay ettikleri o sey, onlart ¢epecevre saracaktir.”"®
Uciincii nedeni ise kuldaki iman eksikligidir.>”® Nitekim bu durum Kur’an’da da
ifade edilmistir: “Siz, siikredip iman ettikten sonra Allah, size ne diye azap etsin ki! Allah,
stikriin karsiligini veren ve her seyi ¢ok iyi bilendir.”**° Bu nedenle Turan’a gore akill

1

bir insan, Allah’in gazabindan rahmetine siginir:*®! “Benim ne kadar bagislayict ve

merhametli oldugumu, (ayrica) azabimin da ne kadar cetin oldugunu kullarima
bildir. 3%

“Rahmetim, gazabimi gegmistir.”*** hadisinde de ifade edildigi gibi Allah,
kullarin1 gazabindan sakindirma konusunda ¢ok hirslidir. Dolayisiyla Allah’in kuluna
hayri, sevabi, nimeti irade etmesi serri, cezay1, gazabi irade etmesinden 6nce gelir. Ciinkii
rahmet, gazap gibi bircok seye galip gelmistir. Yine unutulmamalidir ki er-Rahman’in
rahmeti miiminler, kafirler hatta yeryliziindeki biitiin varliklar igin geneldir.%*

Gazap, Rabbin rahmeti, kuluna olan sevgisi ve litfudur.’® Allah’in hakikati,
yanlisi, iyiyi, kotiiyll vs. belirtmesi ya da insana bir se¢im hakki tanimasi da bu durumun
gostergesidir. Aksine Rab olarak tiim bu hakikatleri beyan etmemesi ya da insana bir

secim sans1 vermemesi en biiyiik gazap olurdu. Oysaki Allah, hakikati tiim boyutlartyla

375 Turan, 1, s. 38.

376 Tyran, XIV, s. 124.
377 Turan, XI1, s. 123.
378 Hid: 11/8.

379 Turan, XII, s. 366.
380 Nisa: 4/147.

31 Tyran, 1, s. 38.

382 Hicr: 15/49,50.

383 Byhari, Tevhid 15; Miislim, Tevbe 14.
384 Turan, 111, s. 121.
385 Turan, 111, s. 121.
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belirttikten sonra yanligi tercih etmekte 1srar edenleri gazaba ugratacagini bildirmistir.
Dolayisiyla Allah’in gazaptan kurtulus yollarmi aciklamasi da gazabmin rahmet
boyutudur.

Sonug olarak Turan’a gore Allah, kullarina uyari ve ibret olmasi i¢in diinyada azap
edebilir. Boylece kul, kiifiirden imana yonelir ve ahiretteki daimi azaptan kurtulur. O,
kulunun azap igerisinde kalmasindan ziyade rahmetine girip helake ugrayanlardan
olmamasini diler. Bu nedenle miimin kullarin1 ahirette verecegi 6zel, bol ve diinyadaki
genel rahmetiyle miijdeler.?3¢

Ayrica Turan, kulun iman edip siikretmesinde ya da kula azap etmesinde Allah
icin herhangi bir faydanin s6z konusu olmadigini belirtmigstir. Yine Allah, siikreden
miimin kuluna azap etmez. Ciinkii Allah’in siikreden kuluna azap etmesi miilkiinii
arttirmaz. Keza tovbe ve istigfardan sonra kulunu affetmesi, kuluna herhangi bir azap
etmemesi de miilkiinden azaltmaz.*%’

Son olarak Allah’in kendisini rahmet-gazap sifatlariyla nitelemesinin de iizerinde
durmak istiyoruz. Turan’a gore Allah’in sifatlar1 rahmet ve gazap olmak iizere ikiye
ayrilir. Aslinda bu siniflandirma genellikle géz ardi edilen bir noktaya dikkat
cekmektedir. Allah, sifatlariyla ¢evrili bir varliktir ve rahmet-gazap sifatlariyla ele
alindiginda ihata edilebilir. Mesela Allah, er-Rahim’dir, er-Ra(f’dur, el-Latif’tir, el-
Vedad’dur, el-Hakim’dir... Ayn sekilde el-Kahhar’dir, el-Cebbar’dir, el-Kabid’dir, el-
Miintakim’dir... Dolayisiyla “Allah hem rahmet hem de gazap sahibi nasil olabilir?” ya
da “Sonsuz merhamet sahibi bir varlik nasil olurda azap edebilir?” vs. tarzi sorgulamalar
Allah’1 biitiin sifatlariyla (rahmet ve gazap sifatlariyla) degerlendirmemenin sonucudur.
Nitekim Allah’in sadece bir sifatin1 baz alarak degerlendirmeye c¢alismak Allah’1 bir
yoniiyle tanimaktir. Dolayisiyla bu durum da her zaman farkli bir sorunu beraberinde
getirecektir.

Ozetle, Allah’1n rahmeti sonsuz ve genistir. Fakat kul segimiyle azab1 hak ettiyse
rahmetten nasiplenemez. Mesela kafir ve miinafik, Allah’1 inkar etmekten, Allah’in
gazabina ve lanetine itiraz etmekten otiirli rahmetten nasiplenemez.3®® Ciinkii rahmetin
yaninda gazap da vardir ve tercih edenler i¢in haktir. O halde kulun hayri ya da serri

secimi kendisi hakkindaki rahmetin kapsamin1 genisletip daraltabilir.

386 Tyran, X111, s. 362.
37 Turan, V, s. 649.
388 Tyran, XIV, s. 293.
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3.2.4.1. Zallu’r-Rahme ve Zallu’l-Azap

Turan, tefsirinde Nisa: 4/57 ve Miirselat: 77/30,31 ayetlerde belirtildigi gibi
rahmet ve azap golgeligi olmak tlizere iki tiir golgelikten bahsetmektedir. Buna gore Allah,
bazen rahmet golgeligiyle arsindan yer ve gok arasindaki her seyi gdlgelendirir. Bu
golgelendirme de genel bir sekilde mahlukata tecelli eder. Tek rahmeti ve er-Rahim sifati
ile de inansin veya inanmasin herkesi riziklandirir.

Ayrica rahmet golgeligi, iman sahiplerini, cennet ehlini golgelendirecektir. Azap
golgeligi ise, kiiclik diisiiren, alayci, ihanet eden kisiler yani cehennem ehli igindir.
Turan’a gore Allah, bazen azap golgeligi ile diinyada siddetli riizgarlar, sel, tufan vb.

tahrip edici doga olaylar1 ile gazap edebilir.*’

3.2.5. Rahmet-Cehennem Azabimin Ebediligi iliskisi

Her ne kadar cehennemin ve cehennem azabinin ebediligi konusunda farkli
sOylemler s6z konusu olsa da konumuz kapsaminda olmadigi i¢in buradaki amacimizin
bu sodylemleri ele alarak en dogru sonuca ulagsmaya calismak olmadigini belirterek
baglamak istiyoruz. Bizim buradaki amacimiz ise, cehennemin ve cehennem azabinin
ebediligi ile ilgili goriisleri rahmet, rahmetin kapsayiciligi ve adalet sinirmin olup
olmamasi acisindan degerlendirmektir. Bu nedenle yer yer kelami goriislere deginerek
cehennem azabinin ebedi olusunun veya olmayisinin rahmet ile iligkisini degerlendirmek
istiyoruz.

Simdiye kadar diinyada genel olarak inansin veya inanmasin Allah’in biitiin
mahlukata karsi merhametli oldugunu ve kisinin tercihleri dogrultusunda bu rahmetten
faydalanacagini belirtmistik. Belki de bu sdylemde belirtilmesi gereken en 6nemli konu
inkarcilarin azab1 hak etmesine ragmen Allah’in merhamet edip bagislamasinin m1 yoksa
merhamet etmeyerek ebedi bir cezaya carptirmasinin mi1 daha uygun olup olmadigidir.
Cilinkii baz1 alimler, Allah’in rahmetinin sinirsizlig1, azap ile ilgili isimlerinin rahmet ile
ilgili isimlerine oranla daha az olmasi, “huld/hulud” kavramimin sozliik anlamlar

390

arasinda “sonsuz, ebedi” anlamlarinin olmadig1’”® vb. nedenler perspektifinde konuyu ele

** Turan, XII, s. 101. )
390 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da Uhrevi Azap Figiirleri”, Islamiyat, Cilt: 5, Sayz: 1, 2002, s. 109.
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alarak cehennemin ve cehennem azabinin ebedi olmadigini ya da cehennemin ebedi
olarak kalacagima cehennem ehlinin ebedi olarak kalmayacagina dair goriisler ileri
stirmiistiir. Bazilar1 da rahmet-i ilahiyeden bagimsiz olarak cehennemin ebediligi ile ilgili
ayetleri delil gostererek cehennemin ebedi oldugunu savunmustur. Belki de cehennem
azabiin ebedi olmasmin rahmet-i ilahiyeye uygun olmayisinin bir baska dayanagi,
inkarcilarin tiim azginliklarina ragmen diinya nimetlerinden faydalanmasidir. Nasil ki
onlar, her seye ragmen diinyadaki rahmetten faydalanabiliyorlarsa ahirette de
faydalanmaya devam edebilir!

Cehennem, isyan eden nifak ehli ve kafirler i¢indir.*! Bu nedenle Turan az da
olsa bir imana sahip olan kisilerin Erhamu’r-Rahimin olan Allah tarafindan affedilmesi
ve peygamberlerin gefaati ile cennete girecegini belirtirken inkarcilarin, ebedi olarak
cehennemde kalacagini ve azabin devam edecegini belirtmistir:3%2

“Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti (dini) yalanlayan ve inkdrci
olarak olenlerin tizerinedir. Onlar, siirekli lanet icerisinde olacaklardir. Ne cezalari
hafifletilecek (azaltilacak) ne de yiizlerine bakilacak! %3

Turan bu ayetin, Yahudi, Hristiyan ve diger milletlerden Hz. Muhammed’e
inanmay1p onu inkar edenler, putlara tapanlar ve tovbe etmeden olenler i¢in oldugunu
belirtmistir. Onlarin tizerinde Allah’in, meleklerin ve biitlin insanlarin lanetleri vardir. Bu
nedenle de onlar, rahmetten nasiplenemeyecek ve stirekli lanet igerisinde kalacaktir ve
onlarin azaplarinda herhangi bir hafifletme olmayacaktir.** Turan’in bu goriisii bize gore
de isabetlidir. Ciinkii Kur’an’da ve hadislerde ahirette inananlar i¢in hususi bir rahmet
s0z konusuyken kalbinde iman olmayanlar i¢in s6z konusu olan bir rahmete
rastlayamadik. Ayrica hususi rahmetten de sadece inananlarin faydalanacagi agikca
belirtilmistir. Bu nedenle de cehennem ehli i¢in azap hak oldugu gibi devam da edecektir.

Turan’a gore rahmet yurdu olan ebedi cennet’®® ise Allah’in ahirette iman edip
imaninin geregini yerine getiren kullarina bahsettigi lituftur. Ayrica cennet, sakinlerinin

umduklar1 her seyi elde edecekleri ve canlarinin ¢ektigi her seyi bulabilecekleri,*”® bos,**’

31 Tyran, X111, s. 263.

392 Turan, XIV, s. 382; Turan, XIII, s. 49.
393 Bakara: 2/161,162.

394 Turan, II, s. 59.

395 Turan, XII, s. 89.

3% Fussilet: 41/31,32.

397 Meryem 19/62.
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yalan®®® sozlerin ve kotii huylarin, zaaflarin®®® kisacasi igerisinde hig kotiiliigiin olmadigi
bir yerdir. O halde cennet, diinyada her seyi inkar edip, azginlik yapanlar i¢in degil
kalbinde az da olsa iman1 olan kimseler icindir. Eger bdyle olmasaydi iblis’in cennetten
kovulmamasi ve ilahi rahmetten faydalanmaya devam etmesi gerekirdi. Fakat kibrinden,
hasedinden 6tiirii cennetten ¢ikarilmig ve cennete bir daha kesinlikle giremeyecektir:**°

“.... Her kim Allah’a ortak kosarsa Allah, onu cennetten mahrum birakmuistir

(haram kilmistir) ve onun gidecegi yer de cehennemdir. Zalimlerinse hi¢ yardimcilar
yoktur. 40!
Belirtmemiz gereken diger bir husus da “huld” kelimesi tizerinden cehennemin
ebedi olmadigina dair goriislerdir. Buna gore “huld” kelimesinin sézliik anlami arasinda
sonsuzluk, ebedilik anlam1 yoktur.**? Bu nedenle de cehennem ebedi, sonsuz degildir.
Halbuki “huld”, Kur’an’da cennet icin de kullanilmustir.*> Ornegin Bakara: 2/25
ayetindeki “huld” kelimesine Turan, Kurt(ibi’nin sonu olmayan, daimi ebedilik anlamin
verdigini ve mecazi anlamda ise uzun zaman siiriip giden seyler i¢in de kullanildiginm
belirtmistir.*** Eger “huld” kelimesinin anlamlar1 arasinda sonu olmayan, ebedilik anlami
yoksa bu durumda Bakara: 2/25 ayette cennetin ebediligi anlami kastedilmemis olur.
Buradan da cennetin ebedi olmadigi sonucu ¢ikacaktir ki bu da naslara aykiridir. Ciinkii
cennetin ebedi oldugu agik olarak naslarda belirtilmistir.*®> Bu nedenlerden 6tiirii
kanaatimizce ahiret azabinin sona erecegi diisiincesine dair “huld” kavrami tizerinden
ifade edilen baz1 sdylemler eksik ve yetersiz kalmaktadir.

Tam da bu noktada “Allah, rahmet etmek yerine kulunu sonsuz bir azapla
cezalandirirsa rahmetinden vazgegmis olur mu?” sorusunu sorabiliriz. Oncelikle her ne
kadar bu tarz sorular siirekli dillendirilse de dncelikle sorunun eksik ve yanlis oldugunu
belirtmek istiyoruz. Nitekim daha dnce de belirttigimiz gibi azap, rahmetin sonucudur.
Allah, hikmet ve maslahat geregi ayn1 zamanda rahmetinin sonucu olarak hak edenler

icin azap edebilir. Bu durum, onun rahmetine aykir1 degildir. Ciinkii bu, -daha 6nce de

belirttigimiz gibi- kulun tercihinin bir sonucudur.

398 Nebe: 78/35.

399 < Araf: 7/43; Hicr 15/47.

400 Tyran, 11, s. 325.

401 Maide: 5/72.

402 Bekir Topaloglu, “Huld”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, s. 324.

403 Bakara: 2/82; Nisa: 4/57,122; Maide: 5/119; Tevbe: 9/72; Had: 11/108; Zuhrif: 43,71.
404 Tyran, 11, 122.

405 Tyran, XII, 246.
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Sonug olarak kanaatimizce sadece Allah’in rahmeti perspektifinde inanmayanlar
icin cehennemin ve cehennem azabinin ebedi olmadigini savunmak dogru degildir.
Ayrica ahirette inkarcilara yonelik herhangi bir rahmetten de simdiye kadar soz
edilmemistir. Bu nedenle de sadece Allah’in er-Rahman, er-Rahim, el-Gafir, el-Vedud

vs. olugsundan 6&tiirii azabin kaldirilacagini diisiinmek pek de isabetli gériinmemektedir.

3.3. RAHMETIN VAR OLUSU

Turan, eserinde ilahi sifatlarin hadis olmadigi iizerinde g¢okg¢a durmus, bu
konudaki goriisleri belirtmis ve delilleriyle reddetmistir. O, rahmetin de hadis olup
olmadigi iizerinde durmustur.

Turan’a gore rahmetin varolusu yaratilisla ilgilidir. Dolayisiyla Allah, yeri ve
gogli yarattigi zaman rahmet zuhur etmistir. Fakat bu durum, rahmetin semavat
yaratildiginda var oldugu anlamina gelmemektedir. Zira rahmet, ezelde Allah’in
varligryla mevcuttur ve Allah’in bir sifati ve Esma-i Hiisna’dan er-Rahman ve er-Rahim
ismidir. Allah’1n sifat1 ve ismi olmasi nedeniyle de ezelde Allah’in varligiyla mevcuttur.
Bu nedenle baglangici ve zamansal bir sinirlamasi yoktur.#%

Sonug olarak rahmet, yaratilisla varlik alemine tecelli etmis fakat hadis degildir.

Biitiin sifatlar gibi ezelde Allah’in varligiyla vardir.

3.4. ALLAH’IN RAHMETININ TECELLI ETMESI

Turan’a gore, Allah’in diinyay1 yaratmasiyla beraber zatiyla kaim olan rahmeti
yeryiiziine tecelli etmistir ve yerle gok arasindaki her seyi kusatmistir.**” Allah, yer ve
gok arasini kusattig1 bu rahmetiyle de iyi veya kotii olmasi fark etmeksizin diinyadaki
herkesi riziklandirir, korur, bagislar, terbiye eder, 6gretir, nimet ve gii¢ verir. Bu nedenle

rahmet, Allah’in mahlukatina karsi duydugu sonsuz sevgiyi ifade eder.

496 Tyran, XIV, s. 114; X VI, s. 80,106.
407 < Araf: 7/156.
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Turan, eserinde rahmet konusunu islerken sik sik Allah’in kdinati yarattiginda
yiiz par¢a rahmet yarattig ile ilgili farkli rivayetlere yer vermistir. Biz de bu rivayetlerden

iki tanesine yer vermek istiyoruz:
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“Allah, rahmeti yiiz par¢a yaratmig, doksan dokuzunu kendi katinda tutmus,
yeryiiziine ise bir parcasimi indirmistir. Iste bu bir parcadan étiirii yaratilmislar

birbirlerine merhamet eder. Hatta hayvan, yavrusuna basma korkusundan (ayagini)

kaldirir. 403
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“Allah, kdinat1 (veri ve gogii) yarattigi zaman, yiiz rahmet yaratti. Her rahmetin
yiizde biri ise yer ve gok arasinda ne varsa hepsini dolduracak kadardir. O rahmetten bir
tanesini de diinyaya yerlestirdi. Nitekim o tek rahmetle de anne ¢cocuguna, yabani hayvan
ve kug da birbirine merhamet eder. Kiyamet giiniinde ise, doksan dokuz rahmetini bu bir
rahmetiyle tamamlayacaktir. %

Belirtmeliyiz ki bu ve benzer rivayetlerde rahmetin yiiz parga olarak nitelenmesini
kimisi kesretten kinaye, kimisi de Allah’in rahmetinin sayisinin bilinemeyecegini (gayr-
1 miitenahi) ve anlami kolaylastirmak amaciyla temsil yontemiyle bu sekilde ifade
edildigini One slirmiistiir. Fakat Turan’a gore bu gorisler, zayif goriislerdir ve bu
rivayetlerin herhangi bir ekleme ya da yorumlama yapilmaksizin degerlendirilmesi
gerekmektedir. Dolayistyla rahmetin yiiz par¢a olusu akla gelen ilk anlamiyla diger bir

ifadeyle yiiz parca seklinde kabul edilmelidir.*!? Nitekim Turan, eserinde de rahmeti say1

bakimindan ele almistir. Her ne kadar Turan ilk anlamiyla ele alsa da kanaatimizce

408 Miislim, Iman 71; Turan, XIV, s. 113.
409 Miislim, Tevbe 21; Ayrica diger rivayetler igin bkz. Turan, XIV,s. 113.
410 Tyran, XII, s. 174.
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Allah’in sonsuz rahmetini say1 ile ifade etmek pek de miimkiin degildir. Bu nedenle
hadiste gecen yiiz sayist, asil anlamindan ziyade kesretten kinaye olarak kullanilmistir.

Turan’a gore Allah’in yiiz rahmeti vardir ve yliz rahmetten doksan dokuzunu
kendi katinda tutup geriye kalan bir tanesini ise yeryliziine indirmistir. Yeryiiziine
indirdigi bu tek rahmetle diinyadaki her seyi kusatmistir. Zira diinyadaki bu rahmetle
mahlukat birbirine sefkat duyar, acir, affeder... Diinya hayatinin son bulmasiyla da
diinyadaki bu tek rahmet, ebedi alemde doksan dokuz rahmetle tamamlanacaktir. Daha
sonra Allah, tamamladig1 bu rahmetiyle yer ve gok arasinda ne varsa dolduracak ve
inanan kullaria merhamet edecektir. #!!

Ozetle, Allah’1n zatiyla kaim olan rahmeti yeryiiziinii yaratmasiyla tecelli etmistir.
Ayrica Turan, tefsirinde Allah’in rahmetinin tecelli etmesine genis bir sekilde yer vermis
ve Ozellikle de rahmetin diinya yaratildiktan sonra ortaya c¢ikmasindan otiirii er-

Rahman’in ve er-Rahim’in hadis oldugu ile ilgili goriisleri reddetmistir.

3.5. ALLAH’IN RAHMETININ KAPSAYICILIGI

11

Baz1 miifessirler 7412

... Rahmetim her seyi kusatmistir... ayetini baz alarak
rahmetin sadece inananlar1 kapsadigini belirtirken bazilar1 da diinyada biitiin mahlukati
kapsadigini, ahirette ise sadece inancinin geregini yerine getirerek sakinanlar igin
oldugunu savunmustur.*!?

Ebubekir el-Hezli’den ve Ibn Ciireyc’den gelen bir rivayete gore “... Rahmetim
her seyi kusatmistir...” ayeti indiginde Iblis, kendisinin de o seylerden biri oldugunu iddia
etmistir. Allah da Iblisin rahmetten faydalanamayacagmni ve onu mahrum biraktigimni
belirtmek i¢in “(Rahmetimi) Allah’tan sakinanlara (Allah korkusu tasiyanlara), zekati
verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim.” ayetini indirmistir. Daha sonra
Yahudiler de “Allah’tan korktuklarini, zekatlarin1 verdiklerini ve Rablerinin ayetlerine
iman ettiklerini” iddia edince Allah, Yahudilerin de bundan faydalanamayacagini

belirtmek icin “Rahmetime layik olan kisiler, immi peygambere uyanlardir.” ayetini

411 Tyran, XIV, s. 114; XVI, s. 80,106.
412 <Araf: 7/156.
413 Tyran, VIII, s. 522.
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414 Katadde ise, bir rivayetinde Yahudilerin ve Hristiyanlarmm {mmi

indirmistir.
peygambere uymasi sartiyla faydalanacagini belirtmistir. Abdullah b. Abbas’tan ve Said
b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete gore de “rahmetini, Allah korkusu tasiyan kullari icin
tahsis etmigtir.” anlami kastedilmektedir. Taberi’den gelen benzer bir rivayette de
rahmetin “Hz. Muhammed’in {immetinden Allah korkusu tasiyanlar” i¢in oldugu
belirtilmigtir.*!3

Tiim bu rivayetleri kabul edenlere gore, bu ayetin anlami 6zel olup Allah’in
rahmeti, sadece Hz. Muhammed’in iimmetinden inananlar1 kapsamaktadir. Cilinkii onlara

“«“

gore ayetin siyakinda yer alan “... Allah’tan sakinanlara, zekati verenlere, ayetlerimize
inananlara...” beyan1 rahmetten herkesin faydalanamayacagini ifade eder.

Abdullah et-Tusteri de bu rivayeti benzer bir sekilde paylasmistir: “Bir giin Hz.
Muhammed ¢dlde yiiriirken insan kiligma girmis Iblis ile karsilasir. Iblis, Allah’m
rahmetinin iyi veya kotii her seyi kapsadigini fakat kendisinin rahmetten mahrum
birakildigin1 sdyler ve kendisinin bu rahmetten faydalanamasinin sebebini Hz.
Muhammed’e sorar. Hz. Muhammed de diisiiniir ve dnce bir cevap bulamaz. Daha sonra
ayetin devamini okuyarak iblis’in sorusuna cevap verir: ... Allah 'tan sakinanlara, zekat:
verenlere, ayetlerimize inananlara...” Ayrica Tusteri, rahmetin sadece inananlar i¢in s6z
konusu olmasinin Allah’in rahmetine sinirlandirmak kabul etmis ve Allah’in
siirlandirilmasinin miimkiin olmadigin belirtmistir. Ciinkii ona gore Allah, rahmetine
diledigini alabilir. Onun rahmetini sinirlandirmak miimkiin degildir. Zaten Miislim’de ve
Buhari’de gecen yiiz rahmetle ilgili hadise gore Allah, rahmetinden bir tanesini diinyaya
gdndermistir ve bu rahmetten herkes faydalanabilir. Bu nedenle iblis de dahil olmak iizere
herkes diinyadaki bu rahmetten nasibini alir.*1®

Ayrica Allah’in er-Rahman ismi, rahmetinin enginligini, kulluk gorevini yerine
getirip getirmemesine bakmaksizin biitiin kullarina nimet vermesini ifade eder. Rahman
suresinde anlatilan Allah’in insanlar1 ve cinleri, yerdeki ve gokteki nimetlerle
nimetlendirmesi, riziklandirmasi, salih kullarina cennette verdigi lituflar yine bu
rahmetinin gostergesidir.

Turan’a gore de ‘Araf suresi 156. ayette gegen Allah’in umum bildiren rahmeti

“...Allah’tan sakinanlara, zekati verenlere, ayetlerimize inananlara...” ayeti ile takyit

414 Taberi, X, s. 484; Turan, VIII, s. 521.
415 Tyran, VII, s. 508-509.
416 Tyran, VII, s. 511.
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edilmigtir.*!” Fakat Allah’in rahmeti genistir, her seyi kusatmistir. Dolayisiyla Allah’mn
diinyadaki rahmeti iyi veya kotii olmasi fark etmeksizin herkesi kapsar. Seytan ve
seytanin soyundan gelenleri kiyamet giinline kadar riziklandirmasi, yasatmas: Allah’in
merhametinin, er-Rahim sifatinin gostergesidir. Fakat yiiz rahmetin tamamui ahirette Allah
korkusu tastyan, zekatini veren, ayetlere inanan miiminler igindir. Dolayisiyla iblis, inkar

edenler vs. bu rahmetten faydalanamaz.*'®

Ayrica bu rahmetten faydalanamama
nedenlerinden biri de kulun tercihidir. Bu konudan bir sonraki baslikta bahsedecegimiz
icin tekrar burada agiklama ihtiyact duymuyoruz.

Tiim bu degerlendirmelerden sonra Turan’in Allah’n her seyi kusatan rahmetini
umumi ve hususi olmak tizere iki kategoride ele aldigini sdyleyebiliriz.*!° Ayrica hususi
rahmet icerisinde ilahl rahmetten de bahsetmistir. Umumi rahmet, Allah’in yeryiiziinii
yaratirken diinyaya gonderdigi bir rahmetidir ve diinyada inansin, inanmasin, kulluk
gorevi yapsin yapmasin herkes bu rahmetten faydalanabilir. Dolayisiyla umumi rahmet,
kapsayiciligl en genis rahmettir. Hususi rahmet ise, ilahi emirleri yerine getirenler igin
hem bu diinyada hem de ahirette sz konusu olan ve sadece ilahi emirlere uyanlari
kapsayan rahmettir. {lahi rahmet ise, Allah’mn sadece peygamberlere verdigi rahmettir.

Bu rahmetin diger iki rahmetten farki Allah’ onu kullarindan diledigine bahsetmesidir.

Diger bir ifadeyle bu rahmet, calisarak, caba sarf edilerek elde edilemez.

3.6. HER SEYI KUSATAN RAHMETTEN FAYDALANAMAMA NEDENLERI

Allah’in rahmeti, yeryiizindeki ve gokytiziindeki her seyi kusatmistir. Fakat her
seyi kusatan bu rahmetten faydalanip faydalanilamamas: kisinin sec¢imi ile ilgilidir.
Dolayistyla bu séylemde rahmetin kapsaminin da belirtilmesi gerekmektedir. Biz de bu
baslik altinda yeryiiziinii kusatan bu rahmetin herkesi mi yoksa sadece iman edip
sakinanlar1 m1 kapsadigi, inkarcilarin bu rahmetten faydalanmasinin miimkiin olup

olmadigi, rahmetin kusaticiligina ragmen inkarin seg¢ilmesi vb. konular1 ele alacagiz.

417 Tyran, VII, s. 509.
418 Tyran, VII, s. 519-522.
419 Tyran, 111, s. 180; XIII, s. 362; XIV, s. 124.
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Oncelikle belirtmeliyiz ki herhangi bir yol gésterici olmaksizin kisinin kendi
kendine iyiyi ve kotiiyii bulabilmesi miimkiin degildir.*>* Bu nedenle Allah’1 inkar edip
rahmetten faydalanmadan bir seyin iyi ya da kotii olarak nitelendirilmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla iyi-kotii ayrimi Allah’in dogruyu bildirmesi ve fazli sayesinde
bilinebilir: “Ey iman edenler! Eger Allah’tan korkup -emirlerini yerine getirirseniz- size
bir furkan (hakki batildan aywracak bir anlayis) verir ve kétiiliiklerinizi orter, sizi
bagislar. Allah, ¢ok lLituf sahibidir. ”**!

Her ne kadar Allah’in biitiin mahlukata karst merhameti genis ve her seyi kusatmis
olsa da kimileri bu merhametten payina diiseni alamamistir. Bunun birinci nedeni, kisinin
Allah’t 1yi bir sekilde bilmemesidir, yeterince tanimamasidir. Allah, biitiin mahlukatin
yaraticisidir ve her sey onun takdiri, ilmi ve dilemesiyle olur. Yeryliziinde meydana gelen
her sey onun rahmetinin bir gostergesidir. Fakat kisi yaraticisini tanimadiginda tiim bu
durumlarin meydana gelisini bagka varliklara baglar: “Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den gelen
bir rivayete gore ‘Hz. Muhammed, yagmurlu bir gecenin akabinde Hudeybiye’de sabah
namazini kildirdi. Namazi bitirince insanlara ‘Rabbiniz ne dedi, biliyor musunuz?’
deyince orada bulunanlar ‘Allah Resulii daha iyi bilir.” dediler. Bunun iizerine:
‘Kullarimdan bazis1 miimin, bazis1 da kafir olarak sabahladi. Bana iman ederek Allah’in
rahmetiyle ve liitfuyla yagmura kavustuk diyenler bana inanarak sabahlayip yildiz1 da
inkar edenlerdir. Falan yildizin batip dogmasiyla yagmur yagdi diyenler ise beni inkar
edip, yildiza inananlardir.” buyurdu.” **> Hz. Muhammed’in sdziinde de beyan edildigi
gibi Allah’m yagmuru (rahmeti) yagdirmasi Allah’a degil, batan bir yildiza verilmistir.
Turan’a gbre bu durum kisinin yaraticisini iyi tanimamasindan kaynaklanmaktadir.
Ciinkii Allah’t bilen, taniyan her insan yeryiiziindeki biitlin olaylarin meydana gelisinin
Allah’in dilemesi ve iradesi ile oldugunu bilir. Bu nimetlerinden 6tiirii de ona karsi
stikriinii dile getirir. Kisinin Allah’in bahsettigi bu nimetlere yalanlayarak karsilik
vermesi *23 de siikiirsiizliiktiir.***

Ikinci neden ise, kisinin karakteridir. Bu kisiler, inkar etmede o kadar inatg1 ve
wsrarcilardir ki yeryliziinii kusatan bu rahmetten faydalanamaz. Mesela inkarcilar, Hz.

Muhammed’den ve ondan Onceki peygamberlerden bir mucize gostermelerini ve

420 Tyran, 1, s. 47.

421 Enfal: 8/29.

422 Eb( Davud, Tip 22.
423 Vaki‘a: 56/82.

424 Turan, XIV, s. 117.
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gosterdiklerinde ise inanacaklarini sOylemistir. Fakat onlar, peygamberler mucize
gostermelerine ragmen inanmamistir. Hatta bu durumda Hz. Muhammed’in ve ondan
onceki peygamberlerin insanlarin imana gelmeleri i¢in gosterdigi asir1 ¢caba bile yeterli
olmamustir. Tipk1 Yusuf suresi 103. ayette belirtildigi gibi: “Insanlarin iman etmesi icin
ne kadar arzulasan da yine de ¢ogu inanmaz.” Yine Hz. Muhammed’in su soziinde de
bu durum anlatilmaktadr:

“Allah’in benimle gonderdigi ilim ve hidayetin misali araziye bolca diisen
yagmura benzer. Bazi araziler vardir, tabiat1 giizeldir, suyu emer. O arazi, bol ¢ayir ve ot
bitirir. Kimi araziler ise suyu emmeyen, iistiinde tutan ¢orak bir arazidir. Biriken bu sudan
insanlarin, hayvanlarin igmesini ve ziraatlarin1 sulamalarini saglar. Yagmur yagmasina
ragmen su emmeyen, bir ot bile ¢ikarmayan diiz ve kaygan bagka bir arazi daha da vardir.
Bu durum, dinde fakih (anlayisli) olan, Allah’in benimle gonderdigi hidayetin ve ilmin
kendisine fayda verdigi ve onu 6grenip dgreten kimse ile buna basimi kaldirip kulak
vermeyen, Allah’mn belirttigi dogru yolu (hidayeti) kabul etmeyen kisinin durumuna
benzer.”*?® Taberi, bu durumu su sekilde tasvir etmistir: “Iman eden kisi, kendisinin ve
giizel bir iilkenin {iriinlerinin iyi, bol olmas1 gibi ameli giizel olandir. inkar eden kisi ise,
kendisi pis oldugu gibi ameli de kotii olan ve kendisinden giizel, bol {iriin elde edilemeyen
corak bir arazi gibidir.”**® Degindigimiz bu beyanlarda Allah’in peygamberiyle
gonderdigi  rahmetten  faydalananlarin  ve  faydalanamayanlarin ~ durumu
orneklendirilmistir. Turan’a gore kim ki Allah’a iman eder, Hz. Muhammed’e tabi olur,
emrettiklerini uygular, nehyettiklerinden sakinirsa bu rahmetten faydalanabilir. Bu
nedenle bu rahmetten faydalananlar, ahirette ve diinyada kazanirken faydalanmayanlar
biiyiik bir kayipla hiisrana ugrar.*?’

Uciincii sebebi de cehalettir, anlayis eksikligidir ve haddi asmadir. Her sey
kendilerine bir uyarici génderilerek acik ve net bir sekilde kitapta belirtilmesine ragmen
onlar, cehaletlerinden ve anlayis eksikliklerinden o&tiirii siirekli inkar ederler, yalanlar.
Hatta bu durumu “Onlara ne zaman ki Rahman dan yeni bir zikir (mesaj) gelse muhakkak

2428

viiz gevirirler. ayeti ile ifade edebiliriz. Nitekim Turan’a gore Yahudiler, “...A/lah "in

425 Byhard, Ilim 20; Taberd, X, s. 259. Ayrica Taberi bu hadisi Ibn Ebi Hatim’in tefsirinden aldigina isaret
eder.

426 Taberd, X, s. 258.

427 Turan, XIV, s. 119.

428 Qu‘ara: 26/5.
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kizlari, meleklerdir...”, Hristiyanlar ise, “...Allah’in oglu, mesihdir (Hz. Isa’dir)...”
diyerek haddi agsmis, bu rahmet karsisinda paylarini diiseni alamamustir.*>

Dérdiincii sebep de Allah’in insanlar1 imana zorlamamasidir.**° Nitekim Hz.
Muhammed’in merhametinden, re’fetinden 6tiirii imana gelmeleri i¢in neredeyse kendini
heba etmesi ve iimmetine diiskiin olmasi bir¢ok ayette bahsedilmektedir. Fakat onun tiim
cabasimna ragmen insanlarin imana zorlanmayacagi da aciktir. Clinkii kisiyi hidayete
erdirmek, dalalette birakmak Allah’in tasarrufundadir. Bu durum her ne kadar Allah’in
hidayeti meselesine girse de aslinda bu kisilerin cehaletinden, kiifriinden Gtiirii
merhametten nasibini alamamalarindan  kaynaklandigi da asikardir.  “Hak

Rabbinizdendir. O halde dileyen iman eder, dileyen inkdr eder. !

3.7. BAZI PEYGAMBERLERDE RAHMET

Kur’an’da rahmet, Allah’in kendisini, bazi peygamberleri ve insanlar
vasiflandirdig1 bir terimdir. Dolayisiyla Kur’an’da rahmetle nitelenen peygamberler,
rahmetin beseri boyutunun en giizel 6rnegidir ve Allah’in rahmetinin yansimasidir.
Ayrica onlarin uyarici ve miijdeleyici olmalari rahmet yonlerine isaret eder.

Turan, “Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” *3* ayeti ekseninde Hz.
Muhammed’in ve bazi peygamberlerin rahmet boyutunu tasvir etmistir. Biz de bu baglik
altinda Kur’an’da rahmetle nitelenen Hz. Nuh’un, Hz. Salih’in, Hz. Ibrahim’in ve son

olarak da Hz. Muhammed’in rahmet boyutunu inceleyecegiz.

3.7.1. Hz. Nuh’un Rahmeti

Ulv’l-azm peygamberlerin ilki olan Hz. Nuh, ailesinin ve kavminin helak
olmamasi i¢in elinden geleni yapmustir. Her ne kadar Hz. Nuh, kavminin rahmeti elde
etmesi i¢in ¢abalamigsa da onlarin zorla Allah’in rahmetine dahil edilemeyecegini de

belirtmistir. Nitekim Kur’an’da da onun bu ¢abasi anlatilmaktadir:

429 Turan, X1V, s. 125; VII, s. 507-508.
430 Bakara: 2/256.

41 Kehf: 18/29.

432 Enbiya: 21/107.
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“Nuh dedi ki: Ey kavmim! Eger benim, rabbim tarafindan gonderilmis apacik bir
delilim varsa ve kendi katindan bana rahmet verdiyse ve gozleriniz gormedigi igin
anlamiyorsaniz! Siz rahmeti istemezken biz sizi zorlayacak miyiz? " 43

Hz. Nuh, ailesini ve kavmini uzun bir miiddet sabirla, merhametle dogru yola
cagirsa da az bir kimse disinda ona iman eden olmadi. Hatta o, azginliklarina ragmen yine
de pes etmeyerek kavmini dinine ¢agirmaya devam etti:

“Onlar dedi ki: Ey Nuh! Bizimle fazlastyla miicadele ettin, tartistin. Sayet dogru
soyleyen kimselerdensen, tehdit ettigin azabi getir! Nuh dedi ki: Onu size istedigi takdirde
sadece Allah getirir ve siz (Allah’1) engelleyemezsiniz. Ben size ne kadar nasihat etsem
de eger Allah, sizi azginligimizin iginde birakmay: dilediyse nasihatimin size bir faydast
olmaz. Rabbiniz O ’dur ve Rabbinizin huzuruna ¢ikarilacaksiniz. "+
Nitekim onun bu metaneti ve rahmeti karsisinda kavmi, Hz. Nuh’u cinnet

gegirmekle*®

itham etti. Hatta onlar, daha da ileri giderek bu isten vazgecememesi
durumunda taslanarak o6ldiiriilecegini**® soylediler.
Ozetle, Hz. Nuh’un kavminin baskisina ragmen sabri, metaneti birakmamasi onun

rahmetinin en biiylik gostergesidir.

3.7.2. Hz. Salih’in Rahmeti

Semiid kavmine peygamber olarak gonderilen Hz. Salih, kavmini hidayete
cagirmisg, hidayete erigsmeleri i¢in elinden geleni fazlasiyla yapmistir. Fakat kavmi, onu
biiyiictiliikle itham edip, sOylediklerini yalanlamistir. Dahasi onlar bu kadariyla
yetinmemis ve bir mucize gostermesini istemislerdir. Bu istekleri {izerine de onlara disi
bir deve gonderilmistir. Daha sonra Hz. Salih, kavmine deveye herhangi bir kotiiliik
yapmamalarini, eger yaparlarsa da azaba ugrayacaklarini bildirmistir. Fakat kavmi, bu

437

uyartya aldirig etmemis, deveyi kesmis ve azaba ugrayanlardan olmustur:*’ “Hz. Salih,

onlardan yiiz ¢evirerek soyle dedi: Ey kavmim! Ant olsun ki ben size rabbimin

433 Hod: 11/28.

44 HGd: 11/32-34.

435 Mii’minun: 23/25.

436 Su‘ara: 26/116.

437 Su‘ara: 26/153-158; ‘Araf: 7/73-78; Turan, XIV, s. 386-387.
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vahyettiklerini teblig ettim ve size Ogiit verdim; fakat siz 06giit verenleri
sevmiyorsunuz.*3%
Ozetle Hz. Salih, kavmini gazaptan, cezalandirmadan kurtarmak ve kavminin

rahmeti elde etmesi i¢in sonuna kadar miicadele etmistir.**°

3.7.3. Hz. ibrahim’in Rahmeti

Peygamberlerin atasi ve ulu’l-azm peygamberlerden olan Hz. Ibrahim’in tesis
ettigi tevhit inancinda ve miicadelesinde onemli bir yeri vardir. Bu miicadelesinde
gosterdigi tavir sebebiyle Kur’an’da agir basli, hassas ruhlu olarak*? nitelenmistir.

Hz. Ibrahim, kavminin dogru yola ulasmasi, azaptan kurtulmasi icin elinden
geleni yapmistir. Tlim ¢abasina ragmen babasi ve kavminden bazi kimseler iman etmemis
ve helak olmustur.

Yegeni Lit, Hz. ibrahim’e iman etmis**!

ve Filistin’e yerlesmisti. Daha sonra
Allah, ona hikmet ve ilim verdi.*** Béylece o, Sodom halkin1 dogru yola iletmek i¢in
peygamberlik gorevini tistlendi. Onlarin bu asiriliklarindan vazgegmemesi tizerine helak
olacaklar1 Hz. ibrahim’e iletilince o, bu durumdan vazge¢melerini ve vazgecmezlerse de
helak olacaklarini bildirdi. Hatta Kur’an’da Hz. Ibrahim’in de kavminde az da olsa
inananlar oldugundan Lit’un ve onun soyundan gelenlerin helak olmamasi ve azabin
kalkmasi i¢in meleklerle tartistigindan da bahsedilmektedir.*** Fakat Hz. Ibrahim’in bu
istegi kabul edilmemis ve giines dogarken Lt kavmini korkung bir giirilti
yakalamistir.*** Onlarin lizerine saganak halinde Allah katinda isaretlenmis taslar
yagdirilarak helak edilmis ve sehirleri alt iist edilmistir.**> Ayrica Allah, LGt un iyilerden

oldugunu, onu rahmetine kabul ettigini**® ve inananlarla birlikte helak olmaktan

kurtarildigini da bildirmistir.

438 <Araf: 7/79.

439 Had:11/3; Turan, XIV, s. 140.
440 Had: 11/75.

441 Ankebut: 29/25,26.

442 Enbiya: 21/74.

43 Had: 11/74.

444 Hicr: 15/73,74; Turan, 11, s. 351.
445 Had: 11/82,83.

46 Enbiya: 21/75.
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Nitekim Hz. Ibrahim’in fasik bir kavim oldugunu bilmesine ragmen Liit kavminin
helakini istememesi, tiim asiriliklarina ragmen nazik bir iislupla uyarmasi re’fetinin ve

rahmetinin gostergesidir.**’

3.7.4. Hz. Muhammed’in Rahmeti

Stiphesiz ki “Seni alemlere rahmet olarak gonderdik ***® hitabina mazhar olan Hz.
Muhammed, rahmetin beseri yoniiniin en biiyiik timsalidir. Turan’a gére Hz. Muhammed,
alemlere rahmet olarak gonderilmesiyle Allah’in rahmetinin merkezi, kaynagi
olmugstur.** Bu nedenle de risaleti boyunca yasadigi tiim zorluklara ragmen sevgisinden,
sefkatinden, hilminden 6diin vermemistir ve o, insanlar, iyiligi, fazli, imani elde etsin diye
cabalamistir.

Hz. Muhammed, teblig, tebyin ve tesri goreviyle insanlar1 en dogru yola iletmek
icin gonderilmistir. Onun bu goérevini yerine getirirken gdstermis oldugu ¢aba rahmetinin
boyutunu ifade etmektedir. Ayrica o, imandan uzaklasmalar1 sebebiyle asi kullar1 ve
Allah’a iman edip haktan sapmayanlar1 glinahlardan sakindirmak ig¢in bir uyaricidir.
Nitekim hakikate erisinceye kadar da insanlar1 uyarmaya devam etmistir. Bu nedenle de
Enbiya: 21/107 ayetinde belirtilen Hz. Muhammed’in rahmet yoniinden biri de uyarici ve
miijdeleyici olmasidir.*>°
Turan’a gore Kur’an’da insanlara olan yakiligi, sevgisi, bagi miiminlere

kendilerinden daha yakin*!

olarak anlatilan Hz. Muhammed, insanlar1 dogru yola iletme
konusunda asir1 isteklidir. Bu nedenle o, teblig gbrevini yerine getirirken insanlarin iman1
tercih edip dogru yolu bulmasi konusunda da fazla caba sarf etmistir. Nitekim bu durum
Kur’an’da “Miimin olsunlar diye neredeyse kendini helak edeceksin.” *3* seklinde ifade
edilmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in su s6zili de bu durumu ifade etmektedir:

“Benim ve sizin durumunuz ates yakip da atesine circir bocekleri ve kelebekler

diismeye baslayinca onlara engel olmaya ¢alisan adamin durumuna benzer. Ben, sizi

447 Turan, XIV, s. 140.

448 Enbiya: 21/107.

449 Turan, XIV, s. 118.

40 Tyran, XIV, s. 123-124.
41 Ahzab: 33/6.

452 Su‘ara: 26/2.
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atesten korumaya calisitken siz, benim elimden kacarak atese girmek igin
ugrasiyorsunuz.”*3

Turan’a gore Allah, gaflet, dalalet icerisindeki Arap kavmini uyarmak i¢in Hz.
Muhammed’i peygamber olarak géondermis ve onlarin cehaletin, gafletin karanligindan
aydinliga, dogru yola ulagmalari i¢in Kur’an’1 indirmistir. Biitiin bunlara ragmen kimisi
cehaletten, gafletten ayrilmamaya, cahiliye adetlerini siirdiirmeye devam etmistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, onlarin bu durumunu “Artik onlar kordiirler, sagirdirlar ve

454 geklinde tasvir etmistir. 43

dilsizdirler.

Turan’a gore Hz. Muhammed’in onlar1 tevhide davet ederek onlardan sirki
birakmalarini istemesi ve bu isteginin gergeklesmesi i¢in neredeyse kendini helak edecek
noktaya gelisi rahmetinin, sefkatinin baska bir boyutudur:

“Bu konuda ne onlarin ne de atalarinin bir bilgisi var. Agizlarindan ¢ikan bu séz
ne kadar ¢irkin! Yalandan baska bir sey soylemiyorlar. Durum béyleyken bu son kitaba
inanmazlarsa arkalarindan iiziilerek neredeyse kendini heldk edeceksin!”*>°

Hz. Muhammed’in insanlar rahmeti elde edinceye kadar insanlar1 uyarmaya
devam etme istegi onlarin rahmeti elde etmesi igin yeterli degildir.*” Ayrica Turan, Hz.
Muhammed’in inang eksikliginden 6tiirii inkarcilarin inananlara zulmetmelerine ragmen
onlarin bagislanmasini dilemesinin onun rahmetine isaret ettigini belirtmistir. Diger bir
deyisle Hz. Muhammed, inkarinda israr edip inangsizliklarindan otiirii bu zuliimleri
yapanlarin dahi rahmeti elde etmesi i¢in ¢abalamistir. Nitekim Kur’an’a inanmayan,

yalandan bagka bir sey sOylemeyenlerin dogru yolu bulmalari i¢in olan istegi ¢ok

liziilmesi, merhametinin enginligini ifade eder.**

3.7.4.1. insanlara Rahmeti

Turan’a gére Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilip insanlarin giicti
Olglistinde zorluklar1 kolaylastirmasi ya da kaldirmasi onun rahmetinin baska bir

boyutudur. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in daha 6nce yasaklanan, haram kilinan seyleri

453 Miislim, Fezail 15; Turan, XIV, s. 122.
454 Bakara: 2/18,171.

45 Turan, XIV, s. 126.

456 Kehf: 18/5,6.

47 Turan, X1V, 122-123.

48 Turan, XIV, 132.
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helal kilmasi1 da rahmettir. Mesela Cahiliye Araplari, putlara sunduklari disi deve, koyun
gibi hayvanlara farkli isimler vermis ve bu hayvanlarin etinden, siitiinden vs.
faydalanmayi kadinlara haram kilmigtir.  Bahire,*® Saibe,*® Vasile *°! geklinde
isimlendirdikleri bu hayvanlarin Hz. Muhammed ile helal kilinmasi rahmettir.** Ayrica
azgnliklari nedeniyle Yahudilere sigir, manda gibi hayvanlarin i¢ yaglarini*®® ve
Yahudilerin kendilerine haram kildiklar1 temiz seyleri helal kilmasi, Hz. Musa’ya
Tevrat’1 ve Hz. Isa’ya Incil’i indirerek helal kilmas1 da Allah’mn rahmetinin gostergesidir:
“Onlar, ellerindeki Tevrat'ta ve Incil’de anlatilan o iimmi peygambere uyarlar.
O, onlara iyiligi emredip kotiiliikten sakindirir, temiz seyleri helal, pis seyleri haram
kilar. Uzerlerindeki agirliklarini ve zincirlerini kaldirir. Kurtulusa erenler o peygambere
iman eden, yardim eden, gonderilen nura uyanlar ve onu koruyup destekleyenlerdir. %
Turan’a gére Hz. Muhammed, son din olan Islamiyet ile Araplara, Acem’e,
Yahudilere ve Hristiyanlara temiz ve iyi seyleri helal kildi, kotii seyleri ise haram kildi.
Bu durum “Ant olsun, size i¢inizden sikintiya ugramanizin kendisine agwr geldigi, size
¢ok diiskiin ve iman edenlere karsi sefkatli ve merhametli bir peygamber gelmistir. *%>
ayetiyle de belirtilmistir.
Kur’an’da Hz. Muhammed’in rahmetini ifade eden baska beyanlar da mevcuttur:
“Demek bu soze inanmazlarsa arkalarindan iiziilerek neredeyse kendini harap

edeceksin! #%0

“Sen ne kadar istersen iste bir¢cogu inanmazlar. %’
“Eger rabbin isteseydi, yeryiiziindekilerin hepsi topyekiin iman ederdi. O halde

sen iman edinceye kadar insanlari zorlayacak misin! %

49 Cahiliye Araplari tarafindan kulaklar: yarilarak siitiiniin icilmesi, sirtina binilmesi ve yiik yiiklenmesi
haram sayilan disi devedir. Ayrica bkz. Ishak Yazici, “Bahire”, DIA, Istanbul, 1991, 1V, s. 487.

460 Cahiliye Araplart hastaliktan sifa bulmak, uzun bir yolculuktan seldmetle dénmek, savasta galip gelmek
amactyla veya bir nimete siikretmek niyetiyle adak adadiklar: zaman ildhlart ve putlart ugruna bir deve
salverir, buna sdibe adini verirlerdi. Ayrica bkz. Muhammed Aruci, “Saibe”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV,
s. 542.

461 Cahiliye doneminde belli ozellikleri sebebiyle tanrilara adanan, ancak belirli kimselerin yararlandig
koyun veya disi deveyi yahut onlarin yavrusunu ifade eder. Ayrica bkz. Casim Avci, “Vasile”, DIA,
Istanbul, 2012, XLII, s. 550.

462 Tyran, VII, s. 523.

463 En‘am: 6 /146; Turan, VII, s. 524.

464 < Araf: 7/157.

465 Tevbe: 9/128; Turan, XIV, s. 121.

466 K ehf: 18/6.

467 Yusuf: 12/103.

468 Yunus: 10/99.
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“Dileyen sonsuz rahmetinin icinde yasar, dileyen de inkari, dalaleti segerek
zalimlerden olur. "*%°

Turan Hz. Muhammed’in rahmeti ile ilgili bir beyanina da yer vermistir. Buna
gore Hz. Muhammed’in hizmetinde Yahudi bir ¢ocuk vardi. Bu cocuk, bir giin
hastalaninca Hz. Muhammed, onu ziyaret etti, basucuna gelerek Islam’a girmesini teklif
etti. Cocuk da babasinin diislincesini 6grenmek i¢in babasina bakti. Babasit “Ebu’l-
Kasim’in davetini kabul et!” deyince de ¢ocuk Miisliiman oldu. Bunun iizerine Hz.
Muhammed “Bu ¢ocugu atesten kurtaran Allah’a siikiirler olsun.”*"° diyerek siikriinii dile
getirmistir.

Her ne kadar iman etmeseler de Turan’a gdre iman, insanlarin fitratinda olan bir
duygudur. O, agiga ¢ikti§1 zaman insan kemale erer. Hatta iman etmek insan fitratinda
yer aldig1 igin iman etmek inkar etmekten daha kolaydir.*"!

Sonug olarak, Hz. Muhammed, timmet igin biiyiik, yiice bir rahmettir.*’? Ayrica

onun miiminler i¢in bir rahmet olugsu hem diinyada hem de ahirette s6z konusudur. Fakat

kafirler icin sadece diinyada rahmettir, ahirette rahmet etmesi s6z konusu degildir.

3.7.4.2. Hz. Muhammed’in Rahmetinin Kapsam

Hz. Muhammed’in biitiin insanlara mi, yoksa sadece miiminlere mi rahmet oldugu
konusunda farkli goriisler zikredilmistir. Ibn Zeyd’e goére, Allah kendisine ve
peygamberine iman edenlere rahmet yazar, inanmayan milletlere ise bir bela ya da zillet
isabet ettirir. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir goriise gore ise, Hz. Muhammed
(miimin ya da kéafir olmas1 fark etmeksizin peygamber olarak gonderildigi biitiin varliklar
icin rahmettir. Bu goriigse gore Arap, Yahudi, Hristiyan vs. fark etmeksizin kendisine uyan
herkes i¢in rahmettir. Hem iman ehli i¢in hem de cin, melek vs. ve hayvanlar, bitkiler,
icin rahmettir.*’® Turan da bu goriisleri zikrettikten sonra Hz. Muhammed’in cin, insan,

melek, seytan kisacasi arstan ferse kadar ne varlik varsa hepsi i¢cin rahmet olarak

469 Turan, XIV, s. 133.

470 Buhari, Cenaiz 80; Turan, XV, s. 8.
471 Turan, XIV, s. 137.

472 Turan, X VI, s. 118.

473 Turan, VII, s. 526.
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gonderildigini beyan etmistir. Fakat bu rahmetten faydalanip faydalanmamak kisinin

iradesine baglidir.*’*

474 Turan, VII, s. 513-514.
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SONUC

Turan, Islami ilimlerle ilgili bir boliimde {iniversite egitimi almamasina ragmen
bu alana duydugu ilgi sayesinde kisa siirede birgok Islami ilmi dgrenmis ve bu alanda
caligmalar yapmustir. Siiphesiz ki bunda biiyiidiigii dini cevrenin, Siirtli Ibrahim
Efendi’nin ve Hiisrev Hoca’nin katkis1 biiyiiktiir. Miihendis olarak calistigt Arap
cografyasi ise, Arap dilini ve lehgelerini 6grenmesine katki saglamistir.

Viictihu’t-Te vil fi Esrari’t-Tenzil adli tefsiri tahkiki devam eden bir eserdir.
Turan’in bu eseri, 6zellikle hadislere sik¢a yer vermesi, yer yer kelami, fikhi meselelere
deginerek kendi tercih ettigi goriisleri belirtmesi, bircok temel tefsirden faydalanmasi,
konulu tefsire yonelik giizel bir ¢alisma olmasi vb. nedenlerden 6tiirii 6nemli bir eserdir.
Nitekim saydigimiz bu nedenlerle birlikte rahmet konusunu eserinde detayli bir sekilde
ele almasi, konuya farkli yaklagimlar sergilemesi de bizi eserine yonlendirmistir.

Kur’an’da rahmet hem Allah’ta hem de beserde bulunan sefkati, merhameti ifade
ederken kullanilmis anlam ag1 genis bir kavramdir. Nitekim rahmet, Kur’an’da “yagmur,
dua, Islam, niibiivvet, hidayet, sevgi vs.” birgok farkli anlamda kullanilmustir.

Allah’in rahmeti, yeryliziindeki ve gokyiiziindeki her seyi kapsayacak kadar
genistir ve Allah, mahlukati bu sonsuz rahmetiyle riziklandirir, korur, bagiglar ve onlara
sevgi, merhamet duyar. Bu nedenle onun rahmet tecellilerini sayabilmek miimkiin
degildir.

Allah, sonsuz rahmet sahibidir ve rahmeti gazabini asmistir. Kur’an’da rahmetin,
gazaptan daha istiin ve istenilen bir sey olduguna isaret eder. Nitekim o, rahmeti
kendisine nispet ettigi gibi gazabi nispet etmemistir. Ciinkii Allah’in rahmeti, iyiligi
verme iradesi gazabi, cezay1 verme iradesinden once gelir. Ayrica rahmet, liituf, hayir
gibi istenilen bir durumken gazap istenilen bir sey degildir. Bu nedenle rahmet asli, gazap
ise tali bir unsurdur. Turan da bu durumu iyi ve kétii fiillerle agiklamistir. Turan’a gore
iyi fiiller rahmeti, kotii fiiller ise gazabi ¢eker. Rahmeti elde edebilmek igin iyi, giizel
fiilleri islemek ve gazaba miistahak olmamak i¢in kotii fiillerden sakinmak gerekir.

Hadislerde rahmet ise, insanlar i¢in kullanildiginda “kalpte olusan merhamet,
acima hissi” olarak ifade edilebilir. Ayrica rahmet, Allah’in insanlara verdigi liitfu ve

insanlarin insanlara ve diger canlilara karsi acima, ilgi ve destekleri i¢in de kullanilmigtir.
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Alemlere rahmet olan Hz. Muhammed, Islam dinini tamamlarken rahmetin de
zirvesini temessiil etmistir. Nitekim onun uyarici ve miijdeleyici olmasi, hiikiimleri
kolaylastirmasi, kaldirmasi1 vb. yonleri rahmet peygamberi olmasinin igaretidir.

Hadislere bakildiginda rahmeti elde etmenin yolu mahlukata sefkat, merhamet
gosterebilmekten gecmektedir. Ayrica verilen liitfa, ihsana karsi kisinin siikriinii eda
etmesi de rahmeti elde etmenin diger bir yoludur.

Allah’mn diinyay1 yaratmasiyla yeryliziine inen rahmetini genel olarak “Allah’tan
lituflar ve nimetler” seklinde tanimlayabiliriz. Bu nedenle Turan, yeryiiziindeki her seyin
Allah’mn er-Rahman, er-Rahim isimlerinin yansimasi oldugu gibi biitiin isimlerinin ve
stfatlariin da yansimasi oldugunu belirtmistir. Ayrica Turan, er-Rahman’in rahmetten
miistak olup olmadig ilgili sdylemleri inkar kategorisinde degerlendirmis ve bu tiir
tartigmalarin gereksiz oldugunu belirtmistir.

Allah’mn er-Rahman isminin kokeni ile ilgili de farkli goriisler s6z konusudur.
Turan, er-Rahman’in Miiberred’e ve Yahya b. Sellam’a gore Ibranice oldugunu
belirtmistir. Ayrica Theodor Ndéldeke, Rudi Paret gibi baz1 Miistesrikler Allah’in er-
Rahman isminin Ibranice oldugunu savunmustur. Nitekim miistesrikler, bu iddialarmi Hz.
Muhammed’in Islam’1 tesis ederken Ehl-i Kitap’tan faydalandigi ve Islam’in vahiy
kaynakli olmadig1 vb. goriisleriyle de desteklemistir. Turan ise, Allah’in isim ve sifatlar
ile ilgili yapilan bu tartigmalar1 inkar saymustir.

Turan, rahmeti umumi ve hususi olmak tizere iki kategoride ele almistir. Ona gore
umumi rahmetten kafir, miisrik, miicrim, Iblis vs. dahil olmak iizere herkes faydalanirken
hususi rahmetten ahirette sadece inananlar faydalanacaktir. Nitekim bu goriisiinii eserinde
sik sik dile getirmistir. Fakat arsin {izerinde yer alan makam-1 rahmet, cennetten daha
iistiin bir makamdir ve Allah’in sadece salih kullarina bahsettigi rahmettir. Bu makama
erigen kisiler dogru yolu bulan ve kurtulusa eren kimselerdir.

Turan’a gore, inkarcilarin umumi rahmetten faydalanmast hem Allah’in
Kur’an’da belirttigi gibi bir ilah hem de diinyada tévbe edip hatasindan dénenler i¢in
rahmet kapilarinin agik olduguna isaret eder. Ayrica belirtmeliyiz ki tdvbe edip
hatasindan donmeyenler de umumi rahmetten faydalanmaya devam eder. Fakat Turan’in

da belirttigi gibi nasil ve ne kadar faydalanilacag kisinin ¢cabasina ve iradesine baglidir.
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Kur’an’da Allah’in diledigini rahmetine almasi ile ilgili beyanlarda rahmet
kavrami niiblivvet, kitap, énemli mevkiler anlaminda kullanilmistir. Bu nedenle bu
beyanlar Cebriyeci bir bakis agisiyla ele alinarak Allah’in rahmetini sadece diledigine
verdigi seklinde ele alinmamalidir. Bu ayetler kitap, peygamberlik gibi rahmet
hususlarinin sadece Allah tarafindan verilebilecegini, kisinin isteklerin ve beklentilerinin
bir 6nemi olmadigini belirtir. Dolayistyla Allah’in rahmetinde herhangi bir keyfilik ya da
insan iradesini yok sayan bir durum s6z konus degildir.

Rahmet, kainattaki her seyi kusatmis olsa da kisi ¢cogu zaman rahmetten payina
diiseni alamayabilir. Turan’a goére umumi rahmetten faydalanamama nedenlerini su
sekilde siralayabiliriz:

1) Cehalet, anlayis eksikligi ve haddi agmadir.

2) Kisinin karakteri ve inkarda 1srarci olmasidir.

3) Kisinin Allah’1 yeterince tanimamasidir.

4) Allah’1n insanlar1 imana zorlamamasidir.

Rahmetin devamliligini saglamak ve nimeti elde etmek, siikre baglidir. Eger kisi
stikretmiyorsa rahmetten ve nimetten sonsuza dek faydalanamaz. Her ne kadar inkarcilar
haddi agmalarina, siikkretmemelerine ya da silikrii bagka varliklara atfetmelerine ragmen
rahmetten faydalaniyor gibi goriinse de Razi’nin de belirttigi gibi bu faydalanma istidrac
olarak ifade edilebilir. Nitekim akabinde azap ya da helak gelen bu nimetler, yiyene
etkisini hemen gostermeyen zehirli yiyecekler gibidir.

Bu kiiclik ¢alismamiz sonucunda nagizane rahmetin anlam sahasini ve sadece
rahmet kapsaminda degerlendirilmemesi gereken hususlari belirlemeye ¢alisarak rahmet
konusuna katki saglamaya calistik. Ayrica rahmetin anlam sahasinda olmayan anlamlar
cercevesinde yapilan degerlendirmeleri tespit etmeye ¢aligtik. Buna gore;

1) Bircok eserde ahirette inananlar, kalbinde az da olsa imana sahip olanlar i¢in
hususi rahmetten bahsedilirken inkarinda 1srarci olup tovbe etmeyenler, zerre
kadar iman1 olmayanlar i¢in herhangi bir rahmetten s6z edilmemistir. Fakat
kimi zaman Allah’in rahmetle ilgili isimlerinin ve sifatlarinin azapla ilgili
isimlerine ve sifatlarina gore daha az olmasi, Kur’an’da yapilan hatalardan
sonra Allah’in kendisinin sonsuz merhamet, af sahibi oldugunu dile getirmesi
dolayisiyla da cezasini terk etmenin rahmaniyetine daha uygun diisecegi vb.

nedenlerden Otiirli iman etmeyenler i¢in azabin bir giin kalkacag: diisiincesi
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2)

3)

4)

oOne siiriilmiistiir. Kanaatimizce Allah’in azapla ilgili isimlerinin ve sifatlarinin
azlig1 azabin sonsuz olmayacagini degil, tovbe, istigfar ve rahmet kapilariin
acik oldugunu gosterir.

Allah’in rahmeti kendine ilke edinmesi kullarina olan sefkatini, merhametini
ifade eder. Her ne kadar Allah’in rahmeti ilke edinmesi {izerinden Allah’a en
iyilyi, giizeli verme zorunlulugu olusturulsa da bu konuda Rabbin
siirlandirilip sinirlandirilmadigr ile farkli durumlar olusmaktadir. Yine kul
Allah’a olan sorumluluklarini yerine getirdiginde Allah’mn da kula olan
sorumluluklarin1 yerine getirme zorunlulugu olup olmadigi baska bir
problemdir. Eger Allah’in bu sorumluluklar1 yerine getirme zorunlulugu
yoksa bu durum Allah’mn keyfi bir tutum sergiledigi problemini dogurur.
Burada da akla Allah’in bir seyleri yapma zorunlulugunun Allah’in mutlak
giic ve kudret sahibi olusu agisindan nasil agiklanacagi sorunu giindeme gelir.
Bu nedenle miifessirlerin de belirttigi gibi Allah’in rahmeti {izerine yazmasi
onun rahmetinden kagilamayacagi, kullarini cezalandirmada acele etmedigi,
lituf ve kereminden oOtiirii rahmeti istlendigi anlamina gelmesi sorunu
cozmektedir. Yine de bu alanda yapilacak daha detayli bir calismayla
problemin ¢oziilebilecegini diisliniiyoruz.

Allah’mn gazap etmesi rahmetine engel bir durum degildir. Aksine gazapta bir
nevi caydiricilik s6z konusudur. Boylece kullarinin hatadan uzaklasarak
rahmet ¢cemberine dahil olmasini saglar.

Kisiyi ihtiyari fiillerinin yaraticisi olarak kabul eden Mutezileye gore, hidayeti
elde etmede sadece kulun fiili s6z konusudur. Fakat hidayet bir rahmettir ve

kisinin hidayeti sadece kendi tercihiyle se¢gmesi miimkiin degildir.
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