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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Ahkam Ayetlerinde Tesdid ve Tahfif Meselesi
Musab KOPARAL
Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah
Tefsir Bilim Dah
Temmuz, 2020

Dinler insanin kutsalla olan iliskisini diizenler. Fakat Islam dini, insanin sadece
kutsalla iligkisini diizenlemekle yetinmeyerek insanin diger varliklarla olan iligkilerini
de diizenler. Islam, beseri hayatn tamamina dogrudan veya dolayli olarak miidahale
eder. Dogrudan miidahil oldugu noktada en 6nemli unsur igerisinde hiikiim barmdiran
ayetlerdir. Bu ayetler i¢in “ahkam ayetleri” tabiri kullanilmaktadir.

Bu calismada ahkam ayetlerinde yer alan hiikiimlerin inigsindeki diizene dair
tespit edilen tedricilik ve nesih gibi birtakim yontemler incelenmektedir. Bu
yontemlerin incelenmesiyle birlikte hiikiimlerin inisinde takip edilen farkli bir yontemin
varlig1 tespit edilmeye calisilmaktadir. Tespit edilen bu yonteme tesdid ve tahfif metodu
iSminin verilmesi uygun goriilmekte, bu baglamda tesdid ve tahfif kavramlarmin
tanimlarina yer verilmektedir. Sonrasinda ise hiikiimlerin inisinde tesdid ve tahfifin
varliginin delilleri ve hikmetleri ele alinmaktadir. Son béliimde de tespit edilip ortaya
konmaya calisilan metoda ahkam ayetlerinden Ornekler verilmekte ve bu yontem
cergevesinde degerlendirmeler yapilmaktadir.

Netice itibariyle hiikiimlerin inisinde tespit edilen tesdid ve tahfif metodunun
sonradan Miisliman olanlardan -hastalik seviyesinde- Dbirtakim aliskanliklari
bulunanlara uygulanmasi teklif edilmektedir. Bu baglamda hiikiimlerin, aldigi son
sekliyle degil de kisilerin ve toplumlarin durumlar1 géz 6niinde bulundurularak inisinde
uygulanan siralamaya benzer bir sirayla uygulanmasiyla toplumlarin maslahati

saglanacak ve boylece Islam’1 kabullenmeleri de kolaylasacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahkam, Tesdid, Tahfif, Tedricilik, Nesih.



ABSTRACT
Master’s Thesis
The Severity and Mitigation in the Verses of Provisions
Musab KOPARAL
Adiyaman University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Tafsir Science
July, 2020

Religions regulate the relationship of man with the holy. The religion of Islam
not only regulates the relationship of man with the holy, but also regulates the relations
of man with other beings. It directly or indirectly interferes with human life. The most
important element at the point where it is directly involved is the verses that contain
provisions. The term “ahkam verses” is used for these verses.

In this study, a number of methods such as graduality and abrogation, which are
executed while sending down the verses of provisions are examined. With the
examination of these methods, the existence of a different method that is followed in the
descent of the provisions is tried to be determined. It is deemed appropriate to name the
method of identification and discovery in this method, and in this context, definitions of
the concepts of identification and discovery are given. Afterwards, the proofs and
wisdom of the existence of detention and discovery are handled in the sending down of
the provisions. In the last section, examples from ahkam verses and evaluations are
given within the framework of this method.

As a result, it is proposed to apply the method of diagnosis and compensation
determined at the descent of the provisions to those who later had some habits at the
disease level among those who were Muslims. In this context, societies' charges will be
ensured by applying the provisions in a sequence similar to the order applied in their
descent, taking into account the situation of individuals and communities, and not
applying provisions within their last forms.

Keywords: Exegesis, Provisions, Severity, Mitigation, Gradualism, Naskh.
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Islam dini hayatin tiim yonlerini kapsayici bir din oldugu i¢in hayata dair verilen
kararlarda etken rol oynamaktadir. Hiikiimlerin uygulanmasi noktasinda nasil hareket
edilecegi konusunda farkli yaklagimlar mevcuttur. Bu yaklagimlarin olmasi rahmet ve
berekettir. Ciinkii bu tiir farkliliklar ilmi gelisime katki saglamaktadir. Bu baglamda
farkli bir yaklagim ortaya koymaya calistik. “Tesdid ve tahfif metodu” ismini vermeyi
uygun gordiigliimiiz bu ¢alismada tesdid ve tahfif kavramlari, hiikiimlerin inis siirecinde
zorluklar1 ve kolayliklar1 bakimindan farkliliklarini ifade etmek i¢in kullandik.

Allah Teala kullarina karst son derece merhametlidir. Onun merhametinin
tezahiirlerinden biri de hiikiimlerin hepsini bir seferde indirmemesidir. Hiikiimler toplu
bir sekilde indirilseydi tiimiiniin uygulanmasi kullara agir gelecek ve belki de bu
hiikiimleri getiren dine girmeyeceklerdi. Toplu olarak inmemesinin yaninda zorluk ve
kolaylik agisindan da ayni seviyede olmayan hiikiimlerin inislerinde diizenin olmasi
yine onun rahmetinin bir yansimasidir. Bu diizenin nasil oldugu ile ilgili birtakim
calismalar yapilmasmin neticesinde tedricilik ve nesih gibi metotlar ortaya konmustur.
Bu c¢alismada ise farkli bir metodun varligmin tespiti iizerinde durulmustur. Bu
kapsamda tesdid ve tahfif kavramlari, tesdid ve tahfifin bir metot olusu, varliginin
delilleri ve hikmetleri ele alinarak birtakim sonuglara ulasilmistir.

Tezin hazirlanma siirecinde 6ncelikle bu zamanlara gelmeme vesile olan basta
ailem olmak tizere tiim hocalarima, arkadaslarima ve bu siiregte bana elinden gelen tiim
imkanlar1 saglayan kiymetli esime, tezime zaman aymrip okumak ve diizeltmelerde
bulunmak suretiyle katkisi olan degerli dostlarim Ars. Gor. Omer Faruk Dogangiil’e,
Dr. Ogr. Uyesi Remzi Avcr’ya, Dog. Dr. Mehmet Alicr’ya, Ars. Gor. Yasin Akan’a ve
diger tim dostlarima tesekkiir ederim. Ayrica tiim yogunluguna ragmen tezimi satir
satir okuyan ve tezin son halini almasinda biiyiik katkis1 olan hocalarim Dr. Ogr. Uyesi
Ahmet AKBAS’a ve Dog¢. Dr. Naif Yasar’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Tezin konusunun
se¢iminden tamamlanmasina kadar her adiminda rehberlik eden ve her tiirlii destegi

veren danisman hocam ¢ok saygideger Prof. Dr. Hiiseyin Celik’e tesekkiir ederim.

Adiyaman, Temmuz, 2020 Musab KOPARAL
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ARASTIRMANIN ONEMI VE LITERATURE KATKISI

Kiyametin kopacag1 zamana kadar hiikmii devam edecek olan islam’n, siirekli
bir degisim ic¢inde olan toplumlar1 yonlendirmede ve yonetmede atacagi adimlarin
dogru tespit edilmesi gerekmektedir. Bu tespit islemini yapacak olan IslAm’in
alimleridir. Nitekim islam alimleri hadisten fikha, tefsirden kelama kadar hemen her
alanda degisen zamanin ve toplumlarin karsilastiklar1 sorunlara ¢6ziim bulmuslardir. Bu
¢oziim bulma gayreti hi¢bir donem kesintiye ugramadan bu zamana kadar devam etmis
ve bundan sonra da devam edecektir. Bu tiir ¢éziimlerin bulunmasi faaliyetinin devam
edebilmesi, hiikiimlerin inisinde takip edilen metotlarin tespiti ve bu metotlarm farkl
toplumlara tatbik edilmesiyle miimkiin olmustur. Bu ¢alisma, ¢6ziimlerin bulunmasinin
devamu ve farkli bir bakis acis1 ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Bu ¢alismada hiikiimlerin inisinde takip edilen metotlardan farkli bir metot tespit
edilmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda hiikiimlerin inisinde tespit edilen yontemlere ve bu
caligmada ortaya konmaya calisilan metotla ilgili kavramlarin tanimlarmna, varhiginin
delillerine ve hikmetlerine yer verilmistir. Son olarak bu metodun uygulamada
karsiligmin goriilmesi adina drnekler verilmis ve degerlendirmeler yapilmistir.

Tespit edilip ortaya konmaya ¢alisilan ve bu caligmada teklif edilen yontemin
hedef kitlesi genellikle yeni Miisliman olanlardir. Ancak oOzellikle yasadigimiz
cografyada karsilagtigimiz bir problem i¢in ¢6ziim olarak kullanilabilir. Bu problem
Miisliiman olmasma ragmen islam’m hiikiimlerinin uygulanmasina kars1 olan, carpik ve
celisik bir anlayistir. Bu ¢alismada teklif edilen yontemin uygulanmasiyla bu anlayisa
sahip olanlar anlayislarmin yanhishgmi fark edecek ve mensubu oldugu dinin

gereklerini goniil rahathi§iyla yerine getireceklerdir.
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GIRIS

A. Arastirmanin Problemi

Stirekli degisim icerisinde olan hayata yon verme iddiasi tasiyan sabit naslarin,
islevselligini devam ettirebilmesi nasil miimkiin olur? Bu soruya cevap verebilmek i¢in
nasslarin yapismni ve hedeflerini dogru tespit etmek gerekir. Nasslar yap1 itibariyle genel
hiikkiimler vermekte, tafsilatini miictehitlere birakmakta, bu itibarla yeni gelisecek
olaylara ve problemlere bulunacak ¢oziimler i¢in genis bir alan agmaktadir. Nasslarin
hedeflerinin tespiti ve belirlenen hedefler dogrultusunda hiikiimler ¢ikarilabilmesi ise
ancak hemen her asirda yeniden anlama ve yorumlama faaliyeti ile olabilir. Bu anlama
ve yorumlama faaliyeti nasslarin genel ilkelerine ve Oziine aykiri olmamalidir.
Hiiktimlerin degisen sartlara ve topluma uygulanmasi noktasinda takip edilecek bir
metot ortaya koyma cabasinda olan bu calisma, boyle bir anlama ve yorumlama

faaliyetinin bir tirtiniidiir.

B. Arastirmanin Konusu, Kapsami ve Yontemi

Allah Teald kullarnin uymalarini emrettigi hiikiimleri bir anda, toplu sekilde
indirmedigi gibi zorluk-kolaylik dengesi bakimindan da ayni diizeyde indirmemistir.
Hiikiimleri indirirken kullarin maslahatina uygun olarak peyderpey indirmis ve bu
sirecte rahatca uygulanabilmesi adma kolaylik-zorluk acisindan belli bir sira takip
etmistir. Ancak bu siralama tekdiize degildir. Her zaman dnce kolaylik iceren hiikiim,
sonra zorluk igeren hiikkiim gelmemistir. Bu durumun tersi de gergeklesmistir. Bu
calismada ilk durumda gergeklesen olaya tesdid, ikincisine tahfif adi verilmistir.

Allah’in her hiikmii bir rahmet icerdiginden hiikiimler arasinda tesdid de olsa
tahfif de olsa elbette bir rahmet vardir. Her haliilkarda kullarin maslahat1 gézetilmistir.
S6z gelimi bazi hiikiimler diinyevi anlamda tesdid igerse de uhrevi anlamda veya hem
diinyevi hem uhrevi anlamda rahmet igermektedir. Mesela Islam’m ilk geldigi

zamanlarda igki igilmesi toplum tarafindan normal olarak karsilanir bir durumdu.



Insanlarm  bunu terk etmeleri bir anda olabilecek bir sey olmadig1 gibi,
aliskanliklarindan vazgegmeleri de ancak belli asamalar gecildikten sonra
gerceklesebilirdi. Boylesine bir aliskanliga sahip insanlar i¢in vazgegmek, her ne kadar
zor da olsa onlarm hem diinyevi hem de uhrevi anlamda faydasina olacaktir. Diinyevi
anlamda faydalari, insanin saglhigina ve ¢evrelerine verdikleri zararlardan yola ¢ikilarak
acik bir sekilde goriilebilir. Allah’in haram kildig1 bir sey olmasi ve bagka giinahlara
kap1 agmasindan dolay1 uhrevi anlamda ¢ok biiylik zararlar vercegi aciktir. Sonug olarak
boyle bir seyin haram kilinmasi, Allah’in rahmetinin tezahiirlerinden biridir denebilir.

Hiikiimer arasinda tesdidin ve tahfifin varligmin sebeblerinden biri de
imtihandir. Allah Teala kullarma birtakim hiikiimler indirmekte ve bu tiir vesilerle
kimin nasil davranacagini ortaya ¢ikarmaktadir. Tesdidin ve tahfifin imtihan vesilesi
olduguna dair kiblenin tahvili 6rnek verilebilir. Miiminler Yahudilerin yoneldigi
Kudiis’e degil de Kabe’ye yonelmek istiyorlardi. Bu siire¢ bir imtihan siireciydi ve bu
imtihan neticesinde miiminlerden hakiki iman sahipleri ve miinafiklarin bazilar1 ortaya
¢cikmis oldu.

Tespit edebildigimiz kadariyla tesdidi ve tahfifi bir metot olarak degerlendiren
ilk alim Kurtubi’dir." Sonraki dénemlerde yasayan alimlerden Sa’rdni, bu iki kavrami
kullanarak bir metot gelistirmekte ancak onun gelistirdigi metot bu calismada ortaya
konulandan farkhilk arz etmektedir.’? Miiteahhir alimlerden Sinkiti nesihle ilgili
eserinde, tesdid ve tahfifi neshin karsismda bir metot olarak degerlendirmektedir.®
Tesdid ve tahfif kavramlarini eserlerinde siklikla kullanan giinlimiiz miifessirlerinden
[smail Turan ise tesdid ve tahfifin Snemine vurgu yapmaktadir.”

Hiikiim bildiren nasslarin tamamini incelemek ¢alismanin hacmini asacagindan
calismamizda bu nasslarin temelini olusturan ahkam ayetleri ele alinmaktadir. Bu
baglamda ¢alismanin birinci bdliimiinde hitkmiin ve ahkam ayetlerinin tanimi, ahkam
ayetlerinin sayisi, ahkam tefsirleri gibi konular agiklanmaktadir. Sonrasinda ise ortaya

konulmaya ¢alisilan metotla ilgili temel kavramlar, diger metotlarla benzerlikleri ve

! Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, 1. Baski, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 20086, X, s. 70.

2 Ebi’l-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa’rani el-Misri, Kitabii’l-Mizén, thk. Abdurrahman
Umeyra, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1989, 1, s. 98.

® Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, el-
Avyatii’l-Mensiha fi’l-Kur’an, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, trs. s. 102-104.

* Ismail Turan, Viicih’t-Te’vil fi Esrari’t-Tenzil, thk. Hiiseyin Celik, y.y, trs. III, s. 107.



farkliliklar1 verilmektedir. Caligmanin ikinci boliimiinde tahfifin  konusunun ve
amacimin anlasilmasi i¢in birtakim ahkam ayetleri incelenmektedir. Ugiincii boliimde ise
tesdid ile ilgili 6rneklere yer verilmektedir. Ahkam ayetlerinin tamamini incelemek de
caligmanin hacmini asacagindan ve hangi ayetlerin ahkdm ayeti kapsamina girdigi
noktasinda ittifak bulunmadigindan meramin anlagilmasina yetecek kadar ahkdm ayeti
incelenmektedir. Ikinci ve iigiincii béliimlerde drnek olarak zikredilen ayetlerin genis
tefsirlerine yer verilmemekte, bahsedilen mevzular genel hatlariyla ele alinmaktadir.
Ayrica Ornekleri verilen ayetlerin tesdid ve tahfif metodu ¢ergevesinde
degerlendirilmeleri yapilmaktadir.

Hadislerde zikredilen hiikiimlerde tesdid ve tahfif metodu altinda
incelenebilecek Ornekler de mevcuttur. Arastirmamizi ahkam ayetleri gergevesinde
yaptigimizdan konu ile ilgili 6rnek olabilecek hadislere yer vermedik. Ornegin kabir
ziyaretinin ve kurban etinin ii¢ giinden fazla saklanmasmin yasaklanmasi 6rnekleri
verilebilir. Bu hiikiimlerin verilmesinin iizerinden fazla bir zaman ge¢meden yasaklarin
kaldirilmast suretiyle tahfif edildigi goriilmektedir.’

Namazin farz kilinma siireci de hadislerde goriilen tesdid ve tahfif kapsaminda
ele almabilir. Bu konuda tahfifin oldugu yer namazm elli vakitten bes vakte
indirilmesidir.® Tesdid kapsamma giren kisim ise namazin iki rekattan dort rekéta
¢ikarilmasi neticesinde meydana gelmistir. Namaz ilk farz kilindiginda Hz. Peygamber

ve sahabiler namazlarmi seferde ve mukim iken iki rekat olarak kilmaktaydilar.” Ayni

® Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tufi el-Hanbeli, Serhu Muhtasari’r-Ravza,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. Baski, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, 1987, 11, s. 296-308.

® Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami’ii'l-Miisnedii's-Sahihii’l-
Muhtasar min Umiri Resalilldh Sallallahii Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Darli Tavki’n-Necat, Beyrut, 2001, Salat 227; Eba’l-Hiseyin Miislim b. El-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. EbG Suheyb el-Kermi, Beytii’l-Efkar ed-Devliyye,
Riyad, 1998, Iman 259; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkdni, Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an, thk.
Fevvaz Ahmed Ziimerli, 1. Baski, Kitabii’l-Arabi, Beyrut, 1995, II, s. 183.

" Konuyla ilgili Hz. Aise’den nakledilen bir rivayet séyledir: “Namaz hem seferde hem de mukim iken iki
rekat olarak farz kilindi. Seferdeki iki rekat kilinmasi hitkmii sabit kalirken mukim olarak kilinan
namazlarda (rekat sayisinda) artis oldu. Buhari, Salat 1, Hadis No: 228; Ebt Davad Silleyméan b. El-Es’as
b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen’ii Ebi Davud, thk. Beytii’l-Efkar ed-Devliyye grubu, Beytii’l-Efkar
ed-Devliyye, Riyad, 1999, Salatii’l-Miisafir 1, Hadis No: 1198. Hz. Aise’nin bu rivayeti i¢in Hattabi soyle
bir yorumda bulunmustur: Hz. Aige’nin bu rivayeti Hz. Peygamber’den yaptig1 bir rivayet degil kendi
sozleridir. ibn Abbas’in da benzer rivayetleri vardir. Rivayet ettikleri sozler hakikate uygun oldugu
sOylenebilir. Ciinki her ikisi de alim ve fakihtir. Onlar namazm ilk farz kilindig1 zamanlara sahitlik
etmemistir. Ciinkii namaz Mekke’de farz kilinmisken Hz. Aise Hz. Peygamber’i ancak Medine’de
gormiistiir ve Ibn Abbas ise o zamanlar akli ibadetleri anlayacak seviyede degildi. Buna ragmen her iki
sahabi de Hz. Peygamber’in ve sahabilerin yasadiklar1 zamana sahitlik etmislerdir. Bu konuyu tahkik
eden ve hadislerin tahricini yapan alimler sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in Medine’den 6nce dort rekat



zamanda vakit olarak sabah ve aksam olmak iizere iki vakit kiliyorlardi.® Daha sonralari
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden bir yi1l dncesinde rekatlar mukim olanlar i¢in
dorde, vakit sayis1 ise bese yiikseltilmek suretiyle tesdide gidilmistir. Hadislerde
goriilen tesdid kapsaminda esek etinin haram kilinmasi, zina isleyen kadmlarin ev
hapsinin recme doniismesi gibi 6rnekler incelenebilir.®

Hadislerde goriilen tesdid ve tahfif ile ilgili zikredilen 6rneklerin, bu metot
acisindan incelenmesi yapilabilir ve bu 6rnekler artirilabilirdi. Ancak bdyle bir ¢aba
icerisine girmek bu ¢alismanin hacmini asacagindan ve ozellikle hadislerin birgcogunun
stibutunun katiligi noktasinda ihtilaflarn  ¢oklugundan dolayr bu konularin

incelenmesine yer verilmemistir.

C. Arastirmanin Kaynaklan

Calismamizda yer verdigimiz konularda temel kabul edilen asli kaynaklardan
istifade etmeyi esas almamizla birlikte konu tizerinde yapilan arastwrmalar ve tali
kaynaklara da bagvurduk. Konu ile ilgili kavramlarin anlamlarina yer verilirken hem
klasik hem de modern sozliikler kullanilmustir. Klasik kaynaklardan ibn Manzdr’un
Lisdnii’l-Arab’1, Cevheri’nin Sihah’i, Halil bin Ahmet Ferahidi’nin Kitab: 'I-Ayn’1,
Firdzabadi’ nin Kamiisii’l-Muhit’i Zebidi’nin Tdcii’l-Arus Min Cevahiri’l-Kamus’u gibi
sozlikkler kullanilmistir. Modern sozliiklerden ise bir komisyon tarafindan yazilan el-
Mu’cemii’l-Vasit adli sozliikten yararlanilmastir.

Kelimelerin 1stilahtaki kullanimlarina yer verilirken basvurulan kaynaklar ise
Seyyid es-Serif el-Ciircani’nin 7a rifat’y, EbG’l-Beka el-Kefevi’nin Kiilliyyat's,
Tehanevi'nin Kessdfii Istilahati’I-Fiinin ve’l-Uliim’u, Ragib el-Isfahani’nin el-Miifredat

fi Garibi’l-Kur’an’1drr.

kilmadig1 kanaatine varmiglardir. Bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, thk.
Uceyl Casim en-Nesemi, Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, 2. Baski, Kuveyt, 1994, (Fusil), 11, s.
226.

® Ebi’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Miikatil b. Siileyman, thk. Ahmet
Ferid, 1. Baski, Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 2003, 1, s. 83.

° Ebd Mansir Muahmmed b. Mahmid el-Matiridi es-Semerkandi, Te’vilati’l-Kur’an, thk. Ahmed
Vanlioglu, Bekir Topaloglu, Darii’l-Mizan, istanbul, 2005, 1, s. 201; Tafi, II, s. 304-305; Cessas, Fusll,
11, 225; Zirkani, 11, s.173.



Calismanin 6zellikle Fikih Usulii ile yakindan alakast oldugundan birtakim Fikih
Usulii eserlerinden de yararlanilmistir. Bu eserler, Cessas’m el-Fusil fi’l-Usil’u,
Serahsi’nin Usiilii's-Serahsi’si, EbG’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-Mu’temed fi Usuli’l-
Fikah’1, Gazzali'nin, el-Mustasfd min [lmi'l-Usiil’u, Amidi’nin el-fhkdm fi Usuli’l-
Ahkam’1, Beyzavi'nin Minhdcii’l-Vusul ila IImi’l-Usil’u, Satibinin el-Muvdfakat',
Sevkani’nin Irsadii’l-Fuhiil il Tahkiki’l-Hak min [lmi’l-Usil’u ve diger bazi usul
eserleridir.

Tesdid ve tahfife dair verilen &rneklerin tespit edilmesinde Ismail Turan’in
“Viicihi't-Te vil fi Esrdri’t-Tenzil” adli eserinden istifade edilmis, ayetlerin mealleri
verilirken “Diyanet Isleri Baskanligi Meali”, miiellif ve eser isimlerinin yazilisi
noktasinda TDK ve DIA esas almmistr.

Calismada ornek olarak verilen meseleler hakkinda birgok tefsirden istifade
edilmistir. Kendisinden istifade edilen tefsirlerden bazilar1 sunlardir: Mukatil b.
Stileyman’in Tefsiru Miikatil b. Siileyman’1, Hevvari’nin Tefsiru Kitapillahi’l-Aziz’i,
Taberi’nin Cdmiii’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an’1, Mataridi’nin Te vilati’I-Kur’an’,
Zemahseri’nin Kegsdf™, Ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’l-Mesir fi IImi’t-Tefsir’i, Fahriiddin
Razi’nin Mefatihii’I-Gayb’1, Kurtubi’nin el-Cami’ [li-Ahkdmi’l-Kur’an’1, diyanet
islerinin olusturdugu komisyon tarafindan yazilan Kur’an Yolu ve diger tefsir
eserleridir. Tefsir eserlerinden Ahkamii’l-Kur’an’a dair faydalanilan eseler, Safii’nin
Ahkéamii’l-Kur’an’1, Cessas’in Ahkamii’l-Kur’an1, Ilkiya el-Herrasi’nin Ahkdmii’l-
Kur’an1dar.

Tefsir usulii kaynaklarmdan istifade edilenler ise Siiytti’nin el-Itkan fi Uliimi’l-
Kur’dan’1, Zerkesi’nin el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur an’1, Zirkani’nin Mendhilii’l-Irfan fi
Uliimi’l-Kur’an’1, Dihlevi’nin el-Fevzii’l-Kebir fi Usili’'t-Tefsir’i, Menna’ Halil
Kattan’in Mebahis fi Ulumi’|-Kur’dn’1dr.



BIiRINCi BOLUM

AHKAM AYETLERINDE TESDID VE TAHFIiFE DAiR KAVRAMSAL
CERCEVE

Igerisinde hiikiim barindiran ayetlerin tesdid ve tahfif metoduyla ele almmasi
lizerine yapilan bu ¢alismanin bu boliimiinde ahkam ayetlerinin mahiyeti, tesdid ve

tahfifin manalar1 ve konuyla ilintili kavramlar ele alinacaktir.

1.1. AHKAM VE AHKAM AYETLERIi

Hikim kelimesi “aSa”  fiilinin  bir mastaridir. “2S~”  fiili sozliiklerde
“saglamlastlrmak”lo, “engellemek””, “hiikiim Vermek”lz, “diizeltmek maksadiyla
oniine gegmek13” “alikoymak ve kesinlestirmek™, “ilim, fikih ve adaletle
hitkmetmek™” “hikmetli davranmak®”, “bir kisiye olumlu veya olumsuz bir durumu
isnad etmek”!" gibi manalara gelir.

Bu fiili tanimlanirken daha ¢ok engelleme manasinda kullanilan “a”, karar
verdi anlaminda “=¥, komut verme anlaminda “I”, gii¢ ve kuvvete sahip olma
anlaminda “<l”, iistiin gelme ve otorite olma anlaminda “kl” ve iki seyin arasini

ayirma anlaminda “Jd~# fiili kullanilmistir. Hilkmiin taniminda kullanilan bu fiiller

19 Muhammed bin Ebi Bekir bin Abdiilkadir er-Razi, Muhtarii’s-Sihah, 1. Baski, Mektebetii Liibnan,
Beyrut, 1986, s. 62; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Ibrahim Mustafa, Abdulkadir Himid, Muhammed Ali en-
Neccir, el-Mu’cemii’l-Vasit, 2. Baski, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Kahire, 1972, s. 190.

! Eba Abdurrahman Halil bin Ahmet Ferahidi, Kitabii’l-Ayn 1. Baski, thk: Mehdi Mahzumi, ibrahim
Samerrai, el-Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, trs. 111, s. 66; Eb(’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed
b. Abdirrezak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamus, thk. Abdii’l-Alim
Tahavi, Mektebetli Hiikiimeti’l-Kuveyt, 1. Baski, Kuveyt, 2000, XXXI, s. 510.

12 7eyyat ve digerleri, s. 190.

3 Ebd’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani, 6. Baski, Darii’|-Marife, Beyrut, 2010, s. 133.

1 Zebidi, XXXI, s. 514.

> fbn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-Riiveyfii,
Lisanii’l-Arab, 1. Baski, Darii’s-Sadir, Beyrut, 1882, XII, s. 141.

18 Zebidi, XXXI, s. 513.

7 Eba’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Hanefi es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta’rifat, thk.
Muhammed Abdurrahnman el-Marasli, 3. Baski, Daru’n-Nefais, Beyrut, 2012, s. 155; Ebid’l-Beka el-
Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dureys, Muhammed Misri, 2. Baski, Risale yayincilik, Dimagk, 2012, s.
317.



arasinda ortak yon olan yaptirim giicli, kuvvet ve otorite kavramlar1 ele alindiginda
soyle bir sonuca ulasilabilir. Hikkmii veren kisi otoriter ve kuvvet sahibi biri olmalidir.*®
Bu giice ve otoriteye sahip en yiice varlik Allah’tir. Nitekim Allah Telala,
“hiikmedenlere hiikmetme yetkisini verecek yegane varlik” oldugunu ifade etmektedir.™

Hiikiim, terim anlamiyla iktidarm otoritesini ifade ettigi gibi, bir hakimin
herhangi bir konuda verdigi karar, iki esya veya fikir arasinda kurulan baglanti, bir
mantiki kaziyye ve daha ¢ok “ahkadm” sekliyle fikih, nahiv ve diger ilimlerde kaide
manalarinda kullanilmig genis ¢ergeveli bir kavramdir. Bu sézciigiin ¢ogulu “ahkam”
ise kapsamli anlamiyla belli bir konu hakkinda koyulmus kaidelerin biitiiniinii ifade
eder. Bu tiir kullanimindan dolayi, belli bir konuya dair hiikiimleri toplayan eserlere ve
Ahkamii’l-vakf, Ahkamii’s-Sultaniyye, Ahkadmii’n-Niicim, Ahkami’l-Kur’an ve
Ahkamii’s-Sigar gibi ilim dallarina da isim olmustur.”

Bu c¢alismada bahsi gegen ilim dallarindan Ahkamii’l-Kur’an {izerinde
durulacaktir. Ahkam ayetleri dogrudan veya dolayl olarak igerisinde ibadet, muamelat
ve ukubatla ilgili konular1 barindiran ayetlerdir.?® Dolayisiyla bu ayetlerde, Aile
Hukuku (dogum, 6liim, ehliyet, velayet, vesayet, evlenme, bosanma, nesep ve mirasla
ilgili haller)??, Bor¢lar Hukuku (aligveris, icdre, rehin, kefalet, ortaklik ve diger kisiler
arasinda gergeklesen mali islemler), Ceza Hukuku, Anayasa Hukuku, Devletler Hukuku

gibi alanlarla ilgili hiikiimler bulunmaktadir.?

1.1.1. Ahkam Ayetlerinin Sayisi

Ahkam ayetlerinin sayis1 hakkinda alimler farkli neticelere ulasmislardir.
Sayilarin farkli olmasinda alimlerin ayetlere bakis agilari, ilmi birikimleri ve mezhebi

goriisleri etkili olmustur. Genel olarak 500 sayisi etrafinda toplanilsa da bu sayiy1

18 Vedat Yetkin, Kur’an’1 Kerim’de Hiikiim Kavrami, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2016, s. 25.

¥ Tin: 95/8.

2 Ahmet Ozel, “Ahkam”, DIA, Istanbul, 1988, 1, s. 550.

21 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 6. Baski, ifav yayinlari, istanbul, 2017, s. 11.

22 M. Akif Aydin, “Ahval-i Sahsiyye”, DiA, Ankara, 1989, 11, s. 192.

23 Abdulvehhab Hallaf, Tlmu Usili’l-Fikh, Mektebeﬁi’d—Dﬁ’Veti’l—Islamiyye, 8. Baski, Kabhire, 1956, s.
33; Yavuz Tugberk, Tasavvufi Tefsirlerin Ahkdm Ayetlerine Yaklagimi (Siilemi’nin Hakaiku’t-Tefsiri
Baglaminda), (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri, 2014, s. 37.



800’in iizerine cikaranlar oldugu gibi 200°¢ kadar indirenler de vardir.”® Ahkam
ayetlerinin sayisinin 200 oldugunu sdyleyenler, ahkamla ilgili agik ibarenin bulundugu
ayetleri esas almis olabilirler. Ciinkii kissa, emsal ve diger buna benzer ayetlerden
birgok hiikiim istinbat edilir. Zerkesi ayetleri bu hususiyetlerinden dolay1 ikiye
ayrrmustir. Birincisi, ahkamin agik¢a bulundugu ayetler ki bu tiir ayetler ¢coktur. Bakara,
Nisa, Maide ve En‘dm sireleri bu tiir ayetlerden bir¢ogunu igerisinde barindirir.
Ikincisi, istinbat edilmek suretiyle hiikiim ¢ikarilan Ayetler. Bu ayetler de aralarinda
ikiye ayrilir: Baska bir ayetin kendisine eklenmesine (onu desteklemesine) gerek
kalmadan hiikiim c¢ikarilabilenler ve ancak baska bir ayetin destegiyle hiikiim
glkarllabilenler.25

Ahkam ayetlerinin sayis1 ve tasnifi ile ilgili olarak son dénem alimlerinden
Abdulvehhab Hallaf sunlar1 soylemistir:

“Kur’an’in getirdigi hiikiimler ti¢ kisimdir:

a. Itikadi Hiikiimler: Miikelleflerin, Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve kiyamet giliniline dair inanmasi1 gereken seylerle ilgilidir.

b. Ahlaki Hiikiimler: Miikelleflerin, iyi ve giizel seylerle donanip, rezil ve
koti seylerden uzak durmalariyla alakalidir.

c. Ameli Hikiimler: Miikelleflerden sadir olan soz, fiil, anlasma ve
tasarruflarla ilgilidir.

Kur’an’daki ameli hiikiimler ikiye ayrilir: a) Ahkdmii’l-ibadat: Namaz, orug,
zekat, hac, yemin ve nezir gibi ibadetlerdeki hiikiimler. Bu hiikiimler kisi ile Rabbi
arasindaki konular1 diizenler. b) Ahkamii’l-Muamelat: Anlasmalar, tasarruflar, suglar ve
cezalar gibi ibadetler disinda kalan hiikiimler. Bu hiikiimler ise kisiler arasindaki
konular1 diizenler.

Muamelatla ilgili hiikiimler ise sdyle tasnif edilmistir:

# Mesela Kurtubi tefsirinde 1000°den fazla ayeti ele alirken ahkdm ayetlerinin sayisin1 50’ye kadar da
diistirenler olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kurtubi, I, s. 9-10; H. Tekin Goékmenoglu, “Ahkam
Tefsirleri ve Ozellikleri”, Necmeddin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 5,
1994, s. 204.

% Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l- Kur’an”, DIA, Istanbul, 1988, I, s. 551 — 552; Eb{i Abdillah Bedriiddin
Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhan fi
‘ultimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, 2. Baski, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 2011, s. 262.



a. Aile Hukuku: Kurulusundan itibaren aileyle ilgili tiim hiikiimler bu
kapsama girer. Esler ve akrabalar1 arasindaki konular1 diizenler. Kur’an’da bu
konularla ilgili ayetlerin sayis1 70 civarindadir.

b. Bor¢lar Hukuku: Miikelleflerin birbiri arasinda meydana gelen
degisimler, alig-verisler, kiralamalar, rehinler, kefaletler ve ortaklik sirketleri gibi
malla ilgili konular1 diizenler. Amaci haksizligi 6nlemektir. Kur’an’da bu konularla
ilgili ayetlerin sayis1 70 civarindadir.

c. Ceza Hukuku: Miikelleflerin isledikleri suglar ve hak ettikleri cezalarla
ilgilidir. Amac1 fertlerin can, mal ve wrzlarin1 korumaktir. Kur’an’da bu konularla
ilgili ayetlerin sayis1 30 civarindadir.

d. Usul Hukuku: Mahkemeler, sehadet, yemin gibi miikellefler arasinda
adaleti saglamaya yonelik konular1 diizenler. Kur’an’da bu konularla ilgili ayetlerin
sayist 13 civarmdadir.

e. Anayasa Hukuku: Hikiimet ve kaynagi ile ilgili hiikiimleri igerir.
Devlet bagkani1 ve halk arasindaki konular1 diizenler. Kur’an’da bu konularla ilgili
ayetlerin sayis1 10 civarindadir.

f. Devletler Hukuku: Islam devleti ile diger devletler arasindaki konular1
diizenler. Savas ve baris durumlarinda Islam devletinin haklarin1 korumay1 hedefler.
Bu konulardaki ayetlerin sayis1 25 civarindadir.

g. Iktisadi ve Mali Hukuk: Muhta¢ durumda olanlarla zenginler arasindaki
konular1 ve bankalarla ilgili konular1 diizenler. Bu konuyla ilgili ayetlerin sayis1 10
civarmdadir.

Ahkam ayetleri incelendigi zaman, ibadetler konusunda gelen hiikiimlerin
tafsilatli, diger konularla ilgili olanlarin ise genel kaideler verdikleri goriiliir. Bunun
nedeni ibadetlerle ilgili hitkkiimlerde akla ve orfe yer verilmezken, diger hiikiimlerde ise
genel ilkeler belirlendikten sonra hem akla hem de 6rfe yer verilmis olmasidir.”?®

Sonug olarak; ahkam ayetlerinin sayisini belirleme konusunda, kisinin ilmi
seviyesi ve sahsi durumlari etkili olabildigi i¢in kesin bir say1 zikretmek dogru
degildir.?’

26 Hallaf, s. 33-34.
7" Hiseyin Celik, Kur’an Ahkdmimin Degismesi, Otto Yaymlari, 1. Baski, Ankara, 2017, (Kur’an
Ahkému), s. 26.



1.1.2. Fikhi Tefsir Metodu ve Tarihi Seyri

Ahkama dair ayetleri tefsir eden, yani ibadet ve muamelat konularmi merkeze
alarak bu konular ¢ercevesinde Kur’an’dan hiikiimler c¢ikarmaya calisan tefsir
metodudur. Bu metoda Ahkamii’l-Kur’an, Tefsiru Ayati’l-Ahkdm ve Fikhii’l-Kur’an
adlar1 da verilmistir.?® Fikhi tefsir yalnizca agik hiikiim ifade eden ayetleri degil, ahlak,
psikoloji, sosyoloji ve tarih gibi alanlarla ilgili ayetlerde ser’i bir hilkkme dayanak
olabilecek tiim konular1 ele alabilmektedir.?® Ahkam tefsirleri daha ¢ok konulari esas
alarak telif edildigi i¢in konulu tefsir metodu altinda degerlendirilmektedir.®

Fikhi tefsir Kur’an’in indirilmesiyle birlikte baglamistir. Ciinkii bu tiir tefsirlerin
konusu, Kur’an’in kendisiyle hemen amel edilmesini emrettigi ayetlerdir. Bu konularda
inen ayetler ¢ogunlukla genel kaideler koymustur. Bu kaidelerin de agiklanmasi
elzemdir. Bundan dolay1 Fikhi tefsire has eserler ortaya ¢ikmasina kadar gecen siirede
(Hz. Peygamber’in yasadigi donemden tebeu’t-tabiin nesline kadar) fikhi tefsirle ilgili

yazilara ve rivayetlere bolca rastlamak miimkiindiir.**
1.1.2.1. Hz. Peygamber ve Sahabe Donemi

Bu doénemde Kur’an’m Kur’an’la tefsiri ve Peygamber Efendimizin yaptigi
aciklamalar 6n plana ¢ikmaktadir. Sahabe, Kur’an’da ahkam ayetleri indik¢e, kendi
dilleri olan Arapcanin verdigi bir sezgiyle bu ayetlerin ¢ogunu anlayabiliyordu.
Anlayamadiklar1 konular1 ise Hz. Peygamber’e soruyorlardi. Hz. Peygamber de onlara
ayetlerin lafizlarmi acikladig1 gibi manalarmi da agikhiyordu.®* Ayetlerin izahmi ise

beyan, takyit ve tahsis gibi yontemlerle yapiyordu. Onun gaybi, uhrevi ve kissalarla

% Mevliit Giingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve ilk Fikhi Tefsir, Kur’an Kitaphgi, istanbul
1996, s. 51; Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, “Tefsir EI Kitabr”, (Ed. Mehmet Akif Kog),
1. Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 189-226; Fikhi tefsirin ekol olmadigina dair bir goriis igin
bkz. Selim Tiircan, Siileyman Gezer, “Fikhi Tefsir Gelenegi”, “Tefsire Akademik Yaklasimlar” (Ed.
Mehmet Akif Kog, Ismail Albayrak, 2. Baski, Otto Yayinlari, Ankara, I, s. 185-204.

# Adem Yerinde, Ahkiam Ayetlerinin Tefsirinde Siinnetin Yeri, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1997, s. 8.

% Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, Ankara, 2011, XL, s. 289.

*! Giingor, s. 63.

%2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, thk.
Fevvaz Ahmed Ziimerli, 2. Baski, Darii Ibn Hazm, Beyrut, 1997, s. 18.
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ilgili aciklamalar1 varsa da hadis kitaplarinda genellikle Fikhi tefsir kapsamina giren
izahlar1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber’den sonra sahabilerin herhangi bir konu hakkinda bagvuracaklari
tek kaynak Kur’an ve siinnetti. Ancak orada aradiklarmi bulamazlarsa kendi re’ylerini
kullanip Kur’an ve siinnetten prensipler ¢ikariyorlardi. Sahabiler, Kur’an’m uygulamaya
yonelik emirleriyle daha ¢ok alakadar olmus, amelle alakasi olmayan, kelami ve felsefl
alanlartyla fazla ilgilenmemislerdi. Hz. Peygamber’den on ayet Ogrenince onlari
uygulamadan diger ayetlere ge¢miyorlardi.®* Ayrica kurulan ser’i diizeni korumak igin
ayetlerde tahsis, tamim, tagyir ve tevakkuf gibi yollara basvuruyorlardi. Bunlar1
yaparken toplumun maslahatini da goz 6niinde bulunduruyorlar, dil yapisi, nesih, sebeb-
i nuzil gibi ilimlerden ve oOzellikle de siinnetten destek aliyorlardi. Sahabenin bu
uygulamasindan dolayr Kur’an ve siinnette bulunmayan bir konunun diger kaynaklara
gidilmeden énce sahabe goriislerinde aranilmast esas almmuigtir.*

Bu devirde yapilan tefsirlerde bir bagka kaynak da Ehl-i kitap’tir. Kur’an bazi
meselelerde Tevrat’la (6zellikle peygamberlerin kissalar1 ve diger iimmetlerle ilgili
olaylarin anlatiminda), bazi konularda ise Incil’le (6zellikle Hz. Isa’nin dogumu ve
mucizeleri konusunda) ortak yonlere sahiptir. Ancak Kur’an bu konular1 islerken Tevrat
ve Incil’den farkli bir yol izlemistir. Meseleleri anlatirken tafsilata girmeden, kissalarin
da tamamina yer vermeden ders alinacak miktar1 vermekle yetinmistir.36

Insanm siirekli olaylarin ayrintilarini arastirma ve pesine diisme meraki vardir.
Bazi sahabiler de bundan dolay1r Kur’an’da gecen ancak tamami verilmeyen kissalarla
ilgili merak ettikleri seyleri, Hz. Peygamber de agiklamamissa 6nceden Ehli Kitap’tan
olan Abdullah b. Selam ve Ka’bii’l-Ahbar gibi sahabilere sormustur. Ancak aldiklar1
cevaplarin Kur’an, siinnet ve kendi igtihatlaria kiyasla bir 6nemi yoktu. Ciinkli onlar
da Tevrat ve Incil’de tahrifin (degismenin) oldugunu bildiklerinden dogal olarak
akidelerini muhafaza ediyor ve Kur’an’la gelen bilgilere aykir1 bir durumla
karsilastiklarinda onlar1 reddediyor ancak Kur’an’la ¢elismeyen ve Kur’an’in karsi

¢ikmadig1 durumlari kabul ediyorlardi. Kur’an’in hakkinda bir sey s6ylemedigi ve kars1

3 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaymlari, 8. Baski, Ankara, 2017, (Tefsir Tarihi), s. 465;
Ornekler icin bkz. Giingér, s. 65-71.

% ibn Teymiyye, s. 19.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 465-467.

%6 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2. Baski, Mektebetii’l-Vehbiyye, Kahire, 1976,
I, s. 47.
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da ¢ikmadigi durumlarda ise Hz. Peygamber’in s6ziine binaen kabul ve ret arasinda
duruyor herhangi bir tercihte bulunmuyorlardi.®” Kur’an’1 tefsir etmede kullanilan bu
kaynak, tabilin ve sonrasinda gelen nesillerce sahabenin izledigi yoldan gidilmeyerek,
amacindan saptirilmak suretiyle Kur’an’m getirdigi degerlere uymayan israiliyat
bilgilerinin tefsirlerde yayginlasmasina sebep olmustur.*®

Sahabilerin Kur’an’1 anlama ve yorumlama seviyeleri ayn1 diizeyde degildi. Ilmi
seviyelerine, Hz. Peygamber’le birlikte bulunma siirelerine, Islam’a girmeden 6nceki
birikimlerine vb. durumlara gére degisiyordu. Tefsir konusunda 6nde gelen sahabiler su
kisilerdir: Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’d, Ali b. Ebi Talip ve Ubey b. Ka’b.
Bu Sahabiler disinda Enes bin Malik, Eba Hiireyre, Abdullah b. Amr gibi sahabiler de
tefsir yapmiglar ancak onlarin yaptiklar1 tefsir digerlerine nispetle az miktarda
olmustur.39

Sahabilerin tefsirini yaptig1 ayetler sinirli miktarda oldugu i¢in mezheplerin
dogusuyla ortaya ¢ikan ahkam tefsiri ve istinbatla alakali yogun ilmi caligmalarin

benzerini bu devirde de gérmek ve kiyaslama yapmak miimkiin gérﬁnmemektedir.40

1.1.2.2. Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin Donemi

Tabiiler, sahabilerin tedrisatindan ge¢mis, onlarla birlikte bulunmus ve ilim
almis kimselerdir.** Sahabilerle tabiiler devrini net olarak ayirmak giigtiir. Ciinkii her iki
tabakadan olup birbirlerinin zamanlarinda yasayanlar olmustur. Iki devri birbirinden
ayirmanin glcliigiiyle birlikte genelde dort halife zamaninda yasayanlar sahabeden,
Emevilerin hikim oldugu donemlerde yasayanlar tabitindan say1lir.*?

Ozellikle dort halife devri ve sonrasinda Islami fetihler ¢ogalms ve
Miisliimanlara ait topraklar artmisti. Bu fetihler sonrasinda sahabilerden bir¢ogu yeni
kazamlan topraklara giderken kendileriyle birlikte oralara Islam’in ilkelerini ve

ilimlerini de gotiirmiislerdir. Onlar ve onlarin tedrisatindan gecen tabiiler bulunduklar:

%7 Zehebi, 1, s. 47.

% Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, “Tefsir EI Kitabi”, (Ed. Mehmet
Akif Kog), 1. Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 135-171.

%9 Zehebi, s. 49.

0 Giingor, s. 72.

L Arif Ulu, “Tabiin”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, s. 328.

*2 Giingor, s. 80.
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yerlerde ilmi faaliyetleri devam ettirmigler, bunun sonucunda farkli medreseler ve
merkezler ortaya ¢ikmaya baslamustir. ibn Abbas Mekke’de, Ubey b. Ka’b Medine’de
ve ibn Mesud Irak’ta tefsir medreselerinin kurulmasma onciiliik etmistir.*® Tabitn
neslinin alimleri, tefsir yaparken Kur’an, Siinnet ve sahabe kavillerinin destegiyle
birlikte ayetlerin sebeb-i niizuliinii, hikkiimlerin hikmetini, amaglarini, kelimelerin ve
ciimlelerin yapilarini dikkate alarak igtihatlarda bulunmuslardir.**

Tabitindan sonra gelen devir tebeu’t-tabiin donemi olarak adlandirilir. Bu donem
de net ¢izgilerle tabilin devrinden ayrilamazsa da takriben Emevilerin sonlar1 ile
Abbasilerin hiikiim stirmeye basladigr doneme tekabiil etmektedir. Yapilan ¢alismalarda
dort halife donemini yeniden canlandirma amaglanmigs ve bu c¢abalar sonucunda
miistakil tefsirler ortaya ¢ikmaya baglamugtir.*

Tabiiin doneminde genellikle hoca ve bolgeye gore degisen gruplasma
tebeutTabitin doneminde istinbat yontemine ve islubuna dayanan farkliliklara
donmiistiir. Bu doniistimiin neticesinde fikha agirlik veren medreseler ve mezhepler
ortaya ¢ikmustir. Bu siiregten sonra siyasi ve itikadi gruplarin diisiinceleri tefsirlere
yansmmistir. Bununla birlikte sadece ahkam ayetlerini ele alan Fikhi tefsirler

mahiyetindeki eserler yazilmaya baglanmustir.*®

1.1.2.3. Fikhi Tefsirler

Ahkamii’l-Kur’an’a dair ilk eserin Safii tarafindan hazirlandigi kabul edilir.
Ancak Safii’ye nispet edilen ve bugiin elimizde matbu halde bulunan “Ahkami’l-
Kur’an” eserin orijinali degildir. Bu eser kendisinden 254 sene sonra vefat eden
Beyhaki tarafindan Safii’den gelen rivayetler toplanmak suretiyle telif edilmis ve
Safii’ye nispet edilmistir.*’

Ahkamii’l-Kur’an’a dair yazilan ilk eserin Safii’ye ait oldugunu sdyleyenler
oldugu gibi, ahkadm ayetlerine has yazilan ilk tefsirin Mukatil bin Siileyman’in “Tefsiru

Hamsi Mieti Ayetin Mine’l-Kur’an” adli eseri oldugu da kabul edilmistir. Mukatil b.

*3 Menna’ Halil Kattdn, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, 3. Baski, Mektebetii’l-Mearif, Riyad, 2011, s. 349.

* Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 469.

** Giingor, s. 92.

*® Giinggr, s. 96.

*" Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Abdulgani Abdulhalik, 2.
Baski, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1994, 1, s. 19.
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Stileyman’in bu eseri ilk derli toplu ahkam tefsiri olmasiyla ve fikhin tedvininden ve
mezheplerin tesekkiiliinden 6nce yazilmasi dolayisiyla ayri bir 6neme sahiptir.48 Ayrica
bu konuda yazilan ilk eserin Kelbi’nin Ahkamii’l-Kur’an’t oldugu, ancak bu eserin
elimizde bulunmadig1 da sdylenmistir.*°

Sonraki siiregte hemen her mezhep mensubu iddialarini ispat etmek ve anlayigini
kuvvetlendirmek i¢in ahkamii’l-Kur’an adin1 verdikleri fikhi tefsir mahiyetinde eserler
yazmustir.”® Bu minvalde eser yazanlar ise Safiilerden Safii ve Kiya el-Herrasi,
Hanefilerden Eba Bekir Razi, Cessas, Malikilerden Kadi Ismail el-Cehdami, Eba’l Fadl
Bekr el-Kurasi, Ibn’iil-Arabi el-Meafiri ve Ibnii’l Feres el-Girnati, Hanbelilerden Ebd
Ya’la el-Ferra gibi alimlerdir.”* Son zamanlarda ise Siddik Hasan Han, Konyal: Mehmet
Vehbi Efendi, Muhammed Ali es-Sayis, Muhammed Ali es-Sabini ve Celal Yildirim
gibi alimler bu alanda eserler yazmustir.*?

Fikhi tefsirlerin; ilim talep edenler i¢in nasslarin delalet yonleri ve hiikiim
¢cikarmanin keyfiyeti bakimindan pratik 6rnek saglamasi, mezheplerin kendi goriislerini
destelemek maksadiyla ahkam ayetlerini delil olarak getirme seklini gostermesi,
taassuba diisenlerin veya ondan uzak duranlarin tespitinin yapilmasina olanak vermesi
gibi bircok faydasi vardir.>®

Bu tefsirler islam’mn ilk membar Kur’an’in icerdigi uygulamaya yonelik
hiikiimlerini, ilke ve prensiplerini izah ederek ve uygulama seklini de gostererek
kullarin hem diinyevi hem de uhrevi hedeflerine ulasmasii amaglamistir. Bu 6zelligiyle
yani konusu ve amaciyla Fikhi tefsirler, her zaman kendisine ihtiya¢ duyulacak kiymetli

tefsirlerdir. Ciinkii Allah Teala Kur’an’1 her seyden once kendisiyle amel edilsin diye

8 Birisik, “Tefsir”, s. 289.

9 Ebd’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kub ishak b. Muhammed b. ishdk en-Nedim, el- Fihrist, thk. Riza
Teceddiid Ibn Ali b. Zeynalabidin el-Hairi el-Mazindiri, Marvi Offset, Tahran, 1971, s. 41; Tiircan, S.
Gezer, S., s. 185.

%0 Cetiner, s. 551 — 552.

> Zerkesi, s. 262.

2 Bingik, “Tefsir”, s. 289. Ahkamii’l-Kur’an’a dair eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Safii, I,
Muhammed Zahid Kevserinin takdimi; Bahattin el-jasem, Nur Suresi Baglaminda Ahkdm Ayetlerinin
Tefsirlerinde Fikhi Mezheblerin Etkisi (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Siitcii imam Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmarag, 2015, Birinci boliim; Mevla El-Hasen B. El-Hiiseyin El-
Hayyan, AhkAmu’l-Kur’an ilmi: Dogusu, Gelisimi Ve Eserleri Uzerine Bir Arastirma, ¢ev. Mustafa
Sentiirk, Mine Ozer, Narin Yavuz, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sy. 22, 2013, s. 457-491; Giingér,
s. 122; Gokmenoglu, s. 210-216.

% Fatih Sangiil, “Ahkdm Ayetlerine Verilen Mana Bakimindan Cessds Ve Elmalili Tefsirlerinin
Karsilastirlmas1 ve Degerlendirilmesi” (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Univesitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2007, s. 9-10.
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indirmistir. Dolayisiyla Kur’an’m getirdigi hiikiimlerle amel edilmesini kolaylagtirmak
igin yazilan bu tefsirler biyiik 6nem arz etmektedir.”*

Ahkam ayetlerinin tefsirlerine yogunlasan ahkamii’l-Kur’an eserlerine, tesdid ve
tahfif metoduna dair verilecek orneklerde siklikla bagvurulacaktir.

Bu c¢alismada tespiti yapilmaya c¢alisilan tesdid ve tahfif metodunun
anlagilabilmesi i¢in bu metotla ilgili kavramlarin agiklanmasi gerekir. Bu baglamda
hiikiim, ahkdm, ahkam ayetleri, ahkamii’l-Kur’an ve Fikhi tefsir kavramlaria yukarida
yer verildi. Bundan sonraki kisimda ise tesdid ve tahfif kavramlarina, varliklarinin
delillerine ve hikmetlerine yer verilecektir. Sonrasinda ise hiikiimlerin inisinde daha
once tespit edilen metotlar islenecek ve bunlarn tesdid ve tahfifle benzerlik ve

farkliliklarina deginilecektir.
1.2. TESDIiD VE TAHFiF KAVRAMLARI

Calismamizin bu kisminda, ortaya konmaya ¢alisilacak tesdid ve tahfif

metodunun kavramlarina, delillerine ve hikmetlerine yer verilecektir.

1.2.1. Tesdid Kavramm

k,”55 “agirlastirmak, arttirmak,

Tesdid, sozliikte “giiglendirmek, saglamlastirma
abartmak,”®® “cesaretli olmak, kalbi sabit olmak, cimri olmak™®’ gibi anlamlara gelen
“a&” kokiinden tiiretilmistir. Bu kelime “hastaligin artmasmi, nehrin tagmasini,

7% ifade etmek

fiyatlarin yiikselmesini®®, riizgarm siddetlenmesini ve azabm siddetini
icin de kullanilmaktadir. Tesdidin terim anlami ise kullanildig: ilim dalina gore farklilik
gostermektedir. S0z gelimi kiraat ilminde bir harfin seddeli okunmasi veya tahfif

yapmama olarak tanimlanirken cerh ve tadil konusunda raviler hakkinda kat1 ve tavizsiz

% Yerinde, s. 8.

*® {bn Manzir, 111, s. 232.

% Zeyyat ve digerleri, s. 475.

57 Zebidi, VIIL, s. 244; isfahant, s. 259.
%8 Zeyyat ve digerleri, s. 475.

% sfahani, s. 259.
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bir tavir sergileyen muhaddisler i¢in kullanilmaktadir.?® Siirde tesdid, “ariz vezninde

761 Tefsir alaninda ise daha

seddesiz bir harfi 6l¢li geregi seddeli olarak kullanmaktir.
cok kiraatte kullanilan harfi seddeli okuma anlamiyla kullanilir ve ayetlerin tefsirleri
yapilirken siklikla bu kavrama bagvurulur. Ciinkii ayetin okunus sekli ¢ogu zaman
anlama dogrudan etki etmektedir.

Tefsirde ve diger ilimlerde nasil kullanildigina yer verildikten sonra tesdidi
farkli bir yaklasimla elen bu calismada ise tesdid, Islam’m getirdigi hiikiimlerde kolay
ve hafif olandan zor ve siddetli olana gecisi ifade etmektedir. Bir baska ifade ile
sonradan gelen hiikmiin ilk gelen hiikme nispetle daha zor ve siddetli oldugu durumlar1
ifade etmede kullanilan bir kavram olan tesdidin zitt1 ise tahfiftir.

Tesdidin mevcudiyeti konusu alimler tarafindan pek ihtilaf olmadan kabul
gormekte® ve Israogullarma emredilen inegi kesme olaymda asiriliklaridan dolay:

verilen hiikiimlerde, ickinin ve faizin haram kilinigindaki hiikiimlerde, mirasin taksimati

konusundaki hiikiimlerin konulusunda var olan tesdid 6rnek olarak zikredilmektedir.

1.2.2. Tahfif Kavram

Tahfif, sozliikte “hafif olmak, zayif olmak, hafife almak, korku ve cehalete
siiriklemek, basitlik, kolaylastirmak, rahatlamak ve azalmak”® gibi anlamlara gelen
“aa” kokiinden tiiretilmistir. Ayrica bireyler i¢in kullanildiginda “mali azaldi,

fakirlesti”® veya “kararsiz, aceleci ve degisken oldu”®® manasinda, herhangi bir kavmin

% Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Ebi’r-Riza el-Hamevi el-Halebi, el-Kava’id
ve’l-Isarat fi Usali’l-Kira’at, thk. Abdiilkerim b. Muhammed Hasan Bekkar, 1. Baski, Darii’l-Kalem,
Dimask, 1986, s. 47; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi e¢l-Fariki ed-
Dimasgki, Erba’u Resd’il fi Ulim’i’l-Hadis ZikrGi Men Yu’temedu Kavluhu fi’l-Cerh ve’t-Ta’dil,thk.
Abdulfettah Ebi Gudde, 5. Bask1, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1990, s. 171; Eba Amr Takiyiiddin
Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Miisa Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri; Uliimii’l-Hadis, thk. Nurettin Itr,
21. Baski, Darii’l-Fikr, Beyrut, 2015, s. 107; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, 29. Baski, Ifav Yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 80; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozliigii, 9. Baski, ifav Yayinlari, Istanbul, 2016,
s. 232; Fikret Ozgelik, Ibn Ebi Hatim er-Razi ve Cerh ve Ta’dil’deki Metodu, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir, 2017, s. 271.

8 yekta Sarag, Eski Tiirk Edebiyatina Giris: Bigim ve Olgii, 1. Baski, Anadolu Universitesi, Eskisehir,
2011, s. 108.

62 Bazi Zahiri ve Safii alimleri seriatin tahfif eksenli olduguna dayanarak tesdidi kabul etmemektedir.
Bkz. Taf, 11, s. 302.

%% fbn Manzir, 1X, s. 79-80.

 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sihdh Tacii’l-Liiga ve Sihahi’l-Arabiyye, thk. Ahmet
Abdulgafiir Attar, 2. Baski, Dari’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut, 1979, IV, s. 41.

% fsfahani, s. 158.
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kendisi igin kullanildiginda “hizlica gittiler”, “gii¢ ve say1 bakimindan zayifladilar”®

anlaminda, kavmin hayvanlar1 i¢in kullanildiginda ise “zayif ve yasl hayvanlara sahip

oldular”®’

anlaminda bu kelimeye yer verilmektedir.

Tahfifin istilahtaki anlami da tesdidde oldugu gibi kullanildig: ilim dallarma
gore farklilik gostermektedir. Kiraatte “herhangi bir harfi seddesiz okumak veya iki
hemze yan yana geldiginde ikinci hemzenin ‘ha’ harfine yaklastirilarak okunmasi
(teshil)®®, siirde ise “vezin geregi seddeli bir harfi seddesiz okumak demektir.”®® Sarf
ilminde, “hemzenin tahfifi i¢in kullanilir. Hemzenin tahfifi ise onun kalbiyle
(degistirilmesiyle), hazfiyle (silinmesiyle) veya iskaniyla (sukunlu héle getirilmesiyle)
meydana gelir.””® Tefsir ilminde ise kiraat ilminde verilen tariflerden “herhangi bir
harfin seddesiz okunmasi1” tarifinde yer aldig1 sekliyle kullanilir.

Bu calismada tahfif, “Islam’m getirdigi hiikiimlerde zor ve siddetli olandan
kolay ve hafif olanlara gecisi” ifade etmektedir.”* Bir baska ifade ile sonradan gelen
hikkmiin ilk gelen hitkme nispetle daha kolay ve hafif oldugu durumlar: ifade etmede
kullanilan bir kavramdir. Tahfifin zitt1 ise tesdiddir.

Tahfife verilebilecek Ornekler tesdid icin verilebilen orneklerden daha fazladir.
Bunun sebebi Islam’da hiikiimlerin konmasinda tahfifin esas alinmasidir. Ancak tahfifin
esas olmasi tesdid iceren hiikiimlerin konmasina engel degildir. Hiikiimlerin
konmasinda tahfife “kiblenin degistirilmesi”, “gece namazinin nafileye doniismesi”,
“Hz. Peygamber’e soru sorulmadan once verilmesi gereken sadaka zorunlugunun
kaldirilmas1”, “Miiminlerin i¢lerinden gegirdiklerinden de sorumlu olmalar1 hilkkmiinden
sadece yaptiklarindan sorumlu olmasi hiikmiine geg¢ilmesi”, “yirmiye karsi iki yiiz
kisiyle savasma emrinden yiize karsi iki yliz, bine kars1 iki bin kisiyle savagma emri”

gibi 6rnekler verilebilir.

% Firtizabadi, s. 484.

7 {bn, IX, s. 80; Firazabadi, s. 484.

% fbn Ebi’r-Riz4, s. 47.

% Sarag, s. 107.

" Muhammed A’14 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehéanevi el-Fartki, Kessafii Istilahati’l-Fiintn ve’l-
Ultim, thk. Refik el-Acem, Ali Dahrfic, 1.Baski, Mektebetii Liibnan Nasirtn, Beyrit, 1996, 1, s. 397.

" Ebl Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Darii
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1996, (Ahkamii’l-Kur’an), III, s. 127; Eba’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, 1. Baski,
Mektebetii’l-islami, Darii ibn Hazm, Beyrut, 2002, (Zadii’l-Mesir), s. 274; Ebi Hayyan Muhammed b.
Yusuf b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcut, Ali
Muhammed Muawviz, 1. Bask1, Darii’l-Kiitiibi’1-[lmiyye, Beyrut, 1993, 111, s. 237.
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1.2.3. Tesdid ve Tahfifin Delilleri

Islam’m getirdigi hiikiimler icerdigi zorluk bakimindan tesdid ve tahfif olarak iki
kisma ayrilir. Tesdid ve tahfif arasinda herhangi bir orta yol yoktur. Islam ahkdminda
mutlak anlamda tahfif olacaktir diye bir kaide de yoktur. Oyle bir kaide olsa ahkdmin
tamaminin ortadan kalkmasi gerekirdi. Ancak boyle bir sey vuku bulmamistir. Bunun
sebebi ise teklifin bizatihi tesdid icermesidir. Bununla birlikte ahkamm mutlak tesdid
eksenli oldugu da sdylenemez. Sonug olarak sOylenebilecek sey hem tesdid hem de
tahfif 6zelligini tastyan hiikiimlerin Varhgldlr.72

Hiikiimlerde tesdidin veya tahfififin olduguna dair deliller Kur’an’da, Hadis’te
ve alimlerin sozlerinde yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de hiikiimlerin tesdid veya tahfif
icerdigine dair deliller sdyle siralanabilir:

“Allah sizin igin zorlugu istemez kolaylig diler.”™

“Allah sizden (viikiimliiliikleri) hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif
yaratilmistir.”™

“Peygamber onlara iyiligi emreder, kétiiliikten nehyeder, giizel ve temiz olan
seyleri helal, ¢irkin ve pis olanlart da haram kilar. Agirliklart kaldirir ve zincirleri
gdzer.”75

Allah Teala yarattigi kullarin zaafiyetlerini ve zayifliklarini ¢ok iyi bilmektir. Bu
zayifliklar1 ve zaaflar1 bildigi i¢cin de onlara yapabilecekleri ve kaldirabilecekleri kadar
yiktiimlilik vermistir. Bu minvalde ©nceki {immetlerde yer alan bircok zorluk
konusunda tahfife gidilmistir. Bu kolayliklarin en 6nemlilerinden biri de Allah’a kars1
itaatsizlikte ve ona muhalefet edildiginde toplu bir helakin gelmemesidir.76

“O sizi segti ve din konusunda giicliik yiiklemedi A
Bu ayette ise tahfife dogrudan degil de dolayl olarak isaret vardir. Allah’in

hafifletme ve kolaylastirma dilemesi bir anlamda hiikiimlerdeki zorlugun kaldirilmasini

dilemesidir. Burada zikri gegen kolayliktan kastm, tiim hiikiimlerin zahmetsiz ve

2 Satibi, VI, s. 278.

3 Bakara: 1/185.

4 Nisa: 4/28.

S A’raf: 2/157.

6 Mataridi, 111, s. 174.
" Hac: 22/78.
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mesakkatsiz bir hale gelmesinin olmadigr da asikardir. Zorlugunun ve mesakkatin
tamamen ortadan kalkmasi miimkiin olmadigina goére bahsedilen kolaylik veya
kolaylagtirma tahfife isaret etmektedir.

“Ey iman edenler! Aciklandigi zaman hosunuza gitmeyecek ve sikintiya
girmenize neden olacak seyler hakkinda soru sormayin. Kur’dn’in (vahyin) inmeye
devam ettigi zamanda sordugunuzda size agiklanir. Allah sizleri onlardan sorumlu
tutmamigtir. (Ciinkii o) Cok bagislayici, merhametli ve kullarina kolaylasstlrana’zr.”78

“Allah sizin i¢in zorlugu dilemez. Ancak sizi temizlemek ve iizerinizde nimetini
tamamlamak ister ki ona siikredesiniz.”"

Bu ayetlerde ise Allah’in kullar1 i¢in hafifletme istedigi ve zorluk istemedigi
belirtilmektedir. Zorlugu istememekte ancak var olan mesakkatin hikmetine de yer
verilmektedir. Buradan anlasilan ise Islam ahkdminda zorluklarm var oldugu ancak
varliginin da bir¢ok sebebinin oldugudur. Hiikiimlerde mesakkatlerin olmasinin bizatihi
zorluk, sikint1 verme maksadi tasimadigi aksine kullarin temizlenmesi ve Allah’in
nimetini tamamlamasi i¢in konuldugu ifade edilmektedir.

“Allah, sizdeki zayifligr bildigi icin hiikiimde tahfife gitti.”®

Burada “hiikmii hafifletti” ifadesinden oOnceki hiikmiin sonra gelen hiikme
nispetle daha zor oldugu anlasilmaktir. Dolayisiyla burada tahfif s6z konusudur. Daha
genel bir anlayisla bu ifadeden, hiikiimlerde zorlugun ve kolayligin olabilecegi
anlasilmaktadir.

“Her zorlukla beraber bir de kolaylik vardwr.”™

Bu ayet dogrudan hiikiimlerin zorlugu veya kolaylig1 ile alakali olarak
inmemisse de kendisinden ¢ikarilabilecek ilke ve prensipler diisiiniildiiglinde soyle bir
sonuca ulasilabilir: Hiikiimlerdeki tesdidde dahi mutlaka zorluklarla birlikte gelen
kolayliklar olacaktir.

Tesdid veya tahfife delil olarak zikredilen ayetlere sebeb-i niizul ve siyak

itibariyle bakildiginda dogrudan tesdid veya tahfif i¢in geldigi sdylenemez.®* Ancak

® Maide: 5/101. Bir sonraki ayette ise 6nceki kavimlerden rnek vermis ve onlardan ibret almmasini
istemistir: “Sizden onceki topluluklar da buna benzer sorular sormustu ancak sonradan (sorularimn
getirdigi sorumluluklart yapmamalar: nedeniyle) inkar ettiler ve kiifre diistiiler.”. Maide: 5/102.
7o N rai T

Maide: 5/6.
% Enfal: 8/66.
8 ngirah: 94/5-6.
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“sebebin hususiligi hiikkmiin umumiligine engel degildir” kaidesinden hareketle ve
Kur’an’a biitiinciil bir bakisla incelendiginde sdyle bir neticeye varilabilir: islam dini
birtakim ilke ve prensipler ortaya koymustur. Bu ilkelerden biri de kolaylik ilkesidir. Bu
ilkeye gore hiikiimlerde kolaylastrma esastir.®® Islam dininin koydugu kolaylik
ilkesinin yaninda bir de maslahat ilkesi vardir. Maslahat ilkesinin temeli kullarin
yararma uygun olan hiikiimlerin gelmesine dayanir. Bu noktada bazen maslahat ilkesi
ile kolaylik ilkesi karsi karsiya gelebilir. Bu durumda maslahat ilkesine gore hareket
edilir ve zor da olsa mesakkat de icerse maslahata uygun olan hiikiim uygulanir. Ciinkii
kolaylik ilkesi her zaman kolayciliga gitmek anlamma gelmediginden bazen bu ilke
uygulanmayabilir.

Hiikiimlerde tesdid ve tahfifin varligina dair hadisler de varit olmustur. Bu
hadislerden bazilar1 sdyle zikredilebilir:

“Din kolayliktir. Her kim bu dinde zorluga gitmeye calisirsa din onu maglup
eder (amelde kolayliga ve orta yola sevk eder). Dogru yoldan gidin ve neticesini
diisiinerek sevinin. Seher vaktinden, aksam ve gecenin bir kismindan faydalanin

(ibadetlerinizle yardim isteyin).”84

“Kolaylastirin, zorlagtirmayin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin.”85

“Allah beni zorba ve inat¢1 biri olarak gondermedi. Bilakis kolaylastirict bir
egitimci olarak génderdi”86

“Allah size baz1 seyleri farz kilmistir onlar1 zayi etmeyin. Sizlere bazi sinirlar
koymustur bu sinirlar1 asmayin. Bazi1 seyleri de yasaklamistir o yasaklar1 delmeyin.
Birtakim seyler hakkinda unutmasindan degil rahmet (kolaylik, tahfif) olsun diye
herhangi bir sey sdylememistir. Onlar1 Rabbinizden size verilmis bir liituf olarak alin ve

kendi kendinizi zora koymayn.”®’

8 Muhammed b. Yasuf b. fsd b. Sa-alih el-Hafsi el-Adevi et-Tafeyyis, Himyanii’z-Zad ila Déri’l-Mead,
thk. Abdulhafiz Silbi, 2. Baski, Vizaretii’t-Tiirdsi’l-Kavmi ve’s-Sekafi, Amman, 1983, IV, s. 505.

8 Kurtubi, VI, s. 246; Eb’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey,
et-Teshil li-Ulami’t-Tenzil, thk. Muhammed Salim Hasim, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
1995, I, s. 186.

8 Buhari, iman 29.

% Buhari, Edeb 80.

% Miislim, Talak 29.

8 Eba’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Dérekutni, es-Siinen, thk. Adil Ahmed Abdulmevcut, Ali
Muhammed el-Muawviz, 1. Bask1, Darii’l-Marife, Beyrut, 2001, Sayd, Zebaih ve Et’ime 104, 111, s. 557.
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Bazi hiikiimlerin agiklanmamasi veya serbest birakilmasi da tahfif olarak ele
alinabilir. Herhangi bir hiikiim hafif de olsa bizatihi sorumluluk ve zorluk
barindirmaktadir.®® Dolayisiyla herhangi bir hilkmiin verilmemesi de tahfife delalet
etmektedir ki hadiste “rahmet olarak” kaydindan da anlasilabilir. Hakkinda tahfif ve
rahmet olarak herhangi bir hiikiim inmeyen konularda soru sorulmamasi da istenmistir.
Ciinkii hakkinda hiikiim olmayan bir konuda soru sormak, cevab sari’ tarafindan
verilecegi i¢in biiyiik ihtimalle sorumluluklar doguracaktir. Nitekim hem Allah Teala
hem de Hz. Peygamber bu konuda birtakim uyarilarda bulunmustur.

“Ey iman edenler! Agiklandigi zaman hosunuza gitmeyecek ve sikintiya
girmenize neden olacak seyler hakkinda soru sormaywm. Kur’dn'in (vahyin) inmeye
devam ettigi zamanda sordugunuz zaman size agiklanir. Allah sizleri onlardan sorumlu
tutmamigtir. (Ciinkii o) Cok bagislayici, merhametli ve kullarina kolayla§tzrandzr.”89

Bu ayetten hemen sonraki ayette de dnceki timmetlerin bu konudaki davranigini
ornek olarak vermistir:

“Sizden onceki topluluklar da buna benzer sorular sormustu ancak sonradan
(sorularimin getirdigi sorumluluklar: yapmamalar: nedeniyle) inkdr ettiler ve kiifre
dii§tiiler.”90

“Kendinizi tesdide (sikint1 ve zorluga) sokmayin. Zira boyle yaparsaniz daha ¢ok
tesdide ugratilirsiniz. Nitekim sizden Once bazi topluluklar kendilerini zora/tesdide
soktular ve bu yaptiklarindan dolay1 Allah da onlar1 daha ¢ok zorluga/tesdide soktu.”*

“Sizden 6ncekiler ¢ok soru sormalar1 ve peygamberlerine karsitliklar1 sebebiyle
helak oldular.”*

Bu uyarilara tesdid ve tahfif acgisindan bakildiginda c¢ok ve gereksiz soru
sormanin sari’in, tahfifi tesdide doniistiirmesine neden oldugu anlasilmaktadir. Bu
sekilde kullarmm kendini tesdide gotiirme cabasmna Onceki limmetlerden ve Hz.
Peygamber’in iimmetinden birer drnek verilebilir: Onceki iimmetlerden Israilogullarina

Allah Teala inek kesmelerini emretmis ancak onlar emri hemen uygulamak yerine

gereksiz sorular sorarak kendilerine verilen hiikkmiin agirlasmasina neden olmuslardir.

8 Cessas, Fusil, s. 224.

8 Maide: 5/101.

% Maide: 5/102.

1 Eba Davad, Edeb 52, s. 532.
2 Miislim, Hac 412.
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Nitekim Hz. Peygamber bu olayin agiklamasinda soyle buyurmustur: “Onlar (emri
uygulama konusunda agirdan almak ve gereksiz sorular sormak suretiyle) agirdan
aldiklar1 icin Allah onlara (hiikmii) agirlagtirdi.”®

Hz. Peygamber’in immetinde ise hacc farz kilindigi zaman sahabilerden biri
“Her sene mi?” seklinde soru sormus ve ii¢ kez sorusunu tekrarlamasina ragmen
kendisine cevap verilmemesinin sonunda Hz. Peygamber “Evet deseydim her sene farz
olacakt1 ve siz buna giic yetiremeyecektiniz” seklinde cevap vermistir.** Bir baska
ornekte ise yine sahabilerden bazilar1 kendilerini tesdide gotiirecek seylere niyetlenmis
ancak Hz. Peygamber’e durum iletildiginde hemen onlar1 vazgecirmis, Onceki
iimmetlerin kendilerini tesdide gotiirmelerinden dolayr Allah’in onlar1 daha ¢ok tesdide
ugratmasmi hatirlatarak kendilerini zora sokmamalarini tavsiye etmis ve siinnetinden
ayrilanlarin kendisinden (Islam’dan) olmadigin belirtmistir.*®

Verilen Orneklerde oOnceki timmetlerin kendilerini hiikiimlerde tesdide
gotiirmeleri sonucunda bir¢ok sikintilara girdikleri, bazilarmin da kiifre distiikleri, Hz.
Peygamber’in ise hikmetli davranis1 neticesinde Uimmetinin benzer bir tesdide
ugramasindan kurtuldugu séylenebilir.

Tesdid ve tahfifin varligina bir baska delil ise alimlerin neshin bedelle veya
bedelsiz olmas1 konusunda tartisirken ortaya koyduklar1 argiimanlaridir. Nesh olayinda
nasihin nasil gelebilecegi konusu ti¢ kisimda islenmistir. Birinci kisim nasihin bedelsiz
gelmesi, ikinci kisim nasihle mensuhun ayni seviyede olmasidir. Bu iki kisimda ihtilaf
yoktur. Ugiincii kisim ise mensuhun tahfif nasihin tesdid icermesidir. Asil tartismanin
oldugu kisim burasidir. Bazi alimler bu kismi1 kabul etmezken alimlerin kahir ekseriyeti
kabul etmistir.96 Bu ¢alisma i¢in onemli olan, tartigsmalarda hangi tarafin hakli oldugu
degil, her iki tarafin da sundugu delillerin hepsinde hiikiimlerin tesdid veya tahfif
icerdigini dile getirmeleridir. Dolayisiyla hiikiimlerde tesdidin veya tahfifin varhigi

konusunda fikir birligi olusmustur denebilir. Ciinkii bu tartismalar yapilirken taraflardan

% Ebt Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Isa el-Miirri el-Kurtubi ibn Ebd Zemenin, Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim, thk, EbG Abdillah Hiseyin b. Ukkase, Muhammed b. Mustafa el-Kenz, 1. Baski, el-Faruku’l-
Hadise, Kahire, 2002, I, s. 150.

% Miislim, Hac 412.

% Bihari, Nikah 1; Ebd ishak Ahmed b. Muhammed ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabtiri, el-Kesf ve’l-Beyan,
thk. Eba Muhammed b. Asur, 1. Baski, Darii ihyai’t—Tiirasi’l—Arabi, Beyrut, 2002, IV, s. 101.

% Ebi’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Salebi el-Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam,
thk. Abdurrezzak Afifi, 1. Baski, Darii’s-Sami’i, Riyad, 2003, III, s. 170.
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herhangi birisi tesdid veya tahfif i¢in, “hiikiimlerin bdyle bir ayrima tabi tutulmasi
dogru degildir” seklinde bir delil 6ne siirmemistir.

Bir¢ok miifessir, “Biz bir ayeti nesh eder veya unutturursak onun benzerini
veyahut daha hayirlisint indiririz” ayetinin tefsirini yaparken daha hayirlisinin ne
oldugu ile ilgili agiklamalarinda tahfife deginmistir. Miifessirler farkl
degerlendirmelerde bulunmalarina ragmen daha hayirli olanin tahfif veya maslahat
cercevesinde oldugu sonucuna varmustir.”’

Hiikiimler arasinda tesdid ve tahfifin delillerinden bir baskasi ise hiikiimlerin
zorluk acisindan ayni seviyede olmalarinin miimkiin olmamasidir. Hiikiimler, zorlukta
esit degilse ve ayni anda da inmemiglerse aralarinda mutlaka bir siralama vardir
denebilir. Bu srralamada ikinci hiikiim ilk hiikme nispetle daha kolaysa tahfif, daha

zorsa tesdid var demektir.

1.2.4. Tesdid ve Tahfifin Hikmetleri

Allah Teala tiim islerinde hikmetlidir. Allah’in hakim sifatmin énemine binaen
Kur’an’da doksan yedi yerde gecen hakim kelimesi doksan birinde Allah’a nispet
edilmistir. Ayn1 zamanda onun doksandokuz giizel isminden biridir. Matlridi, Es’ari, ve
Gazzali gibi 6nde gelen alimler basta olmak tizere hemen hemen tiim alimler Allah’in
hakim vasfi iizerinde sikikla durmustur.”® Hiikiimler indigi zaman kullar o hiikiimlerin
geregini yapmakla miikellef oldugu i¢in yapilarma uygun bir siralama ile konulmasi da
onun hikmetinin bir geregidir. Miikelleflerin i¢timai, siyasi, ekonomi alanlarindaki
durumlar1 burada onemli rol oynarken en 6nemli durum ise onlarin psikolojik agidan
nasil olduklaridir. Eger onlarin i¢inde bulunduklari bu durumlar goéz ardi edilirse
hikmetsiz davranilmig olunur ve muhtemelen miikellefler de oradan uzaklagmaya baslar.
Bu sebeple Sari hiikiimleri koyarken miikelleflerin yeni gelen hiikiimleri kabul edecegi

99

ve uygulayacagi sekilde koyar.™ Ancak onlarin gelistirilmesi gereken yonlerini

gelistirmeyi onlar igin zor da olsa ihmal etmez.

9 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 1, s. 73.
% Bekir Topaloglu, “Hakim”, DiA, Istanbul, 1997, XV, s. 181-182.
% Turan, 111, s. 107.
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Tesdid-tahfif metodunda herhangi bir konuda iki ayr1 hitkiim getiren ayetlerden,
sonra inenin -son bir diizenleme getirme maksadinin net olarak anlasildigi haller
disinda- 6nceki ayetle gelen hikkmiin yiirtirligiine son verdigini kabul etmekten ziyade,
bahsi gegen ayetlerin kendi sartlarinca gegerli oldugunu, hangi ayetin indigi durumlar
varsa onun getirdigi hitkmiin tatbik edilmesi gerektigini, dolayisiyla sartlara ve zamana
gére uygun olanin uygulanabilecegini, sartlar1 olusmayanlarin ise artik

uygulanmayacagimi kabul etmek daha uygun gt')rl'ilmektedir.100

100 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagric, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadreddin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlhigi yayinlari, 6. Baski, Ankara, 2017, 1, s. 179.
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1.2.4.1. Tesdidin Hikmetleri

Sarinin kullarina hiikiimler koyarken izledigi metotlardan tesdidin bir¢ok
hikmeti sayilabilir:

a) Kullarda evreni, esyayr ve varlik sebeplerini anlamlandiracak,
kavrayacak ve yorumlayacak kapasitelerinin olugmasina vesile olur.

b) Rehavetten, tembellikten, bikkinliktan kurtulup harekete, ¢aliskanhiga ve
tiim iglerini biiyiik bir heyecanla yapmalarina olanak saglar.

c) Tesdid sayesinde kullar kendilerine verilen kolayliklarin kiymetini ve ne
kadar biiyiik nimetlerin verildigini anlar. Sonrasinda da Allah’in emir ve yasaklarima,
hiikiimlerdeki kolayligin bilincine vardigi i¢in igtenlikle uyar ve onlara simsiki sarilir. 101

d) Insanin yapisi genel olarak kolay olandan baslaylp zor olana dogru
hareket etmeye meyillidir. Ilk zamanlar kolay hiikiimlerin uygulanmasi sonrasinda
gelecek zor hiikiimler i¢in bir hazirliktir. Bu hazirlik tamamlaninca yeni gelen hiikiimler
zorlugu artmis olsa da uygulandik¢a insana kolay gelmeye baslar. 102

e) Siirekli kolay ve tekdiize bir yasam insan1 ayni seviyede birakacagi i¢in
tesdidin varlig1 birgok yonden gelisim i¢in kagmilmazdir. Spor yapan biri 6nce kolay ve
basit hareketler yaparak baglar sonra kademe kademe artirarak ilerler. Hi¢ artirmadan
her giin ayni seyi yaparsa herhangi bir ilerleme kaydedemez. Tesdidin varligi da
miiminler i¢in ilerleme vesilesidir.

f) Kullarm aslinda ne kadar da aciz olduklarini1 anlamalarmi saglar. Ciinkii
insan ancak zorluklarla karsilastiginda ve tesdid igeren hiikiimleri uygulamada sikintilar

cektiginde nasil bir acizlik i¢inde oldugunu anlar.

1.2.4.2. Tahfifin Hikmetleri

Hiikiimler arasinda tahfifin olmasinin hikmetleri ise soyle siralanabilir:
a) Kullarin zorluk barindiran hiikiimleri uygulamasi ve aligkanlik haline

getirmesi sonrasinda tahfifin gelmesi onlar1 sevindirir.

101 Tyran, 111, s. 134.
192 Tyran, 111, s. 108.
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b) Hedeflenen seylerin hasil oldugu hiikiimlerdeki tahfif, farkli hedefleri
gerceklestirmek icin gelecek bagka hiikiimlere yer agar.

c) Hastalandiktan sonra iyilesen, fakirliginden sonra zenginlesen,
susuzluktan sonra kana kana su igen, agliktan sonra tokluga ulagan, korkudan sonra
giivene ulasan kisi nasil rahatlama ve huzur buluyorsa hiikiimlerde de zorluklardan
sonra gelen kolaylikta o rahati ve huzuru bulur.'®

d) Tahfif, Allah’m kullarmma olan rahmetinin ifadelerinden biridir. Kullar da
kendilerine gdsterilen bu rahmetten dolay1 ona siikrederek koydugu hiikiimleri rahatlikla
uygular.

e) Hilkkiimlerde tahfife gidilmesinin hikmetlerinden biri de kullara verilen
nimetlerin kiymetinin daha iyi anlasilmasinin saglanmas1 ve maksadin hasil olmasinin
ardindan miiminlere bir siireligine yasaklanan nimetlerden tamamen mahrum birakilip
onlarin dinden uzaklagmalaria sebep olmamaktir.

Tesdid ve tahfif kavramlari, varliginin delilleri ve hikmetleri a¢iklandiktan sonra
bu iki kavramla ilintili olan Azimet, ruhsat, tedricilik ve nesih kavramlarinin

incelenmesine gecilebilir.

1.3. AZIMET VE RUHSAT KAVRAMLARI

Calismamizin 6nceki kisminda tesdid ve tahfif kavramlarinin tanimlarina,
varliklarinin delillerine ve hikmetlerine yer verdik. Bu kisimda ise tesdid ve tahfif
kavramlariyla birlikte kullanilan azimet ve ruhsat kavramlarina, sonrasinda bu

calismadaki kullanimu itibariyle benzerlik ve farkliliklarina deginecegiz.

1.3.1. Azimet Kavramm

Azimet sozliikte, “gilic yetirebilme, gii¢liikle de olsa yapabilme, biiyiik felaket,

59104

cetin ve siddetli olma ve biiylik olma gibi manalara gelen “A-ze-me” kokiinden

tiiretilen bir mastardir. Bir seyin zor olanini, fazla olanini alma veya bir isi bilyiitme gibi

103 Tyran, 111, s. 108.
104 pirtizabadi, s. 1111; Abdiilkadir er-Razi, s. 185.
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anlamlar1 da igerisinde barindirir.'® Ayrica kesin bir kast sahibi olma ve sabirli olma
anlam1 da vardir. Bu kullanimlara 6rnek olarak su iki ayet 6rnek olarak verilebilir: “O
unuttu ve biz onda azm (kararlilikimetanet) goremedik™® bu ayette Hz. Adem’in
yasag1 uygulamada kararlilig: yoktu anlaminda kullanilmistir. Ikinci ayette ise “Yiiksek

»107 ifadesi ge¢mekte ve

azim sahibi peygamberlerin sabrettigi gibi sende sabret.
bununla azm sahibi peygamberlerin 6zelliginin sabir oldugu belirtilmektedir.*®®

Terim anlami ile azimet, “Islam hukukunda hiikiimlere herhangi bir sey (ariz)
bitismemis olanlar1” ifade eder. Serahsi azimetin, sézliikk anlamu itibariyle ¢etin olmak
ve glicliik gibi manalara gelen bir kelime ile isimlendirilmesinin temel nedenini,
Islam’dan kaynaklanan bir sey olmas1 ve zorluklar igeren hiikiimleri barmdirmasiyla
aciklamaktadir. Nitekim ona gore bu tiir emirler vermek Allah’in hakkidir. Ciinkii o
ilahimizdir ve biz de onun kullartyiz. Dolayisiyla 0, diledigini emreder diledigini

yasaklar. Bizlerin ise bu emir ve yasaklara uymak suretiyle tam bir teslimiyet icerisinde

olmamiz gerekir.109

1.3.2. Ruhsat Kavram
Ruhsat kelimesi sozliikte “kolaylastirma, izin verme, firsat verme, hafifletme”**°
manalari ihtiva etmektedir. Kok anlamu itibariyle ucuzlama, fiyatta indirime gitme gibi
anlamlar barindirmaktadir. Bu anlamlarin hemen hepsi -dogal olarak- diger kavramlarda
oldugu gibi terim anlamina dogrudan veya dolayli olarak yansimustir.

Fikih usuliinde ise ruhsat, “Hiikiimlerin, kullardaki Oziirlere binaen gegici ve
Ozir sahibi olanlara 6zel olarak hafifletilmesidir. Kisilere verilen ruhsatlar onlarda
bulunan &ziirlere gore degisiklik gosterir.”*** Ruhsat hakiki ve mecazi olmak iizere iki
kisma ayrilir. Ruhsatin bu iki ¢esidi de kendi igerisinde ikiye ayrilir. Hakiki ruhsatin
kisimlar1 “Haramliga sebep olan seyin ruhsatla miibah olmasi ancak hiikmiin devam

etmesi” ve “Haramliga sebep olan seyin haramligini korurken ruhsatla birlikte gelen

1% {pbn Manzdr, XI1, s. 411.
106 Taha: 20/115.

107 Ahkaf: 46/35.

108 Serahsi, I, s. 117.

109 Serahsi, I, s. 117.

110 fbn Manzir, VIL, s. 40.
11 Serahsi, I, s. 117.
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hiikiimdeki miibahlik” seklindedir. Mecazi ruhsatin kisimlari ise “Onceki iimmetlere
agirlik olarak konan bir¢ok hiikmiin bizlere inmemesi” ve “hiikmiin sabit kalmasiyla
beraber illetin olmamasindan kaynaklanan ve immetin bir kismma taninan bir
miibahlik” seklindedir.**?

Azimet ve ruhsat kavramlarnin c¢alismamiza konu olmasmin sebebi
Abdiilvehhab es-Sa’rani’nin bu iki kavrami tesdid ve tahfifle agiklamasidir. Ona gore
azimet tesdidi ruhsat ise tahfifi ifade eder.’*® Bu kavramlarla ortaya koydugu ve mizan
yontemi olarak adlandirdigi metotta azimet ve ruhsati fikih usuliinde kullanilan
seklinden farkli ele almistir. Onun mizan yonteminde tesdid imanen ve bedenen giiclii
kullar1 kapsarken tahfif ise bu iki yonden zayif kullar1 kapsamaktadir. Kullar her zaman
iki durumdan birinde olurlar: Birinci durumda olanlar iman ve beden yoniiyle kuvvetli
olup tesdid grubuna girer ve azimetlerle amel etmeleri gerekir. ikinci durumda olanlar
ise zayif olup tahfif grubuna girer ve ruhsatlarla amel edebilirler. Tesdid grubunda yer
alanlara ruhsatla amel etmesi emri veya tahfif grubunda olanlara azimetlerle amel
etmesi yoniinde herhangi bir emir gelmez. Bu sistem sayesinde aralarinda zithik goriilen
hiikiimlerdeki ayriliklar, hiikiimleri farkli gruptan kisilerin uygulamasiyla ortadan
kalkmig olacaktir.™*

Bu c¢alismada ise tesdid ve tahfif Sa’rani’nin kullamimindan farkli olarak ele
almmaktadir. Bu farklihlk soyle izah edilebilir: Onun sisteminde tesdid ve tahfif
kavramlar1 kullanildig1 zaman esas olan kullar hiikiimleri uygulamadaki giiciidiir. Bir

baska ifade ile Sa’rani ¢alismasinda tesdidi kuvvet bakimindan gii¢lii olanlar igin

112 Qerahsi, 1, s. 117. Konuyla ilgili drnekler, agiklamalar ve detayh bilgi i¢in bkz. Debisi, s. 81; Amidi, I,
s. 175; Satibi, I, s. 464; Abdulkerim ez-Zeydan, el-Veciz fi ushli’l-Fikh, 1. Baski, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2015, s. 46; Muammer Vural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1997, s. 17-105; Sefa Atik,
Kulluktaki denge unsuru olarak Azimet ve Ruhsat iliskisi, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, E1az1g, 2003, s. 8-127.

13 Sa’rani, I, s. 98.

14 Sa’rani, 1, s. 62-63. Sd’rani ortaya koydugu mizin prensibini ayet, hadis ve kelam-1 kibarla
delillendirmis ve uygulamasiyla ilgili 6rnekler vermistir. Ortaya koydugu bu prensibe “Mizanii’l-Kiibra”
admi vermis ve yazdigi eseri de ayni isimle adlandirmigtir. Detayli bilgi i¢in bkz. Sar’ani, s. 59. Ayrica bu
kitap tlzerine yapilmis Tiirkge calismalar igin bkz. Ferhat Gokce, Hadislerin Anlasilmast ve
Yorumlanmasida “Mizén” Yontemi, 1. Baski, Yaymevi Yaymcilik, Ankara, 2012; Aykut Avci, Fikhi
Ihtilaflara Tasavvufi bir Bakis Acis1 Sa’rani Ornegi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal bilimler Enstitiisi, Ankara, 2015; Abdurrahman Caner, Abdulvehhab es-Sar’ani’nin Mizanii’l-
Kiibra Adli Eserine Gére Tesdid ve Tahfif, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bingdl Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bingol, 2014; Elif Dede, “Meheplerin Ihtilaflarmi ve Tearuz Eden Ahkam
Hadislerini Uzlastirma Yoniinde imam Sa’rani’nin Mizin Prensibi”, 2. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar
Kongresi Bildiriler Kitabi, Bursa Kitap A.S, Istanbul, 2013, IV, s. 957- 971.
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kullanirken tahfifi zayif olanlar i¢in kullanmaktadir. Bu ¢alismada ise tesdid ve tahfif
kavramlar1 kullanildiginda hiikiimlerin  barindirdiklar1  zorluklar ve kolayliklar

kastedilmektedir.
1.4. TEDRICILIK KAVRAMI

Tedrig, siilasi bir fiil olan “z_¥” kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Kok anlami

9 115 ¢

itibariyle: “yiirimek, yavas yiirimek, yash veya ¢ocugun yiirliyiisi,”, olmek”, ™

“par¢a par¢a sunmak, siiriiklemek, yiiksek derece, konum, mertebe”!’

gibi anlamlara
gelir. Allah igin kullanildiginda “kullarni imtihan etmesi veya adim adim azaba
siiriiklemesi manasinda”,**® kitap veya elbise i¢in “diirmek”, riizgar i¢in “agirdan
esmek”,**° “insan icin O0lmek veya nesil birakmadan 5lmek”,**° kavimler igcinse
“soylarmin ‘u'ikendigi”121 manasinda kullanilir.

Tedriciligin 1stilahtaki anlami ise “Islam’mn hiikiimlerinin insanlara peyderpey
aciklanmas1 olup hiikiimlerin insanlarin igine islemesi ve goniil rahathiiyla
uygulanmasi i¢in genellikle anlasilmasi ve kabullenmesi kolay olandan zor olana dogru
olmustur.”*?? Bir bagka tanima gore ise: “Islam hukukunda, 6zel bir yolla hedeflenen
seye ulagsmak icin bir merhaleden baska bir merhaleye gegisi ifade eder.”'? Diger bir
tanimlama ise sOyledir: “Toplumun ictimai, siyasi, kiiltiirel ve 6zellikle de davranis
bi¢imleri yonlerinden iyilestirilerek Kur’an’in getirdigi kaide ve prensiplerin zamanla,
ani ve ters bir tepkiye sebep olmayacak bir sekilde peyderpey iclerine yerlestirilmesidir.
Bunu saglarken Hz. Peygamber’in izledigi metot Onceki kiiltiir, akide, ibadet ve

davranis big¢imlerinden bozuk olanlar1 dogru olanlarla tebdil edip, diizeltilebilecek

1% {bn Manzir, 11, s. 266; Ferahidi, VI, s. 78, Zebidi, V, s. 553, Isfahant, s. 174.

118 Abdiilkadir er-Razi, s. 85; Zebidi, V, s. 554.

" Ferahidi, VI, s. 77; Zebidi, V, s. 555.

118 Zebidi, V, s. 560, isfahani, s. 174.

119 7ebidi, V, s. 555; Zeyyat ve digerleri, s. 277.

120 Zebidi, V, s. 554, isfahani, s. 174

12! fbn Manzirr, 11, s. 266; Ferahidi, VI, s. 78; Zebidi, V, s. 553; Zeyyat ve digerleri, s. 277.

122 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli,, et-Tederriic fi’t-Tesri® ve’t-Tatbik fi’s-Seriati’l-Islamiyye, 1. Baski,
Idaretii’l-Buhus ve’d-Dirase, Kuveyt, 2000, s. 28.

128 Cihad Davut Siileyman ebt Irhaiem, et-Tederriic fi Tatbiki’s-Seriati’l-Islamiyye, (Yaymnlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Kudiis Universitesi Fikih, Tesri’ ve Usulleri Yiiksek Lisans Enstitiisii, Filistin,
2016, s. 22.
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olanlar1 diizeltmesi seklindedir. Buradaki amag¢ ise toplumun gelen vahiyleri
kabullenmelerini daha kolay hale getirmektir.***

Tedricilikle alakali olarak kullanilan “tencim” kavramui ise siilasi bir fiil olan
“ax” fiilinden tiiretilmis bir isimdir. “a>3” kelimesi ise sozliikte: “dogmak, ortaya
¢ikmak, kok, bitki ve boynuz gibi seylerin ¢ikmasi, gok cisimlerinin dogus yerleri”'?,
“borcu taksit taksit 6demek™? gibi anlamlara gelmektedir. Tencimii’l-Kur’an, vahyin
Hz. Peygamber’e inmesiyle baslaylp son ayetin inisine kadarki siireyir ifade

etmektedir.*?’

Bir bagka tanima gore ise Kur’an’in par¢a parca indirilmesini ifade
eder.’® Kur’an’mn getirdigi hiikiimlerde izlenen tedricilik metodunda, hiikiimlerin 6nem
sirasy, inme zamani ve uygulanmasindaki zorluk derecesi gbz Oniinde
bulundurulmustur.129

Tesri’ metodu olarak tedri¢, emirlerin sari’ tarafindan tek seferde ve biitiin
olarak degil davet siirecinde ferdi ve ig¢timai durumlar dikkate alinarak yavas yavas
indirilmesidir.**® Tegri’de tedricilik yonteminin izlenmesinde, bir¢ok zorlukla karsilagan
Hz. Peygamber’in kalbinin hak {izere sabit kilinmasi, iimmi bir topluma inen Kur’an’in
okunmasi, ezberlenmesi ve icazinin ortaya konmasi, hayata geg¢irilmesinin
kolaylastirilmasi, zihinlerdeki sorularm giderilmesi, yeni gelen hiikiimlere uyum
saglanmasi gibi bircok sebep ve fayda vardir.*!

Tedrici yontem ile tesdid ve tahfif metodu arasinda birtakim benzerlikler ve
farkliliklar vardir. S6z gelimi hiikiimlerin inisinde takip edilen ydntemlerin tespit
edilmesi ve tasvir edilmesi bakimmdan bu iki metot benzerlik arz etmektedir. Fakat

uygulamaya yonelik teklifte bulunulmasi acisindan tedricilikte tasvirden Gteye

gecilmezken tesdid ve tahfif metodunda pratige yonelik bazi teklifler bulunmaktadir.

124" Arslan Durmus, Metodolojik Yénden Kur’an’m Tedriciligi (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 1999, s. 30.

'% {bn Manzir, XII, s. 568; Ferahidi, VI, s. 154.

126 7ebidi, XXXIII, s. 478; Ebd’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Firazabadi,
el-Kamisii’l-Muhit, thk. Enes Muhammed es-Sami, Zekeriyyd Cabir Ahmed, 1. Baski, Darii’l-Hadis,
Kahire, 2008, s. 1586.

27 {smail Azmi Altunbas, Kur’an’in Olusum Siireci, (Tencimii’l-Kur’an), (Yaymnlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s. 14.

128 7ebidi, XXXIIL, s. 480; Ziirkant, I, s. 46.

129 Mehmet Erdogan, islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 10. Baski, ifav Yaymlari, Istanbul, 2017, s.
140.

130 Talip Tiircan, “Tedric”, DIA, Ankara, 2011, XL, s. 265; Tedricilikle ilgili farkl1 bir yaklagim icin bkz.
“Mustafa Hocaoglu, Tesride Tedricilik Konusuna Farkli Bir Yaklasim”, Tefsir Arastirmalar1 Dergisi, cilt:
2, say1: 2, 2018.

1 Kattan, s. 107-117.
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Ayrica tedricilikte hiikmii son haline getirme maskadi varken tesdid ve tahfif

metodunda bdyle bir gaye yoktur.
1.5. NESIH KAVRAMI

Hilkiimlerin iniginde takip edilen yontemlerden biri de nesihtir. Nesih, sozliikte:
“Bir seyi yok etmek, ortadan kaldirmak, iptal etmek, gidermek™*®, “kopyalamak, bir
yerden baska bir yere nakletmek, aktarmak, doniistiirmek, degistirmek, bir seyin yerine
baska bir seyi getirmek™**® gibi anlamlara gelir.
Giinlik konugmada kullanilan: “JBl) Gwaddl ¢i03” “Giines golgeyi giderdi, yok
etti™3?, <Ll JUT W Cdld” “Riizgar evinin izlerini sildi siipiirdii”™®, “oladd) qudd) fowd”

“Yashlik gengligi giderdi”136

gibi climlelerde nesih sozciigii yine bu manalarda
kullanilmastir.

Nesih kelimesine verilen anlamlarin baginda “yok etmek, gidermek”
manasindaki izdle kelimesi gelir. Mesela, “Senden once hi¢bir resul ve nebi
gondermedik ki, o bir temennide bulundugunda seytan onun arzularina bir seyler
katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya ¢alistigini yok eder. Sonra Allah
ayetlerini saglam olarak yerlestirir. Allah her seyi hakkiyla bilmekte, hikmetli bir

sekilde yé'netmektedir.”137

ayetinde nesih kelimesi izile ve iptal etmek anlaminda
kullamlmlstlr.138
Neshin tanimi igerisinde yer alan nakil kelimesi ise “herhangi bir seyi bir yerden

baska bir yere aktarmak anlamma gelir.*® “Bu size hakki séyleyen kitabimizdir, tiim

132 {on Manzir, 111, s. 61; ez-Zebidi, VII, s. 355; Ferahidi, IV, s. 201; Firlizabadi, s. 1604.

13 ibn Manzir, III, s. 61; ez-Zebidi, VII, s. 355; Firtzabadi, s. 1604; Zerkesi, s. 274; Ebt’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, el-Ttkan fi Ultimi’l-
Kur’an, thk. Mustafa Seyh Mustafa, Suayb Arnavut, 1. Baski, Miiessetii’r-Risale Nasir(in, Beyrut, 2015,
S. 462.

134 7ebidi, VII, s. 355; Abdiilkadir er-Razi, s. 273; Ebi’l-Beka, s. 751.

1% {bn Manzir, 111, s. 61; Abdiilkadir er-Razi, s. 273.

136 {sfahani, s. 492.

37 Hace: 22/52.

138 Zerkesi, 5.274, Suyuti, s. 462.

139 fbn Manzir, X, s. 674.
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»140 ayetinde “nestensihu” kelimesi amelleri

vaptiklarinizi  kaydetmekteydik denilir.
kitaba nakletme anlaminda kullanilmstir.***

Nesh i¢in kullanilan bir bagska kavram olan tahvil, sozliikte “doniistiirmek,
degistirmek, bir halden baska bir hale girmek”** gibi manalara gelir. Mirasin bir
kisiden baska bir kisiye ge¢mesini ifade ederken “cs ) gall &l seklinde kullamilir.
Burada “tenasiih” kelimesi tahvil anlammndadur.***

Siilasi bir fiil olan “J%” fiilinden tiiretilmis bir isim olan tebdil ise nesih
anlaminda kullanilan bir baska kelimedir. Sozlikkte “degistirmek, bir seyi baska bir
seyin yerine koymak, doniistirmek” gibi anlamlara gelir."* Tebdil kelimesi icerdigi
degistirme manasindan dolay1 nesih anlaminda kullanilmistir. Nitekim “Ne indirecegini
cok iyi bilen Allah bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigi zaman ‘sen sadece

146 ayetinde tebdil

Uypduruyorsun’ dediler. Oyle degil, fakat onlarin ¢ogu bilmez.
kelimesi nesih anlaminda kullanilmstur.**’

Sozlitkte “unutturmak, terk etmek™*® gibi manalara gelen insa kelimesi de nesh
icin kullanilmistir. Bu kavramm konu edildigi ayet ise: “Biz bir ayetin hiikmiinii
(viiriirliikten) kaldirir veya unutturursak, Kkesinlikle daha iyisini veya bir benzerini

149 ayetidir.

getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye giic yetirendir.

Neshin sozliik anlamlar1 igerisinde en ¢ok izale ve nakil manasi iizerinde
durulmaktadir. Bu konuda oOzellikle fikih usulii alimleri farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Cogunlugun goriisiine gore neshin izale anlami hakikat, nakil anlami ise

mecazdir. Bazi usulciilere gére neshin nakil anlami hakikat, izale ve ref anlami

140 Casiye: 45/29.

141 Ziirkani, s. 237.

%2 {on Manzir, X1, s. 184; ez-Zebidi, XXVIII, s.366; Ferahidi, 111, s. 297.

143 7ebidi, VI, s. 356; Ferahidi, IV, s. 201; Firtzabadi, s. 1604; Eb(’1-Beka, s. 751.

144 Zerkes, s. 274, Suyuti, s. 462.

%% fbn Manzir, XI1, s. 48; Ferahidi, VIIL, s. 45; Fir(izabadi, s. 104; isfahani, s. 50. Cevheri Sihah’inda bu
kelimeyle alakali olarak sunu sdylemistir: Bedel kelimesinin manasi, yerine baska bir sey konularak
yapilan bir degisiklik kastediliyorsa istibdal, karsilig1 olmadan yapilan bir degisiklik kastediliyorsa tebdil
kelimesi ile ifade edilir. Bkz. Cevheri, IV, s. 320.

146 Nahl: 16/101.

Y7 Zerkesi, s. 274, Suyuti, s. 462.

%8 {bn Manzir, XV, s. 323; Firazabadi, s. 1607; Ferahidi, VII, s. 304.

149 Bakara: 1/106.
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mecazdir. Yine bir kismma gore bu iki anlam miisterek sayilirken bir kismina gore de
tiim bu anlamlar mecazdur.*
Neshin terim anlam1 hakkinda ise farklh goriisler mevecuttur. Alimlerin bir kismi

95151

neshin “ilk hiilkmiin siiresinin sona ermesinin beyani anlaminda kullanildigin1 ifade

ederken diger bir kismu ise “Bir hiikmiin kendisinden dnceki hiikmii kaldirmasi™®?
anlaminda kullanildigint sdylemistir. Fikih usuliinde ilk tanimi kabul edenlerin
goriisiine beyan, ikinci tanimi kabul edenlerin goriisiine de ref adi verilmistir.*>® Neshin
hangi anlamda kullanildig1 konusunda her iki goriisii mezceden bir goriise gore ise nesih
sari’ i¢in kullanildiginda “beyan”, miikellefler icin ise “tebdil” manasinda kullamlir.™*
[k donem Aalimleri neshi sadece bir hiikmiin diger bir hiikmii kaldirmas:
anlaminda degil ayn1 zamanda tahsis, takyid, beyan, tafsil ve istisna gibi yontemleri de
icine alacak sekilde kullantyorlardi.™> Safii ve Taberi gibi alimlerle birlikte nesih, diger

yontemleri kapsamaktan ¢ikip miistakil bir yontem olarak kullanilmaya baglanmis,

bunun sonucunda mensuh sayilan ayetlerin sayisinda da azalma olmustur.*®® Nesih

150 Nakil anlaminin hakikat, izale manasmm ise mecaz oldugu goriisii Safillerden Kaffal es-Sasi’ye,
miisterek oldugu goriisii Es’ari’lerden Bakillani, Gazzali ve Ibn Berhan gibi usulciilere, hem nakil hem de
izale manasmin mecaz oldugu goriisii de Hanefl usulciilerden Cessds ve Serahsi’ye nispet edilmistir.
Cessas, Fusal, II, 197; Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Us(lii’s-
Serahsi, thk. Ebd’l-Vefd Afgani, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1993, II, s. 53; Eba Zeyd
Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isi ed-Debisi, Takvimii’l-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis,
Dérﬁ’l-Kﬁtiibi’l-imiyye, 1. Baski, Beyrut, 2001, s. 288; Ebd’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib el-
Basri, el-Mu’temed fi Usuli’l-Fikih, thk. Muhammed Hamidullah, el-Ma’hedii’l-Ilmi’l-Fransi li’d-
Dirasati’l-Arabi, Dimask, 1964, I, s. 394; Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tisi, el-Mustasfd min IImi'l-Usil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz, 1. Baski, Medine,
y.y., 1992, 11, s. 35; Amidi, III, s. 127; Davut iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, Ankara
Okulu, 1. Baski, Ankara, 2016, s. 16.

L Mataridi, I, s. 199; Cessas, Fusil, II, 199; Debisi, s. 229; Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, en-Nasih ve’l-Mensth, thk. Hilmi Kéamil Es’ad, Dari’l-Adevi,
Amman, trs. s. 40; Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el- Beyzavi, Minhacii’l-Vusul
ild [lmi’l-Ustl, thk. Saban Muhammed Ismail, 1. Baski, Darii ibn Hazm, Beyrut, 2008, s. 145; Ebi’l-
Beka, s. 751.

152 {sfahénd, s. 492; Gazzali, Il, s. 35; Ciircani, s. 330; Kattan, s. 238; Zarkani, II, s. 138; Zeydan, s. 362;
Demirci, s. 232.

153 Siikrii Selim Has, Klasik Fikih Usilinde Neshin Mahiyeti, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, c. 1, say1 21, 2006, Kayseri, s. 543-564.

1%% Serahsi, 11, s. 54; Eb’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Muhyiddin Dib Misti, Darii Ibni Kesir, 6. Baski,
Dimask; Beyrut, 2013, I, s. 119.

%% Eba Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, en-Nasih ve’l-mensuh fi
Kitabillahi azze ve celle ve’htilafi’l-ulema’i fi zalik, thk. Siileyman b. ibrahim b. Abdullah el-Lahim,
Miiessetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrut, 1991, I, s. 102; Ebt Ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvafakat,
thk. Ebii Ubeyde Meghur bin Hasan es-Selman, 1. Baski, Darii Ibn Affan, Hubr, 1997, 111, s. 344.

%% Ebii Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir fi Usili’t-Tefsir, Dariil-
Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1. Baski, Dimask, 2008, s. 58; Mustafa Seyyid Bedir Zeyd, en-Nesh

33



kavraminin miistakil bir kavram haline gelmesinin ardindan neshin vuku bulmasi i¢in
birtakim sartlar aranmustir. Ibnii’l-Cevzi bu sartlar1 sdyle zikretmistir.

1. Nasih ve mensuhun hiikiimleri her ikisiyle de amel edilemeyecek
derecede birbirine zit olmalidir.

2. Mensuh olan nasihten dnce sabit olmalidir.

3. Mensuh olan hiikiim ser’i bir hiikiim olmalidir. Orf, adet gibi yontemlerle
gelen hiikiimleri kaldiran ayetler hiikmiin baslangici kabul edilir, nasih olarak
degerlendirilmez.

4. Nasih sar’i tarafindan konulmalidir. icma ve kiyasla nesh gergeklesmez.

5. Nasih olarak gelen hiikiim mensuh olarak gelen hiikiimle ya ayni
seviyede ya da ondan daha giiclii bir delille gelmis olmalidir.”*’

Neshin sartlar1 verildikten sonra nesihle karistirilan birka¢ farkli kavramin

iizerinde durarak bunlar arasindaki benzerlik ve farklar1 zikretmek yerinde olacaktir.

1.5.1. Nesih ve Tahsis

Nesih, “ilk hiikmiin siiresinin sona ermesinin beyan1” veya “bir hiikmii
kendisinden sonra gelen baska bir hiikmiin kaldirmasi1” tariflerinden hangisi esas

alinirsa almsin yine de tahsisle karistirilabilmektedir. Tahsis ise “amm lafzin

9158

kapsamindan bazi fertlerin ¢ikarilmasi veya “hitapla birlikte gelen bir delille

199 seklinde tarif edilmistir.

iceriginin bir kisminin ¢ikarilmasi
Nesih ile tahsis bazi yonlerden benzesseler de aralarinda daha ¢ok neshe ve
tahsise verilen anlamlardaki farkliliklara dayanan birgok fark vardir. Bu farklar genel

olarak soyledir:

fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’l-Vefa, 3. Baski, Méansura, 1987, I, s. 91; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DIA,
2006, Istanbul, XXXII, s. 581-582; Abdurrahman Ensari, Mensuh Ayetlerin Kritigi, Nida Akademi
Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 31-32; Muhammed Ebi Zehrd neshin diger kavramlardan farkli olarak
miistakil bir kavram haline getiren kisinin Safii oldugunu belirtmistir. Bkz. Muhammed Ebt Zehra, es-
Safil Hayatiiha ve Asruhil ve Araiihi ve Fikhih@, Darii’l-Fikri’1-Arabi, 2. Baski, Kahire, 1978, s. 265.

%7 ibnii’l-Cevzi Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Nevasihii’l-
Kur’an, thk. Muhammed Esref Ali Melibari, 2. Baski, el-CAmiatii’l-islimiyye, Medine, 2003,
(Nevasihii’l-Kur’an), s. 135.

158 Cessés, Fusil, I, s. 157.

159 Ebt’l-Hiiseyin el-Basri, L, s. 252.
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1. Tahsis sadece bazi fertler i¢in, nesih ise tiim fertler icin gegerlidir. Farkli
bir ifade ile tahsis, bir kisiye has olan hiikiimlerde kullanilmazken nesih bir kisiyle veya
birden fazla kisiyle ilgili hiikiimlerde kullanilabilir.*®

2. Tahsis bir taklil (azaltma), nesih bir tebdil (degisim) ifade eder.'®*

3. Nesih sadece kavl ve hitab (vahiyle) olabilirken tahsis akil ve diger
delillerle olabilir.*®>

4, Tahsiste hiikiimlerin bazi1 fertlerden kaldirilmasi, nesihte ise hiikmiin
gecerliliginin sona ermesi s6z konusudur.'®®

5. Tabhsis, lafzin delaletini —ihtilaflara gore hakikaten veya mecazen- devam
ettirebiliyorken nesih hakiki anlamda gelecek zaman i¢in tamamen iptal eder.***

6. Nesih siibutundan sonra hiikmiin kalkmasi, tahsis ise amm lafizdan
kastedilenin ne oldugunun aciklanmasidir.*®

7. Tahsis icma ile gerceklesebilirken nesih i¢in icma gegerli degildir.*®®

8. Tahsis hem haberi hem de ameli hiikkiimlerde, nesih sadece ameli
hiikiimlerde s6z konusu olabilir.*®’

9. Tahsiste has olan lafiz, amm lafizla birlikte, kendisinden ayri ve hatta
oncesinde bile gelebilirken nesihte nasih ile mensuh arasinda zaman ge¢mesi gerekir.168

10. Nesih tiim lafizlar i¢in kullanilabilirken tahsis sadece amm lafizlar i¢in
kullanilir.*®

11.  Nesih seriatler arasinda bile miimkiin olurken tahsis sadece seriat i¢i

ameli hiikiimler i¢in gecerlidir.*"

180 Gazzali, 11, s. 46; Amidi, 111, s. 140.

181 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San’ani el-Yemeni, Irsadii’l-Fuhdl ila
Tahkiki’l-Hak min ilmi’l-usil, thk. Ebi Hafs SAmi b. El-Arabi el-Eseri, 1. Baski, Darii’l-Fazile, Riyad,
2000, 11, s. 631.

182 Gazzali, 11, s. 46; Amidi, 111, s. 140.

163 Sevkani, 11, s. 632.

18% Gazzali, 11, s. 46.

165 Amidi, 11, s. 140; Sevkani, II, s. 632.

166 Sevkani, 11, s. 632.

%7 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, izah li-Nésihi’l-Kur’4n ve
Mensthih. thk. Ahmed Hasan Ferhat, Darii’l-Menara, Cidde, 1986, (izah), s. 87; Sevkani, 11, s. 632.

168 \Mekki, izah, s. 85; Gazzali, 11, s. 46.

189 Mekki, zah, s. 87; Sevkant, 11, s. 632.

170 Amidi, 111, s. 140.
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12.  Tahsiste sari’in, umumdan ¢ikarilanlar1 kastetmedigi anlasilirken nesihte
hepsinin kastedildigi ancak sonradan belirli hikmetlerle miikellefiyeti kaldirdigi
anlagilmaktadir.*

13.  Tahsis kiyasla yapilabilirken nesih igin bu miimkiin degildir.'"

1.5.2. Nesih ve Takyid

Nesihle karistirilan bir baska kavram ise takyiddir. Takyid, mutlak bir lafzin
herhangi bir sartla kayl‘[lanmamdlr.173 Neshin takyidle karistirilmasinin nedeni ise
takyidde bulunan smirlandirmanin nesihteki hiikmiin kaldirilmasina benzetilmesidir.
Nesihle takyid arasindaki belli bagsli farklara ise son donem alimlerinden Mustafa Zeyd
nesihle ilgili kitabinda soyle deginmistir:

1. “Takyid, ahbari hiikiimleri, va’ad ve va’idi igerebiliyorken nesih sadece
ameli hiikiimler i¢in gegerlidir.

2. Takyidde kaydi getiren hiikiim mutlak hiikiimden once gelebilirken
nesihte 6nce gelmesi s6z konusu degildir.

3. Takyidde kaydi getiren hiikiim mutlak olarak gelen hiikmii onaylayip
sadece ¢ergevesini daraltirken nesihte 6nceki hiikiim yiiriirliikten kalkmaktadir.

4, Nasih ve mensuhta birbirine tam zithik sart1 aranirken takyidde boyle bir

sart yoktur.”*"*

1.5.3. Nesih ve Beda

Beda, Allah’m belli bir sekilde gerceklesecegini haber verdigi sekilden farkli
vuku bulmasi anlamma gelmektedir.'” Genellikle sia firkalarmca kabul goren bu terim
zaman zaman nesihle kiyaslanmaktadir. Neshin tahsisle veya istisnayla karistirilmasi ve

aralarinda benzerlik kurulmasi1 alimler tarafindan genellikle ilmi gerekgelerle

1 Sevkant, 11, s. 632.

12 Gazzali, 11, s. 46; Amidi, 111, s. 140; Ziirkani, I1, s. 145. Bu farklarin 6rnekleri ve detaylar1 i¢in ayrica
bkz. Mekki, izah, s. 88; Zeyd 1, s. 122; Ferhat Koca, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict
Yorum), Isam yayinlari, istanbul, 2011, s. 145-148.

% Ebi Abdilldh Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistini, el-Mahsil, thk. Taha
Cabir el- Alvani, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1997, 111, (Mahsil), s. 143.

174 Zeyd, 1, s. 160.

17> Tehanevi, s. 313.
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yapilmistir. Ancak neshin bedayla ayni sey oldugu algisinin daha ¢ok fikri arkaplandan
kaynaklandig1 soylenebilir. S6z gelimi Rafizilerde neshin beddya benzetilmesinin
arkaplaninda kendi inang sistemlerindeki anlayis yatmaktadir denebilir. Daha 6ncesinde
de Yahudilerde Tevrat yorumlar1 baglaminda tartigma konusu haline gelmis ve beda
anlamina geldigi iddia edilip inkar edilmistir.*"®

Nesih ilk olarak emredilen hiikmiin gecerliliginin siiresinin sona erip diger
hitkmiin gegerliliginin basladigmi ifade etmektedir. Esasta her iki hiikiim de gelmeden
once Allah Teala’nin ezeli ilmi dahilindedir. Fakat beda 6nceden bilinmeyen bir seyin
ortaya ¢ikmasiyla yeni bir hitkkmiin ortaya konmasidir. Boyle bir sey de gaybten haberi
olmayan beser i¢in gecerlidir. Her seyi ezelden bilen ve gayba da muttali olan Allah i¢in
bdyle bir durum séz konusu degildir.*””

Nesih ile beda arasindaki ayrimi noktasinda neshe farkli tanimlamalar
yapilmistir. Bu baglamda yapilan nesih tanimlarindan bir soyledir: “Allah Teala’nin
sOzl, Hz. Peygamber’in sozii ya da fiilleri neticesinde sabit olan hiikkmiin yine Allah’in
s0zli, Hz. Peygamber’in sozii veya fiilleri neticesinde mislinin hiikkmiinii izale ettiginin
beyan edilmesidir. Ayrica sonradan gelen hiikiim olmasa ilk hiikkmiin yiiriirigi devam
ederdi.”*”® Bu tammda dikkat ¢eken ve diger tanimlardan farkli goriinen nokta “misli”
sartinin eklenmesidir. Bu tanimlamay1 yapan alimler “misli” kaydini1 neshi beda’dan
ayirmak i¢in koymustur. Ciinkii onlara gore ilk hiikmiin sonradan kaldirilmasi bedayi
gerektirir.*"

Nesih ile beda arasindaki 6nemli bir fark da nesihte meydana gelen degisimin
ilimde degil malumda, halikta degil mahlikta oldugu ve her seyi ilmiyle sarmis olan
Allah’m ezeli ilminde var olan bir seyin beser i¢in agiga ¢ikmasidir. Bu yiizden bir¢ok
alim neshin tarifinde “ilk hiikmiin siiresinin sona erdiginin beyan1” goriisini
benimsemis ve bu tarifi tercih etmelerindeki sebepleri aciklarken de “bu tarifte agik bir
sekilde beda inkar edilmis olur” diye izahatta bulunmustur.'*°

Neshin diger kavramlardan farklar1 verildikten sonra tizerinde durulmasi gereken

onemli bir konu da Matlridi’nin neshe verdigi anlam ve bu kavramlara yaklagimidir.

176 Amidi, 111, s. 136.

17 Mekki, izah, s.112.

178 Ebt’l-Hiiseyin el-Basri, L, s. 397.
179 Ebt’l-Hiiseyin el-Basri, L, s. 397.
180 7iirkani, 11, s. 144.
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Ciinkii ona gore vahiy kesildikten sonra nesih ictihatla'®' ve insanlarm ameli terkiyle
g Y y

182 1lk bakista Mataridi’nin diger alimlerden farkli bir yol ¢izdigine dair

gerceklesebilir.
bir ¢ikarimda bulunulsa da onun neshe verdigi anlamlar dikkate alindiginda bahsettigi
sekildeki neshin vukuu konusunda herhangi bir ihtilaf olmadig: goriilecektir.

Matiridi neshi, ilk hiikmiin siiresinin sona ermesinin beyani seklinde tarif
etmistir.*® Neshin tarifleri arasindan beyani tercih etmesi onun neshe olan yaklagimimni
da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla onun nesihle ilgili sdylediklerine ve verdigi
orneklere bu c¢ergeveden bakmak gerekir. Bu c¢erceveden bakilmadigi takdirde
sOylediklerinden yola c¢ikilip onun kastetmedigi farkli sonuclara ulasilacaktir. Bu
minvalde 6rnek olarak Hz. Omer’in miiellefe-i kulub’a zekit vermemesi olayi
verilebilir. Mathridi bu olaydan ¢ikarilabilecek sonuglari agiklarken igtihatla nesh
olabilecegini soylemistir. Onun nesh anlayis1 géz Oniinde bulundurulmadig: takdirde
ictihatla olabilecek nesihten kast1 tam olarak anlagilmamaktadir.

Matiridi’nin  Hz. Omer’in uygulamas: ile ilgili hiikkmiinii yorumlarken
soyledikleri onun nesh anlayisiyla birlikte ele alindiginda igtihatla nesihten kastinin
illetlerin tespiti konusunda yapilan bir nesh oldugu goriilecektir. Ciinkii ona gore bu
olayda illetin yerine gelmemesinden dolay1 hiikiim uygulanmamustir. Illetin tespiti ve
yerine gelmesi konusunda Hz. Omer bir igtihatta bulunmustur. Mataridi, Hz. Omer’in
ictihadinin neticesinde var olan bir hiikkmii uygulamamasi olaymni1 nesh olarak
adlandirmigtir. Yapilan bir igtihadi nesih olarak isimlendirmis olmasi, miistakil bir
kavram olarak kullanilan neshi kastettigi anlamma gelmez. Genis anlamiyla kullanildig1
zaman neshin ictihatla veya insanlarin ameli terk etmesiyle olmasinda herhangi bir
problem yoktur. Ancak miistakil bir kavram haline gelen neshin igtihatla veya insanlarin
ameli terk etmesiyle meydana gelmesi, bu tarz igtihatlar1 kimlerin yapacagi, hangi
hiikiimlerde yapacagi, kullar1 baglayiciligi gibi bircok soru ve problemi beraberinde
getirecektir.

Matiridi’nin nesih konusundaki goriisleri degerlendirilirken onun Hanefi ekolii

alimlerinden oldugu g6z ardi edilmemelidir. Genellikle Hanefi alimleri neshi beyan

181 Mataridi, VI, s. 392, Omer Ding, Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin “Nesh Meselesine Yaklagimlari
Acisindan” Mukayesesi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Corum, 2013, s. 101.

182 Matfiridi, XV, s. 125, Ding, s. 102.

183 Matarddi, 1, 199.
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olarak; tahsis, takyid ve istisnay1 ise neshin bir ¢esidi olarak ele almaktadirlar.'®
Dolayisiyla Matiridi’nin de nesih anlayis1 bu dogrultuda oldugundan ictihatla veya
icma ile neshin olabilecegini sdylemistir. Igtihatla ya da icma ile neshin vuku
bulmayacagimi sdyleyen alimler istisnanin, tahsisin veya takyidin igtihatla olabilecegini
dile getirmislerdir."® Yani aslina bakilirsa Mattiridi ve sonraki dénem alimleri ayni seyi
sOylemektedirler. Ancak neshin kavramsallagsma siireci dikkate alinmadigindan farkl

goriislerde olduklar1 vehmi olusabilmektedir.
1.5.4. Neshi Kabul Edenler ve Delilleri

Neshi kabul edenler neshin varligmin aklen mimkiin oldugunu, sem’an
gerceklesmis oldugunu ve naklen aktarildigini belirterek birtakim delillerle ispatlamaya

caligmislardir. Bu deliller, akli ve nakli olmak {izere iki baslik altinda toplanabilir.

1.5.4.1 Akli Deliller

a. Neshi aklen kabul etmekte herhangi bir mahzur yoktur. Aklen mahzuru
olmayan her sey caizdir. Dolayisiyla nesih de caizdir. Maslahatlar kisilere, zamana ve
duruma gore degiskenlik arz eder ve maslahata uygun olarak hiikiimlerin degismesinde
bir mahzur goriilmemektedir. Ogretmen &grencilerine kolay bilgileri &greterek
O0grenime baglatir. Sonra onlarm ilerlemelerine gore zorlastirip kolaylastirir. Bir anne
cocuguna sadece siit vererek onu beslemeye baslar. Sonrasinda ise siitiin yaninda diger
gidalardan da vermeye baglar. Nesihte de durum bdyledir. Allah kullarin emirlerine
uymalarmdaki giiglerine goére ve hikmete binaen hiikiimleri degistirir veya sabit
birakir.'®

b. Neshi inkar edenlerden bir kismi neshin kabul edilmesinin Allah i¢in
onceden bilmedigi bir hikmetin ortaya ¢ikmasindan dolay1 hikkmii degistirmenin beday1
gerektireceginden veya farkli bir hikmetten dolayr hitkkmii degistirmenin ise abesle

istigal ettigi sonucuna gotiireceginden neshi inkar etmislerdir. Halbuki bu iddiay1 6ne

184 Cessas, Fusdl, 11, 199; Debisi, s. 229; Serahsi, 11, s. 54.
185 Debiisi, s. 239; Gazzali, 11, s. 46; Amidi, 111, s. 140; Sevkant, 11, s. 632; Zeyd, I, s. 160.
186 Ziirkani, 11, s. 148.
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stirenler tim ihtimalleri g6z Oniinde bulundurmamustir. Ciinkii tiim ihtimalleri goz
oniinde bulundursalardi neshin meydana gelmesinde su 3 ihtimali de degerlendirmeleri
gerekirdi: Birinci ihtimal, Allah’in 6nceden bilmedigi bir hikmetten meydana gelmesi,
ikincisi, 6nceden bildigi bir hikmetten dolayr meydana gelmesi, tiglinciisii ise hikmetsiz
olarak meydana gelmesidir. Bu ihtimaller degerlendirildiginde ikinci olarak zikredilen
ihtimalde neshin, beday1 ve abesle istigali gerektirmeden kabul edilmesinde herhangi bir
sakincanin bulunmadigi goriiliir. Nitekim nesithte meydana gelen yenilikler bizim igin
yenilik sayilir. Allah i¢in bakildiginda nesih, ilminde 6nceden var olan seyin zuhur
etmesinden ibarettir. Dolayisiyla nesihteki bu yenilik onun ilminde olana muariz olarak
ortaya c¢ikan bir sey degil bilakis onun ilmindekine muvafik bir olaydlr.187

Giinliik hayatta meydana gelen degisimler de bu konuya 6rnek olarak verilebilir.
Mesela saglikli bir kisiye Allah hastalik verdiginde, hastalikla bogusan bir kisiye saglik
nimetini verdiginde, zengin olan birini fakirlikle imtihan ettiginde veya fakir olan birine
zenginlik bahsettiginde “Allah hiikkmiinii degistirdi, o ylizden bu olaylar beday:
gerektirir ya da abesle istigali gerektirir” denilmiyorsa, nesih i¢in de “Beday1 gerektirir
veya abesle istigali gerektirir” demek dogru olmaz. Bir diger 6rnek ise doktorun
hastasini tedavi ederken ilaglar1 belirli bir siraya gore vermesidir. Doktor hastaya ilk
ilac1 verdiginde “Su miiddete kadar su dozda kullan” der. Bunu derken bir sonraki
asamada hangi ilac1 hangi dozda verecegini de bilmektedir. Ilk asama bitince hastasina
ikinci asamada kullanacagi ilaglar1 ve dozlarmi sdyler. Nasil ki, bunu yapan doktor igin
“Bilmedigi bir sey ortaya ¢ikt1 da ilaglar1 degistirdi, beda meydana geldi veya abesle
istigal etti” denilmezse ayni sekilde tiim noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah i¢in de
bunu sdylemek caiz olmaz.*®®

C. Eger nesih aklen caiz sem’an da ger¢eklesmis olmasaydi Allah’in
muvakkat bir emir vermesi de caiz gériilmeyecekti. Ancak neshi inkar edenler bunun
aklen caiz ve sem’an da vaki oldugunu kabul etmistir. Dolayisiyla nesihte zaten ilk
hiilkmiin siiresinin sona ermesinin beyanindan ibaret olduguna gore neshi de kabul
etmeleri gerekmektedir. Mesela Allah’in ramazan ayinin basinda “bu aymn sonuna kadar
oru¢ tutun” emriyle ramazan aymnin basinda herhangi bir kayda gidilmeksizin “orug

tutun” emrini ve Sevval aymin basinda da “oruclarmmizi brrakin” emrini vermesi

187 Zeyd, 1, s. 30.
188 Zeyd, 1, s. 30.
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arasinda herhangi bir fark yoktur. Neshi inkdr edenler bu durumlardan ilkini kabul
etmistir. Ik drnegi kabul edenler ikinci drnegi de kabul etmelidir. Ciinkii iki 6rnek
birbirine esittir ve esitlik ilkesine gore hiikiimleri de ayn1 olmalidir. 189

d. Neshi inkar edenlerin bir kismi da delil olarak mensuhun hiikmiinii 6ne
stirmiistiir. Onlara gore mensuh olan hiikiim bir gayeyi gerceklestirmek i¢in gelmis veya
ebedi olarak devam etmesi i¢in konmustur. Birinci durumda neshe gotiiren herhangi bir
sey s0z konusu degildir. Ciinkii indirilen hiikmiin siiresi gayenin tamamlanmasiyla
bitmektedir ve onun neshi ise hasili tahsilden baska bir sey degildir. Ikinci durumda ise
hiikiim ebedi olarak gelmisse onu ortadan kaldwran bir nasihin gelmesi celigkidir.
Dolayisiyla mensuhun hitkmiiniin ebedi oldugunu ve nasihin de onu ortadan kaldirdigini
soylemek muhaldir. Onlarin ortaya koydugu bu delil neshin aklen caiz olmadigini
gostermez. Cilinkii mensuh olanin hitkkmii sadece iki segenege hasredilmistir. Halbuki
mensuhun hitkmii ebedilik ile bir zamanla smirli olmasi arasinda mutlak olarak
gelebilir. Bu da hiikmiin zahiren devamini gosterirken yerine herhangi bir sey
getirilmeden hiikmiiniin kaldirilabilecegi ihtimalini de tasidigini gosterir. Ayica bir
gayenin gerceklesmesi amaciyla gonderilen mensuh hiikmiin de gecerliligi nasihle tam
anlamiyla ortadan kaldirildig1 anlamina gelmediginden hasili tahsil degildir.190

e. Neshin varliginin bir bagka akli delili ise Peygamber Efendimizin
risaletinin tiim insanliga yonelik olmasidir. Nesih kabul edilmediginde ilk inen seriatin
gecerliliginin devam etmesi gerekirdi ve Hz. Peygamber’in risaleti tiim insanligi
kapsamazdi. Onun risaletinin de herkesi kapsadigina dair deliller ise kat’i ve apagiktir.
Tiim bu akli delillerle birlikte sem’i delillerin var olusu da bir akli delildir. Cilinkii sem’1

delillerin var olusu neshin cevazini ve daha fazlasmni gerektirir. **

189 Zurkani, II, s. 149. Bu maddedeki akli delillendirmenin benzeriﬂbir degerlendirme i¢in bkz. Alaeddin
Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari (730/1329), Kesfu’l-Esrar an Usil-i Fahri’l-islam el-Pezdevi, thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1997, 111, s. 237.
190

Zeyd, 1, s. 34.
191 Ziirkani, 11, s. 149.
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1.5.4.2. Nakli Deliller

Neshi caiz gorenler neshin cevazinin nakli delillerini sunarken Oncelikle
Kur’an’1 Kerim’den birtakim ayetleri 5rnek vermislerdir:**?

a. “Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii (yiirtirliikten) kaldirir veya onu
unutturursak, yerine daha haywrlisint veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah’in

giicti her seye hakkyla yeter?”193

b. “Ne indirecegini ¢ok iyi bilen Allah bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigi zaman ‘sen sadece uyduruyorsun’ dediler. Oyle degil, fakat onlarin cogu
bilmez.”***

Ayette zikri gegen tebdil kelimesi ortadan kaldirarak veya kaldirmadan yapilan
degisimi icerir. Ortadan kaldirmaktan s6z etmek ise neshten bahsetmek demektir. 19

Yine bu ayette giderilen hitkkmiin yerine baska bir hiikkmiin gelebilecegine dair
acik nass vardir. Burada bahsedilen nesih, “giines gblgeyi yok etti” soziindeki giinesin
gblgeyi yok ederken onun yerini almasina benzemektedir. Ciinkii bu tiir nesihte nasih

mensuhun hiikmiinii ortadan kaldirmakla kalmayip onun yerini de almaktadir. 196

C. “Allah istedigini siler, istedigini de sabit bwrakir. Ana kitap onun
katindadr.*’
d. “Senden once hi¢hbir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide

bulundugunda seytan onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah
seytamin katmaya ¢alistigini yok eder. Sonra Allah ayetlerini saglam olarak yerlestirir.
Allah her seyi hakkiyla bilmekte, hikmetli bir sekilde yonetmektedir, "%

e. “Her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol koyduk.”**

Bu ayette de neshin cevazina dair bir delil vardir. Ciinkii her peygamberin

seriatinin kendinden Onceki peygamberin seriatini neshettigi malumdur. Seriatlerin

192 Ebti Bekr Muhammed b. Muslim b. Ubeydllah ibn Sihab ez-Ziihri, en-Nasih ve’l-Mensih, thk.
Mustafa Mahmud el- Ezherd, 1. Baski, Darii Ibn Affan, Kahire, 2008, s. 54.

193 Bakara: 1/106.

194 Nahl: 16/101.

195 Gazzali, 11, s. 49.

19 Mekki, izah, s. 61.

197 Ra’d: 13/39.

198 Hac: 22/52.

199 Maide: 5/48.
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birbirini neshettiginin en net delili ise peygamberlerin hepsinin sonradan peygamber
olmalaridir. Yine bu delillerden biri de Allah’m Hz. Adem’in neslinin ¢ogalmasinda
kardesler arasi evliligi caiz kilmasi, sonraki seriatlerde ise bu hilkmii neshedip haram
kilmasidir.?%

f. “Yemin olsun ki isteseydik sana vahyettigimizin tamamini ortadan
kaldirirdik; sonra bu konuda bize karst hi¢bir yardimct da bulamazdin.”***

Bu ayette ise Allah’in, neshi caiz goriilmeyen haberi hiikiimler ve diger
hiikiimlerde bile, -diledigi takdirde- ayeti kalplerden bedelsiz olarak giderebilecegi
anlagilmaktadir. Yerine herhangi bir seyin gelmemesinin 6rnegi “riizgar izleri sildi
stiplirdii” ctimlesindeki gibidir. Ciinkii bahsi gegen climlede ne riizgar ne de iz
kalmlstlr.202

Bu ayetlerin yaninda zikredilen bazi ayetlerin ise dolayli olarak neshe delalet
ettigi séylenmistir.ZO?’ Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Benden once gelen Tevrat’i tasdik edici olarak size haram kilinan seylerden
bazilarint helal kilmak i¢in gonderildim ve Rabbiniz katindan bir mucize getirdim. Artik
Allaha karsi gelmekten vazgecin ve bana itaat edin.”?*

“Yahudilere tirnakly hayvanlarin tamamint haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise,
swrtlarinda veya bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar haricindeki
i¢ yaglarim da onlara haram faldik.”*%

“Yahudilere isledikleri zuliim ve bir¢ok kisiyi Allah yolundan alikoymalari,
yvasaklanmis oldugu halde faizli islem yapmalari ve insanlarin mallarint haksiz yere
yemeleri sebebiyle daha énce helal kilinmus temiz ve hos seyleri haram kildik.”**

Sadece bu ayetlerin degil mensuh sayilan tiim ayetlerin neshe delil olarak
gosterilebilecegi de ifade edilmistir. Ayrica neshin vukuu ile alakali Onceki
iimmetlerden bir¢cok haber de gelmistir.207

Neshi kabul eden alimler genel olarak delillerini siraladiktan sonra neshin

hikmetleri baslig1 altinda neshin 6neminden ve faydalarindan bahsetmislerdir.”® Sayilan

200 Mekki, zah, s. 63.

201 fsra: 17/86.

202 Mekki, izah, s. 64.

203 Cessas, Fusil, 11, s. 218.
204 Al-i imran: 3/50.

205 En’am: 6/146.

208 Nijsa; 4/155.

27 7iirkani, 11, s. 151.
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hikmetlerden en ¢ok dikkati celbeden noktalardan biri de neshin imtihan boyutudur.
Allah Teala kullarma birtakim hiikiimleri onlarn imandaki ve teslimiyetteki
samimiyetlerini 6lgmek icin koymustur. Bu tiirden hiikiimlere o6rnek olarak Hz.
Ibrahim’e oglunu kurban etme konusundaki emri, Hz. Peygamber ve sahabenin
yonelecekleri kible konusundaki emri, Hz. Peygamber’le konusmadan once sadaka
verilmesi emri ve miiminlerin iglerinden gegirdikleri her seyden sorumlu tutulacaklari
konusunda verilen haber zikredilebilir. Allah Teala bu emirlerde ve verilen haberde hem
onlar1 imtihan etmis hem de onlarin islam’a olan bagliliklarin1 ortaya ¢ikarmis ve
samimiyetlerini gdstermeleri i¢in bir firsat tanmugtar.”%°

Neshin imtihan boyutu tizerinde duran alimlerden Matdridi, “neshin hikmeti
nedir?” diye soruldugunda su cevabi vermistir: “Nesih, Allah’m kullarin1 imtihan
etmede kullandig1 bir vesiledir. Allah kullarmi diledigi seyle istedigi zaman imtihan
eder. Emrettigi bir seyi sonradan yasaklamasi hikmetin disinda degildir ve beday1 da
gerektirmez. Ciinkii o, tiim olanlarin ve olacaklarm ilm-i ezelisinde mevcudiyetiyle
alim, hakk ve adaletle isleri yapmasiyla da hakimdir.”**°

Neshin cevazi hususunda akli ve nakli deliller ortaya koyan alimler tiim bu

delillerle birlikte iimmetin bu konuda icma ettigini soylemislerdir.**
1.5.5. Neshi Reddedenler ve Delilleri

Neshin miimkiin oldugu ve gerceklestigi konusu biiylik cogunlukla kabul
edilmistir. Bu ¢ogunlugun disinda kalan ve neshi ilk inkar eden alimin Ebd Miislim el-
Isfehani oldugu sylenir.?*? Eba Miislim el-Isfehani neshi tamamiyla reddetmemistir. O
seriatler arasinda neshin olabilecegini kabul ederken seriatin igindeki neshi kabul
etmemistir.”* Kur’dn’da neshin olmadigmi da bu baglamda ele alms ve delil olarak da

59214

“Onun oniinden veya arkasindan batil gelmez ayetini zikretmis ve neshi kabul

etmeyi Kur’an’in hitkkmiiniin iptaliyle esdeger tutmustur. Ebi Miislim, neshin meydana

28 Nehhas, 1, s. 123-126; Bagdadi, s. 33; Satibi, III, s. 336-337.

209 Celik, Kur’an Ahkamy, s. 48.

210 Mataridi, 1, s. 202.

2 Gazzali, 11, s. 49; ibnii’l-Cevzi, Nevasihii’l-Kur’an, s. 119.

212 Has, 5. 544,

23 1 jatfullah Cebeci, “Ebt Miislim el-isfehani”, DIiA, 2000, istanbul, XXII, s. 509.
24 Pyssilet: 41/42.
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geldigi iddia edilen ayetleri ise genelde tahsisle veya farkli yorumlarla agiklamaya
caligmistir.*

Neshi inkar edenler neshin varliginin ispati icin ileri siirtilen delilleri ¢iiriitmeye
calismak suretiyle neshin olmadigmi ortaya koymaya ¢alismiglardir. Bu minvalde 6ne
stirdiikleri hususlar kisaca soyledir:

a. Neshe delil oldugu sdylenen ayetler gerek siyak-sibak agisindan gerek de
sebeb-i niizul agisindan neshe delalet etmemektedir.

b. Ummetin icmasi oldugu sdylenemez. Ciinkii neshi kabul etmeyen alimler
vardir.

C. Neshi inkdr etmek veya kabul etmek itikadi bir mesele degildir.
Dolayisiyla neshi inkar etmek insan1 imandan ¢ikarmaz.

d. Nesih aklen caiz olsa da Kur’an’da vaki degildir.

e. Nesihle ilgili herhangi bir sarih ve kat’i ayn1 zamanda muttefekun aleyh
hadis bulunmamaktadir.

f. Mensuh ayetlerin sayisinda bile ittifak edilmemistir.

g. Neshin varligini kabul edenler neshin sartlarini zikrederken nasihin
mensuhtan sonra inmis olmasi gerektigini soylerler. Halbuki ayetlerin inmelerindeki
siralamada ¢ogu zaman kesinlik saglanamamaktadir.

h. Kur’an’da neshin varhigi kabul edildigi durumda 6li ayet diye tasvir
edilen islevsiz ayetlerin varligi kabul edilmis olur. Hikmete mugayir olan bu durum
Allah’in kelam i¢in diisiliniilemez.

i Neshi kabul edenler mensuh addedilen ayetlerin hiikmiiniin iptal
edildigini sOylemistir. Bu anlayisla hareket edildigi takdirde degisen sartlara ve

toplumlara hiikiimlerin nasil tatbik edilecegi problemi ortaya cikmaktadir.?'®

215 Cetin, s. 580.

218\ uhammed Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Ders Notlari, Atlas Yayinlari, 1. Baski, Ankara, 2017, s. 60;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tdv yayinlari, 22. Baski, Ankara, 2012, (Tefsir Usilii), s. 125; Neshi
kabul edenler ile inkar eden kisi ve gruplar, delillerinin karsilastirilmasi ve yapilan degerlendirmeler igin
ayrica bkz. Zirkani, s. 151; Zeyd, s. 28; Mustafa Kaygisiz, Kur’an’1 Kerim’de Nesh, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1989, s. 49-76; Yakup
Aydogdu, Kur’an’da Nesh Calismasi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Konya, 2002, s. 66-76; M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, Kitap
Diinyas1 Yayinlari, 5. Baski, Konya, 2012, s. 89-122; {ltas, s. 101-233; Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh
Problemi Allah’in kitabinda geligki var mi?, 2. Baski, Fecr Yaymlari, Ankara, 2018, s. 29-104; Ahmet
Bayraktar, Nesih kadim bir Kur’an problematigi, Maarif Mektepleri, 1. Baski, Ankara, 2018, s. 108-117.
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Neshin tanimi, diger kavramlardan farklar1 ve kabul edenlerle etmeyenlerin
delilleri verildikten sonra su hususa dikkat cekmekte fayda vardir: Onceleri yapilmasi
veya yapilmamasi gereken konularda indirilen hiikiimlerin, miikelleflerin durumuna
gore sonradan degistirilmesi gerekebilmektedir. Bu ylizden nesih olaymmm varligi
tesri’de tedricilik ilkesinin uygulanmasi agisindan énemlidir.*’

Tesride tedricilik noktasinda neshin varligmin 6nemli olmasi vahyin indigi
zamanlar i¢in gecerli olmaktadir. Ancak “Neshin olmadigi zamanlarda yani vahiy
kesildikten sonra nasil bir yol izlenecektir?”” sorusu net olarak cevap bulamamustir.
Hikiimler ele alinirken degisen sartlar, toplumlar, nesih ve tedricilik goz Oniinde
bulunduruldugunda olaylarin tesdid-tahfif metodu ¢ercevesinde degerlendirmesi bu
problemin ¢oziimii adina atilacak bir adim olabilir.

Tesdid-tahfif metodunda neshin beyan anlaminda kullanildigi tanim esas alnip
sOyle bir sonuca ulagilabilir: Neshedilen bir hiikiim, yani uygulamasinin siiresi sona
eren bir hiikiim, ilk yasantisi itibariyle benzer bir durumda olan bir baska toplumda
tekrar uygulanabilir. Fakat birgok alime hatta neredeyse iimmetin icmamna goére, nesh
sadece Peygamber Efendimiz doneminde gerceklesebilir.?’® Bu durumda nesih olay:
tekrar gerceklesmeyecegine ve kiyamete kadar hayatin farklilagsarak devam edecegine
gore degisen hayata ve toplumlara hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in tesdid ve tahfif

metodunu benimsemek bir ¢6ziim yolu olabilir.

2T 7eydan, s. 363.
218 Serahsi, 11, s. 66; Abdulaziz el-Buhari, 111, s. 247.

46



IKINCi BOLUM
AHKAM AYETLERINDE TAHFIiF

Tesdid ve tahfif metoduna dair siklikla kullanilan ahkam, tesdid, tahfif, azimet,
ruhsat gibi kavramlarin tanimlarina 6nceki boliimde yer verildi. Sonrasinda tedricilik ve
nesih gibi yontemlerin bu metotla benzerlikleri ve farkliliklar1 da 6nceki bolimde ele
alindi. Bu boliimde ise ahkam ayetlerinde tahfif kapsaminda ele alinabilecek 6rneklere
yer verilecek ve orneklerin tesdid ve tahfif metodu agisindan degerlendirmeleri

yapilacaktir.
2.1. KIBLENIN DEGIiSTiRiILMESi HUSUSUNDAKIi TAHFiF

Hz. Peygamber ve Miislimanlar namaz farz kilindiginda Kudiis’e yonelerek
namazlarin1 kilmaya basladilar.”’® Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in, Mekke
doneminde Kudiis’e yonelirken Kabe’yi Oniine almak suretiyle ayn1 zamanda Kabe’ye
yoneldigi; Medine doneminde ise sadece Kudiis’e yonelerek namaz kildigi

220

belirtilmistir.”" Ilk zamanlar kible olarak Kabe yerine Kudiis’iin tercih edilme sebebi

hakkinda birtakim ihtilaflar vardir.?** Ancak Hz. Peygamber’in kiblenin degismesi i¢in
dua etmesi,**? beklenti icerisinde yiiziinii gokyiiziine ¢evirmesi*?® gibi sebeplerden 6tiirii
kible olarak Kudiisiin belirlenmesinin  Allah’in  emri®®* ve imtiham oldugu
anlagilmaktadir.””® Nitekim kiblenin degistirilmesinin emredildigi ayetlerde kimlerin
Peygamber’e uydugunu ve kimlerin de gerisin geriye dondiigiinii ortaya g¢ikarmak
amaciyla yapilan bir imtihan oldugu zikredilmis, miinafiklarla miiminlerin bu imtihan

226

neticesinde temyiz edildigi bildirilmistir.” Bir Onceki ayette ise Miisliimanlarin

219 Cessas, Ahkami’l-Kur’an, I, s. 111.

220 Ebii Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi et-Taberistani, Mefatih’1-Gayb, 1.
Baski, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, IV, (Mefatihi’l-Gayb), s. 122.

221 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, thk. Abdiilmaksad
b. Abdiirrahim, Darii’l-Kiitiibi’1-[lmiyye, Miiesesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, trs. I, s. 198.

222 pahriiddin Razi, Mefatihii’l-Gayb, 1V, s. 120.

223 Bakara: 2/144.

224 Mukatil b. Siileyman, 1, s. 83.

225 Ahmet Ozel, “Kible”, DiA, Ankara, 2002, XXV, s. 366.

226 Bakara: 2/143.
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Kabe’ye yonelmeleri sonrasinda Yahudi ve miisriklerin nasil tepki verecekleri haber
verilmistir. Ilgili ayette mealen soyle buyrulmustur:

“O akilsizlar (dalga ge¢mek maksadiyla) ‘Onlart daha onceleri dondiikleri
kiblelerinden vazgegiren ne oldu ki’ diyecektir. De ki dogu da bati da Allah’indir. O
diledigini dogru yola iletir.”*%

Miiminler kiblenin degistirilmesine kadarki siiregte zor bir imtihana tabi
tutulmustur. Bu imtihan siirecinin neticesinde gelen Kabe’ye yonelme emri, miiminleri
teskin eden bir hitkiim olmustur. Miiminler bu zorlu imtihan1 gegtikten sonra ¢ok daha
rahat bir sekilde ve husu icerisinde namazlarin1 Kabe’ye yonelerek kilmiglardir. Belki
de namaz ilk emredildiginde yoneldikleri yer Kébe olsaydi bu kadar huzurlu
olamayacaklardi. Ciinkli insan fitri olarak kaybettigi, 6zlemini duydugu veya birgok
sikintilardan sonra ulastigi seylere, her zaman elinde bulundurdugu, istedigi zaman
ulagabildigi veya ulagmak i¢in zahmet ¢ekmedigi seylerden daha fazla kiymet verir.
Insana bu 6zelligi veren Allah, miiminleri kiymet verilmesini istedigi seyler hususunda
cogunlukla buna benzer imtihanlara tabi tutmustur.

Kiblenin tahvili olayi, tesdid ve tahfif metodolojisi ¢er¢evesinde incelendiginde
tahfif kapsamina girer. Ciinkii ilk inen hiikiim tesdid, sonradan inen hiikiim ise tahfif
icerir. Ayrica bu Ornekle hiikiimler arasinda tedricilik esasinin da her zaman tek yonlii
gerceklesmedigi goriilmektedir. Bu ornekte ve tahfif bashgi altinda islenen tiim
orneklerde, dnce kolaylik iceren hiikkmiin degil de zorluk i¢eren hiikkmiin gelebildigi net
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.??®

Tesdid ve tahfif metodolojisi kapsaminda, kiblenin degistirilmesi ile ilgili
hiikiimlerde tahfifin oldugu tespit edildikten sonra ilgili tahfifin hikmetleri tizerinde
durulmas1 6nemlidir. Bu tahfifin hikmetlerinden en 6nemlisi miiminlerin yonelmek
istedikleri yere yonelmekten mahrum kalmalarmin siirekli olmamasidir. Ciinkii herhangi
bir seyden siirekli mahrum kalmak insani bezdirebilir, istenmeyen yollara diistirebilir ve
hatta saptirabilir. Bu meyanda ilk zamanlar miiminler Kabe’ye ydnelmek istiyorlar
ancak verilen emirden dolayr bundan mahrum kaliyorlardi. Bu onlar igin ¢ok zor bir
imtihan ve agir gelen bir hiikiimdii. Belli bir siire gegtikten sonra bu hiikmiin yerine

miiminlerin istedigi dogrultuda seve seve yonelecekleri Kabe’ye yonelme hitkmii geldi

227 Bakara: 2/142.
228 Tyran, 1, s. 100.
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ve bu durum onlar1 ¢ok mutlu etti. Ayrica bu imtihan neticesinde miinafiklar da ortaya
ciktilar ve hakiki miimin olanlar bu vesileyle imanlarimni ispat ettiler. Diger taraftan bu
mahrumiyetin devami durumunda, gergekten inanmis olanlar bile iglerinde olusan
sikinti ve yasadiklar1 zorlugun kaldiramayacaklar1 bir seviyeye gelmesi sebebiyle
zamanla dinden uzaklasmaya baslayabilirlerdi. Ancak her isi hikmetli olan Allah Teala

kullari béyle bir sikint1 ve mahrumiyet igerisinde birakmadi.??®

2.2. RAMAZAN GECELERINDE ESLERE YAKLASMA HUSUSUNDAKIi
TAHFIiF

Tahfifin en bariz 6rneklerinden biri olan Ramazan gecelerinde eslere yaklagsma
meselesi kisaca soyledir: Miisliimanlar her ay {i¢ giin orug tutardi. Ramazan orucu farz
kiliminca onu tutmaya basladilar. Ramazan orucu ilk farz kilindig1 zamanlarda iftar vakti
girmeden once uyuyanlarm (iftar vaktinden sonra uyandig: takdirde) diger giiniin iftar
vaktine kadar yemek yemesi ve esine yaklasmasi yasakt1.?*°

Konuyla ilgili rivayetlerde genellikle iki olaydan bahsedilir. ilk rivayette
anlatildigina gore Hz. Omer Ramazan aymda oruglu iken evine gittiginde iftar vakti
girmeden once uyumus ve uyandiginda esiyle birlikte olmak istediginde esi “sen iftar
vaktinde uyudun, artik oruglusun” diye cevap verince Hz. Omer, esinin bahane
uydurdugu zanniyla -yasaga ragmen- onunla birlikte olmustur. Ikinci rivayete gore ise
Ensar’dan Sirme (Sarme) b. Malik adindaki sahabi tarlasindan yorgun bir sekilde evine
gelmis, esine yemek hazirlamasini soylemis ancak heniiz yemek hazirlanmadan ve iftar
vakti girmeden uykuya yenik diismiis. Uyandig1 zaman vaktin gegtigini 6grenince diger
gilinlin iftar vaktine kadar a¢ ve yorgun kalmistir. Hz. Peygamber onu bitkin halde
goriince neden bu durumdasin diye sormus ve o sahabi de basma gelen olay1

anlatmigtir.”

229 Tyran, Il1, s. 109-110.

20 Eby Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilli et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’l-Beyan an Te’vili
Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin et-Tiirki, Darii Hicr, Kahire, trs. II1, s. 234; Mataridi, I, s.
200; Tafi, I1, s. 298; Ziirkéni, II, s. 173.

23 Taberd, 111, s. 234.
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Bu rivayetlere gore her iki sahabi de yaptigindan pisman olup tevbe etmis, Allah
Teald da onlar1 affettigini ve bu hiikiimde tahfife gittigini su ayetle bildirmistir:?*?
“Ramazan gecelerinde eslerinize yaklasmaniz helal kilinmistir. Onlar sizin ortiiniiz, siz
de onlarin értiisii konumundasiniz. Allah kendinize ihanet ettiginizi bildi, tevbelerinizi
kabul etti ve sizi affetti. Simdi onlarla bir araya gelin ve Allah’in size yazmis oldugu
seyleri arayin. Fecr vaktinde Siyah iplik beyaz iplikten ayirt edilene kadar yiyin igin.
Sonra aksama kadar orucu tutun. Mescitlerde itikdftayken de eslerinizle bir araya
gelmeyin. Iste bunlar Allahin koydugu simrlardir onlara yaklasmaywn. Allah ayetlerini
béylece takva sahibi olsunlar diye aciklar.?*

Bu ornekte de Allah Teédla’nin tahfife gittigini gérmekteyiz. Tahfifle ilgili
hiikiim gelmeden 6nceki zorlugun kaynagi1 noktasinda bazi ihtilaflar vardir. Bu ihtilaflar
tic kistmdir. Birinci kisma gore bu emrin kaynagi Allah’tir. ikinci kisma gore Miiminler
Ehl-i kitaptan boyle bir uygulama goriip de uygulamlstlr.234 Ugiincii kisma gore ise
Miiminler kendileri béyle bir uygulama igerisine girmistir. Bu goriislerden konuya ve
olaylara bakildiginda ilk goriisii savunanlarin delilleri daha makul goriinmektedir. Fakat
calismamiz agisindan 6nemli olan bu zorlugun kaynagi degildir. Asil 6nem arz eden
konu vakia olarak bir zorlugun varhigidir. Sonug¢ itibariyle boyle bir yasagin
(uygulamanin/adetin) olmas1 miiminler i¢in zorluk i¢eren bir hiikiimdii.

Tesdid-tahfif ag¢isindan bakildiginda bu 6rnekte dikkatleri ¢eken nokta; boylesi
bir hilkmiin ne denli biiyiikk zorluklar getirdigidir. Allah Tedld’nin bu yasaktaki
(uygulamadaki/adetteki) zorlugu ezeli ilmiyle bildigi konusunda siiphe yoktur. Ancak
boylesine bir uygulamayr birka¢ Ornek yasandiktan sonra kaldirmasmin hikmeti
kullarinin da bu zorlugu kavramalarini ve fark etmelerini saglamak olabilir. Tahfifin
gelmesiyle miiminler rahatlamiglar ve sevinmislerdir. Ayrica nasil bir zorlukla miicadele

ettiklerini anlamuglar ve bu zorluktan kurtulduklar1 icin Allah’a hamdetmislerdir.?*®

232 Taberd, 111, s. 234.

233 Bakara: 2/187.

2% Karaman ve digerleri, I, s. 285.
% Turan, 1, s. 113-115.
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2.3. PEYGAMBERLE KONUSMADAN ONCE SADAKA VERILMESI
HUSUSUNDAKI TAHFIF

Vahyin inmeye basladig1 ve sahabilerin Hz. Peygamber’i bir peygamber olarak
tanimaya bagladig1 zamanlarda heniiz bir peygamberle nasil konusulacagini, ona neler
sorulacagimni bilmeyenler vardi. Ozellikle ¢dllerde hayatini idame ettirenler bu tiir adab:
muagerete ¢cok yabanciydi. Bazen kapisina geliyor, kendi aralarinda birbirlerine
seslendikleri gibi bagira-cagira Hz. Peygamber’e sesleniyorlar bazen de gorlisme ve
soru sorma siiresini gereginden fazla uzatlyorlardl.236 Bu tiir olaylar ve soru sormak
isteyenlerin sayisi1 arttikca Hz. Peygamber’in is1 daha da zorlagiyor ve bu durumdan hig

237

memnun olmuyordu. Bundan dolayr Allah Teald hem Peygamber’in isini

kolaylastirmak hem de miiminlerin ona karsi nasil davranmalar1 gerektigini 6gretmek
icin bir siireligine zorluk barmdiran bir hiikiim koydu®®®: “Ey iman edenler
Peygamber’le yalniz olarak (bas basa) konusmak istediginiz zaman once sadaka verin.
Bu, sizin i¢in daha haywl ve temizdir. Eger verecek bir sey bulamazsaniz (biliniz ki)
Allah bagislayicidrr. »239

Bu hiikiimle amaglanan sey hasil olduktan sonra Allah Teala kullarinin
iizerinden bu agrrhigr kaldirmak suretiyle hiikiimde tahfife gi‘[mistir.240 Iki hiikiim
arasinda gegen siirenin bir veya iki saatlik bir siire oldugu aktarilan rivayetlerin birine
gére Hz. Ali bir dinar sadaka vermis ve Peygamber’le yalniz konusmus,*** kimsenin de
onunla yalniz olarak sadaka vermeden konusmasina izin vermemistir. 242 Sonrasinda ise
“Peygamber’le bas basa konusmadan once sadaka vermek size agir mi geldi? Bunu
yapmaya giictintiz yetmediyse Allah sizin tevbelerinizi kabul etti. O halde namazlarinizi
dosdogru kilin, zekdtlarinizi verin ve Allah’a ve Resuliine itaat edin. Muhakkak ki Allah

99243

yaptiklarinizdan haberdardir.”" ayeti ile tahfife gidilmistir.

236 Hucurat: 49/2.

27 Mukatil b. Siileyman, 111, s. 334,
28 Tyran, 1, s. 135.

239 Miicadele: 58/12.

240 Miicadele: 58/13.

21 Mukatil b. Siileyman, 111, s. 334.
22 Taf, 10, s. 297.

243 Miicadele: 58/13.
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Bir basgka rivayette Hz. Ali soyle demistir: “Kur’an’da dyle bir ayet vardir ki
benden once hi¢ kimse onunla amel etmemis ve benden sonra da hi¢ kimse amel

2% yanimda

etmeyecektir. Bu ayet Hz. Peygamber’le bas basa konusma ile ilgili ayettir.
bir dinar vardi, onu on dirheme sattim ve Hz. Peygamber’le bas basa konustum. Onunla
her ne zaman bas basa konusmak istesem bir dirhem sadaka verdim. Sonra hiikiim nesh
oldu ve bdylece benden baskasi bu hiikme gore amel etmedi.”*®

Konuyla ilgili Hz. Ali’nin anlatimiyla aktarilan bir diger rivayet ise soyledir:
“Peygamber’le bas basa konusma ile ilgili ilk hiikkmii bildiren ayet indigi zaman
Resulullah bana ‘Ne dersin bir dinar olsun mu?’ diye sordu ben de ‘Gii¢ yetiremezler’
dedim. O ‘Yarim dinara ne dersin?’ dediginde ben yine ‘Gii¢ yetiremezler’ dedim
bunun {iizerine ‘Kag¢ olsun peki?’ diye sordu. Ben ‘Arpa tanesi (agirliginda) olsun’
deyince o soyle buyurdu: ‘Cok diisiik bir miktar belirledin.” Bundan hemen sonra Allah
ikinci hiikmii bildiren ayet indirerek bu iimmete tahfifte bulundu.”*** Bu hiikiim
sayesinde miiminler Hz. Peygamberle konusmanin kiymetini anlamis oldu. Hz.
Peygamber de gereksiz ve Onemsiz sayilabilecek sorularin azalmasindan dolayi
rahatladi.

Tesdid-tahfif g¢ergevesinden bakildiginda insanlara yanlis yolda olduklarini
gostermek icin hiikiimlerde tesdide gidilebilir. Fakat yanlislarmi fark ettiklerinde ise
tesdidi siirdiirmenin bir manasinin olmadigi agiktir. Ayrica tahfif sayesinde miiminlerin
gonliinde hiikiimlerin yerinin saglamlastirildigi bu 6rnekte agik¢a goriilmektedir. Buna,
ikinci olarak gelen ayetin son kismindaki emirler delil olarak verilebilir. Bahsi gegen
yerde namazlarinizi kilin, zekatlarinizi verin ve Allah’a ve Resuliine itaat edin seklinde
emirler mevcuttur.?*’ Bu hiikiimler daha énceden de gelmisti ancak tahfif iceren bir
ayetin sonunda zikredilmesi ve hatirlatilmasindan su sonug¢ ¢ikarilabilir: Allah dilese
sizi tiirlii zorluklar icerisinde birakabilir ancak o size rahmetle muamelede bulunuyor da

tahfife gidiyor. Siz de tahfife gitmesinden dolay1 ona siikredin ve birtakim zorluklar da

barindirsa diger hiikiimleri giizelce ve goniil hosluguyla yerine getirin.

24 Bahsi gegen ayet; Miicadele stiresinin 12. ayetidir.

% Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. EbG Abdurrahman Mukbil b. Hadi el-Vadii, 1. Baski, Darii’l-Haremeyn, Kahire, 1997,
Tefsir( Sureti’l-Miicadele 4, Hadis no: 3851, I, s. 568; Tufi, 11, s. 297.

2% Bbi Is4 Muhammed b. Isd b. Serve et-Tirmizi, el-Camu’l-Kebir, thk. Bessar Avvad Ma’ruf, 2. Baski,
Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1998, Tefsirt Sureti’l-Miicadele 2, Hadis no: 3300, V, s. 329; Tafi, II, s.
298.

247 Miicadele: 58/13.
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2.4. BIR MUMININ ON KAFiRLE MUCADELESiI HUSUSUNDAKI TAHFIiF

Savagla ilgili hiikiimlerle alakali olan bu 6rnek, Enfal stresinde anlatilan yirmi
sabirlt miiminin iki yiiz kéfire, yiiz sabirli miiminin ise bin kafire kars1 galip gelmesi
meselesidir. Bu mesele ayet-i kerimede soyle anlatilmaktadir: “Miiminleri savasa tesvik
et. Sizden sabirli yirmi kisi kafirlerden iki yiiz kisiye, yiiz kisi ise bin kdfire karst galip
gelir. Ciinkii onlar bilmeyen (bilingsiz) bir kavimdir. ~248

Verilen ilk emre gore, bir miiminin savasta on kafirle kars1 karsiya geldiginde
kagmamas1 ve savasmasi gerekmekteydi.249 Bunun sebebi miiminlerin sabirli, metanetli
ve kuvvetli olmalarmin yaninda Allah’in yardim vaadinin bulunmasi, kafirlerin ise
cahil, 6liimden korkan ve ¢ikar odakli hareket eden bir yapilarmm olmastydi.?*® Bu ilk
emrin Bedir savasi esnasinda, tahfif iceren ikinci emrin ise Bedir savasindan sonra

geldigi rivayet edilmektedir.?®*

Bir bagka yoruma gore ilk Miisliimanlar bu emri yerine
getirmede sabirli ve dayanikli iken, sonradan Miisliiman olanlarda sabrin ve
dayanikliligin az olmasi nedeniyle zikredece§imiz ayetle bu ayetin hiikmiinde tiim
Miisliimanlara yonelik bir tahfife gidilmistir.252 Tahfif bildiren ayet mealen soyledir:
“Simdi ise Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Sizden
sabirly yiiz kisi iki yiiz kigiye, bin kisi ise iki bin kisiye karsi Allahin izniyle galip gelir.
Allah sabredenlerle beraberdir. ">

Ibn Abbas’in buradaki tahfifle ilgili olarak “insanlarm bu tahfiften haberinin

24 manasindaki degerlendirmesi dikkate sayandir. Ibn Abbas’m

olmamasini isterdim
bu degerlendirmesi, hiikmiin tahfif edilmemesi halinde miiminlerde ilk emri
uygulayacak potansiyeli gormiis olmasi ihtimalinden kaynaklanabilir.

Bu ayete yapilan dikkat cekici yorumlardan bir digeri ise Zemahseri’nin

tefsirindeki su yorumdur: “Ilk zamanlar bire kars1 on kisiyle savasma emrinin sonradan

248 Enfal: 8/65.

249 Buhari, Tefsir 4652; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessaf, thk. Adil Ahmet Abdulmevcut, Ali Muhammed Muavviz, 1. Baski, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad,
1998, 11, s. 598.

20 Taberi, XI, s. 261.

2! Mukatil b. Siileyman, II, s. 28.

52 Cessis, Ahkamii’l-Kur’an, 1V, s. 227.

253 Enfal: 8/66.

2% Taberd, X1, s. 262.
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bire karsi ikiye diisiiriilmesi, Miisliimanlarin sayisinin artmasindandir.” Zemahseri bu
goriise katilmadigini baska bir soruya cevap verirken dile getirmistir. Kendisine sorulan
soru soyledir: “Her iki emri bildiren ayette de miiminlerin ve kafirlerin sayilar1 neden
zikredilmistir?” Zemahseri’nin bu soruya cevabi ise, “Burada durumun miiminlerin
coklugu ya da azlig1 ile ilgili bir degisiklik olmadigina isaret vardir.”*® seklindedir.

Tesdid-tahfif metodolojisi agisindan bakildiginda bu 6rnekte ortaya gikan en net
husus; tahfifin gelmesinin miiminleri diger hiikiimleri uygulamaya tesvik ettigidir. Ilk
hiikkmiin devam ettigi durumda miiminlerden bazilarmin bu durumu kaldiramama ve
kiifre diisme ihtimali gerceklesebilirdi. Ancak ilk durum Allah’m rahmetinin tezahtirii
olarak devam etmedi ve bu tahfif sayesinde miiminler rahata kavustular.?®® Bu rahathk
neticesinde miiminler daha sabirli ve azimli bir sekilde savasa devam etmek suretiyle
kazanan taraf oldular.”’

Tefsir kaynaklarinda konuyla ilgili ayetlerin tefsirleri yapilirken tahfifle ilgili
olduk¢a 6nemli yorumlar yapilmistir. Bunlardan en dikkat g¢ekici olan1 Kurtubi’nin
yorumu oldugu sdylenebilir. Onun &nem atfedilmesi gereken yorumu sdyledir: “Ibn
Abbas’in rivayetine gore bu (bire karsi on kisiyle savasma) farzdir. Ancak bu farz
miiminlere zor gelince bir kisinin iki kigiye kars1 savasmasi farz kilindi. Béylece onlara
tahfif uygulanmis oldu ve yiiz kisi iki yiiz kisiyle karsilastiginda miiminlerin savastan
kagmamalar1 emredildi. Bu soze gore bu hiikiim nesih degil tahfiftir ve bu giizel bir
goriistiir.**® Kurtubi’nin bu yorumunu 6nemli kilan kisim tahfifi neshin yerine
kullanmas1 ve bunun gilizel bir goriis oldugunu belirtmesidir. Ciinkii Kurtubi bu
yorumuyla tahfifin bir yaklasim bi¢imi olarak ele alinabilecegini gostermistir.
Kurtubi’nin bu goriisiine benzer bir goriise miiteahhir miifessirlerden Sinkiti de yer
vermekte ve bu  gOrlisiin  karsisinda  olanlarla  savunanlarm  delillerini
degerlendirmektedir. Sinkiti, sonug olarak ilgili ayette tahfifin degil de neshin oldugunu
kabul etmektedir.?>® Fakat o, ayetteki tahfifin varligin1 her ne kadar kabul etmemis olsa
da tahfifi neshin yerine konulabilecek bir yaklasim olarak ele almaktadir. Boylece

Sinkiti, tesdid ve tahfifin bir metot olarak degerlendirilebilecegini gostermistir.

2% Zemabhgeri, 11, s. 598.
26 Tyran, 111, s. 137.

27 Taberd, X1, s. 264.
28 Kurtubi, X, s. 70.

29 Sinkati, s. 102-104.
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Tahfifin neshin yerine kullanilmas: seklinde bir yaklagimin hem olumlu hem de
olumsuz neticeleri vardir. Ancak bunlar kiyaslandiginda olumlu olanlarin daha fazla
oldugu soOylenebilir. Mesela ayet nesh olmustur denildiginde, neshedilen ayetteki
hiilkmiin tekrardan uygulanmasi miimkiin degil anlamina gelmektedir. Ancak ayette
tahfif vardir denildiginde ise ilk inen ayetteki hiikmiin sartlar1 olustugunda o hiikiimle
tekrar amel edilebilir anlamina gelmektedir. Neshin vahiy donemine has bir uygulama
oldugu da diisiiniildiigiinde, vahiy doneminden sonra benzer nitelikteki durumlarda ayni
hitkiimlerin uygulanabilmesi adina ilgili ayetler arasinda nesih yerine tahfif veya

tesdidin oldugunu s6ylemek daha uygundur.

2.5. MUMINLERIN ICLERINDEN GECIRDIKLERINDEN HESABA
CEKILMESiI HUSUSUNDAKI TAHFiF

Ahkam ayetlerinde tahfif kapsaminda incelenecek bu O6rnek, miiminlerin
iclerinden gecirdikleri seylerden sorumlu olup olmamalariyla alakalidir. Bu baglamda
inen ilk ayet tesdid ikincisi tahfif icermektedir. Tesdid igeren ilk ayet soyledir: “Yerde
ve gokte bulunan her seyin miilkii Allah indir. Allah, i¢inizden gegirdiklerinizin hesabini
gizleseniz de ag¢iga vursaniz da sorar. Her seye hakkiyla giicii yeten Allah, diledigini
bagislar diledigine de azap eder. 260

Bu ayet indigi zaman sahabilerin ¢ok biiyiik bir sikintiya kapildiklar1 ve hemen
Hz. Peygamber’in yanma tahfif talep etmek icin gittikleri aktarilmaktadir. Hz.
Peygamber ise onlarm bu taleplerine “Israilogullarmin Hz. Musa’ya kars1 isittik ve
isyan ettik dedikleri gibi siz de isittik ve isyan ettik mi diyeceksiniz?” sorusuyla karsilik
verince onlar: “bilakis isittik ve itaat ettik” seklinde cevap vermislerdir. Bu talepleri,
glizel cevaplar1 ve itaatlerinden dolayr Allah Teala’nin, “Allah hi¢ kimseyi giiciiniin

9261

yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz.”*®" ayetiyle tahfife gittigi rivayet edilmektedir.?®?

260 Bakara: 1/284.
261 Bakara: 1/286.
262 Taberd, V, s. 137.
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Baska bir rivayete gore ise ilk ayet sahitligi gizleyenler hakkinda inmistir.”®® Bu
rivayete gore ayetin anlami sdyle olur: Siz (sahitlik etmeyip) gizleseniz de (sahitlik
yapmakla) agiga vursaniz da Allah hesabini sorar.

ikinci inen ayetin ilk ayeti nesh edip etmedigi tartisma konusu olmustur.”®*
Nesih agisindan tartigmaya konu olmasimin nedeni, ilk ayetin hiikiim igerip icermedigi
meselesine dayanmaktadir. Bu iki ayet arasinda neshin gerceklesmedigini Savunan
alimlere gore ilk ayet hiikiim degil haber niteliginde oldugundan neshin tiim sartlarini
tasimamaktadir.’®® Burada neshin gerceklestigini savunan alimlere gore ise ilk ayet
hiikiim igerir ancak ikinci ayetin hiikmii ilk ayetin hiikkmiinii kaldirmaktadir.®®®

Zikri gegen ayetler arasinda neshin gergeklesmedigini savunanlara gore, zihne
bilingdis1 gelen seylerden dolayr kisi sorumlu olmamalidir. Ciinkii “Allah kimseyi

»267 ayeti bunu gerektirir.?®® Bu iki ayet

giictintin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz
arasinda neshin gergeklestigini kabul edenler ise Allah’m diledigini diledigi seyden
sorumlu tutabilecegini soyleyerek onlarin bu delillerine cevap vermektedirler.?®®
Allah’in  hikmetsiz i yapmayacagina binaen bu iki gorlisten ilki daha uygun
goriinmektedir.

[Ik ayetin hiikmiiniin gecerli oldugunu kabul eden alimler, zihinde meydana
gelen seyleri tasnif etmekte ve kisinin hangilerinden sorumlu oldugunu da
aciklamaktadirlar. Bu tasniflerden birisi soyledir: Bir fiilin meydana gelmeden once
zihinde gecirdigi asamalar bes baslik altinda toplanir: Herhangi bir diistincenin zihne
gelisi (hatir), planlama, karar, kast ve azim. Kisi olumsuz nitelikteki bir iste bu

asamalardan gectikten sonra tasarladigi seyi fiiliyata gecirmeye calisip da muktedir

%3 Taberi, V, s. 128; Bu ayetin sadece sahitlikle ilgili olmasi veya genel hiikiimler barmdirmast
noktasinda farkli degerlendirmeler olsa da hakim goriis sadece sahitlikle alakali olmadig1 yoniindedir.
Mesela Fahriiddin Razi ilgili ayetin tefsirini yaparken lafzin amm olmasina dayanarak ayetin manasmin
sahitlige hasredilmesini zayif bir gorlis olarak nitelendirmistir. Sahitlikle alakali ayetlerden sonra
gelmesinin de boyle bir hasr1 gerektirmedigini de dile getirmistir. Bkz. Fahriiddin Razi, VII, s. 136.

%% Nehhas, 11, s. 118; Ebl Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi, el-Hidaye
ila Bulugi’n-Nihaye, 1. Baski, Camiatii’s-Sarika, Sarika, 2008, (Hidaye), I, s. 930.

2% Matdridi, I1, s. 223; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, s. 276.

266 Kur’an Yolu, I, s. 450.

2°7 Bakara: 1/286.

%68 (Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I, s. 276. Allah’in kullari kaldiramayacaklari seylerle sorumlu tutmasmimn
caiz olup olmadig: tartisilmigtir. Bunu konu genellikle Kelam alaninda ele alinmis ve “Teklif-i ma 1a
yutdk” seklinde kavramsallagtirilmistir. Matlridiye ve Mutezile mezheplerinin mensuplart birbirinden
farkli gerekgelerle teklif-i ma 1a yutdkin caiz olmadigimi savunurken Esariye ve Cebriye mezheplerinin
mensuplari ise caiz oldugunu savunmustur. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Matiridi, II, s. 228; Mustafa Sinanoglu,
“Teklif”, DIA, Istanbul, 2011, s. 385-387.

289 Fahriiddin Razi, VI, s. 150.
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olamamigsa bunun iki sebebi olabilir. Ya dis engeller ve nedenlerden dolay:
yapamamistir ki bu durumda azim, karar ve kastindan dolayir sorumlu olur. Veya
kendisi o isi yapmaktan vazgegmistir Ki bu durumda fiilden kendi iradesiyle vazgectigi
icin sevap bile kazanir.?’”® Bununla beraber kisinin zihnine gelen bir seyden sorumlu
olabilmesi i¢in niyet ve kast asamasima gelmesi gerekir. Ayrica kisinin sorumlu olmasi
niyet ve kastin yaninda akil ve hiirriyetin bulunmasi sartina baglanmistir. Bu sartlarin
eksik oldugu durumlarda kisi tam sorumlu olmaz.”"

Tesdid ve tahfif metodolojisi acisindan bakildiginda ise sunlar1 soylemek
miimkiindiir: Bahsi gegen ayetlerin sebeb-i niizuliindeki farkli rivayetler ve nesh olup
olmadig1 hakkindaki farkli goriisler olsa da ilk ayetin tesdid ikincisinin ise tahfif
icerdigi konusunda ihtilafin olmadig1 asikardir. Tesdid ve tahfifin varliginin kabuliinden
sonra burada bir imtihan oldugu ve miiminlerin de bu imtihan1 basariyla gectigi,
Allah’m c¢ok biiyiik sikint1 igeren hiikiimler indirebilmesine ragmen kullarina olan
rahmeti veya farkli hikmetlerden dolay1 bu tiir sorumluluklar indirmedigi gibi bir¢ok
neticeye ulasilabilir." Ayrica tesdid ve tahfif agisindan bakildiginda bu iki ayetten
c¢ikarilabilecek dnemli mesajlardan biri de ilk hitkmiin gegerli olabileceginden hareketle

kisinin sadece dis diinyasin1 degil i¢ diinyasin1 da Allah’m istedigi sekilde diizenlemesi

gerektigidir.

2.6. GECE NAMAZININ FARZ OLUSU HUSUSUNDAKI TAHFiF

Tahfifle ilgili olarak ele alinacak bu o6rnek, diger o6rneklere nazaran birtakim
farklhiliklar barindirmaktadir. Bu farkliliklarin  en Onemlisi tahfifin 1ki defa
gerceklesmesidir. Ik olarak gece namazi farz kilmmuis, daha sonra gece namazinin

miiminlere agir gelmesiyle?”® birlikte bu hiikiim tahfif edilmistir. Akabinde ise gece

ZKur’an Yolu, I, s. 452; Sorumlulugun derecelerinden bahsedilirken konuyla ilgili olarak genellikle su
hadis zikredilmektedir: “Kim bir iyilik yapmayi ister de onu yapmazsa ona bir sevap yazilir. Bir iyilik
yapmaya ister ve yaparsa ona yaptigi iyiligin on katindan yedi yiiz katina kadar sevap yazilir. Her kim de
bir kotiilik yapmak ister de sonradan vazgecerse o kisiye giinah yazilmaz. Her kim de bir kotiliigi
yapmay1 ister ve yaparsa ona isledigi kotiiliik kadar giinah yazilir.” Miislim, iman 206; Matfridi, II, s.
223.

21 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri Ahlak ilmi ve islam Ahlak, cev. Ali Arslan Aydin, Yasin
Yayinevi, istanbul, 2014, s. 84-85.

22 Turan, 11, s. 111-113.

23 ]k zamanlar gece namazinin farz olmasinin delili olarak ve bu emrin ne kadar agir geldigine dair soyle
bir rivayet aktarilmistir: “Allah bu surenin ilk ayetleriyle gece namazimi farz kildi. Hz. Peygamber ve
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namazi miiminler i¢in farz olmaktan c¢ikarilip nafileye cevrilmesiyle ikinci tahfif
gerg:eklesmistir.274

Gece namazmin ilk zamanlar farz kilindigin kabul edenlere gore”® bu emir “Ey
ortiistine biirtinen! Geceleri bir kismi hari¢ olmak iizere kalk (ve namaz kil). Gecenin
yarisinda veya yarisindan daha az kisminda veya yarisindan biraz daha fazlasinda

218 avetleriyle bildirilmektedir. Bu emirle

(ibadet et) ve Kur’dn'i tertil iizere oku.
miiminler yine zorlu bir imtihana girmis ve miimin olmanm basit bir olay olmadigini
yakindan hissetmislerdi.

Sonraki siiregte ise iki tahfifin birlikte geldigi goriilmektedir.”’’ Bu iki tahfifi
ifade eden ayet soyledir: “Siiphesiz ki Rabbin senin ve seninle birlikte olan bir
toplulugun (miiminlerin) gecenin en az iigte ikisinde veya yarisinda kalkip ibadet
ettigini bilmektedir. Geceyi ve giindiizii ol¢tip bicen (dengesini Kur’dn) Allah’tir. Buna
(gecenin yarisinda veya tigte birinden fazlasinda ibadet etmeye) gii¢ yetiremeyeceginizi
bildiginden tevbelerinizi kabul etti. Bundan sonra (namazda) Kur’dn’dan size kolay
geleni okuyun. Ciinkii o i¢inizden hastalarin, rizk pesinde uzun yolculuklar yapanlarin
ve Allah yolunda cihada ¢ikanlarin olacagint bilmektedir. (Bu sebeplerden dolayt)
Kur’dn’dan kolayimiza geleni okuyun, Namazini dosdogru kilin, zekdtlarinizi verin,
Allah’a giizel bor¢ verin. Onceden haywr olarak ne gonderirseniz sonradan Allah
katinda daha giizel bir karsiligint ve daha fazlasint géreceksiniz. Allah’tan bagislanma
dileyin c¢iinkii o ¢ok¢a bagislayan ve rahmeti bol olandir. ~278 Boylece gece namazi
kolaylastirilmis ve ikinci tahfif olarak da miiminlere nafile haline getirilmistir.279

Bu iki tahfifle birlikte miiminler rahata kavustular. Bu sayede Allah’in onlara ne

kadar biiyiik kolayliklar verdigini daha iyi idrak ettiler. Tahfifin gelmemesi durumunda

ashabi bir sene boyunca, ayaklari sisene kadar bu namazi kildilar. Bir senenin sonunda Allah bu siirenin
sonundaki ayeti indirdi ve bOylece gece namazi farz olmasindan sonra nafileye doniistii.” Rivayetin
gectigi tefsirlerden birisi i¢in bkz. Hid b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, thk. Belhac
b. Said Serifi, 1. Baski, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1990, IV, s. 432; Nehhas, III, s. 127.

" Gece namazmm ilk zamanlar farz olusundan nafileye gevrilerek tahfif edilmesine kadarki siirecin bir
yil oldugunu bildiren uzunca bir hadis i¢in bkz. Miislim, Camiu Salati’l-Leyl ve Men Name anhu ev
Meriza 139; Taberi, XXIII, s. 397; Aydogdu, s. 158.

275 Tabert, XXIIL, s. 397; Matiridi, XV, s. 219; Nehhas, IIL, s. 127; Kur’an yolu, V, s. 489-490.

%7 Miizzemil: 73/1-4.

2" Safii ve birgok alim bu ayetleri nesih kapsaminda ele almistir. Bkz. Safii, I, s. 54-55; Matdridi, X VI, s.
220; Nehhas, III, s. 127. Hatta Hanefi alimlerden Cessas, gece namazimin farz olmasinin neshedildigi
konusunda ihtilaf olmadigini agikga zikretmistir. Bkz. Cessds, Ahkadmii’l-Kur’an, V, s. 367. Ancak
ayetlerin nesh degil de tesdid ve tahfif metoduyla incelenmesinde herhangi bir engel yoktur.

2’8 Miizzemmil: 73/20.

219 Nehhas, 111, s. 127; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, V, s. 367.
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miiminler zorluk igerisinde kalacaklardi. Bazi miiminler bu zorluklara sabir gostermede
zayif kalabilir hatta zorluklar i¢cinde bogulup dinlerinden vazgececek seviyeye
gelebilirlerdi. Ciinkii insan zayif yaratilmistir®® ve kolay olana daha diiskiindiir.

Ayette emrin tahfif edildigi bildirildikten sonra “namazinizi kilin, zekdtinizi
verin, Allah’a giizel bir bor¢ verin, Allah her ne iyilik ederseniz daha haywrlisini size

verecektir ve Allah’a tevbe edin’?%

seklinde hatirlatmalarin bulunmasi, tahfifin
hikmetine isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’le bas basa konusmadan once
sadaka verilmesi orneginde de buna benzer bir hikmete isaret edilmistir. Her iki
ornekteki hikmetler g6z oniine alindiginda su mesaji ¢ikarmak miimkiindiir: Eger Allah
dileseydi size bir¢ok zorluk yiiklerdi ancak o size tahfifi diledi. O halde siz de emredilen

diger hiikiimlere siki siki sarilin ve kiymetini bilin!?%

2.7. TAKVANIN SINIRLARI HUSUSUNDAKI TAHFiF

Ahkam ayetlerinde tahfif basligi altinda incelenecek bu 6rnek, takvanin mahiyeti
ve nasil olmasi1 gerektigi ile ilgilidir. Takva sozliikte “korumak, ortmek, saklamak,
sakinmak™?® gibi manalara gelmektedir. Istilahta ise “emirlere uymak, nehiylerden
kagmmak”, “nefsi giinahlardan korumak”, “Islamm kétiiledigi ve 6rfiin hos gdrmedigi

seylerden kagmmak”, “siipheli seyleri terk etmek”?%*

gibi tanimlamalar1 yapilmistir.
Ehl-i tasavvuf ise takvanin ¢ergevesini bir hayli genisleterek “Allah’m digindaki her
seyden teberri etmek”, “kalpte O’ndan (Allah’tan) bagka hi¢bir seyin bulunmamasi”
gibi anlamlar yiiklemekle beraber “goriiniigiinii/stiretini halk i¢in siisledigin gibi siretini
de hakk i¢in siislemendir” seklinde takvanin amacma yonelik tanmimlar da
yapmislardir.?®®> Miifessirlerin bircogu ise takvamin nasil gerceklesecegine dair ibn
Mes’ud’a dayanan su rivayeti aktarmistir: “Allah’tan hakkiyla korkmak, sadece O’na
itaat edip isyan etmemek, O’nu siirekli hatirda tutup unutmamak ve O’na siikredip

. . . v 1. 59286
nankdr olmamak suretiyle miimkiindiir.”

280 Njisa: 4/28.

21 Miizzemmil: 73/20.

22 Tyran, 11, s. 116-117.

283 fbn Manzfr, XV, s. 401-403.

284 Tehanevi, s. 501.

285 Tehanevi, s. 501.

286 Mukatil b. Siileyman, 1, s. 184; Hevvari, s. 303; Nehhas, 11, s. 128.
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Miiminlerin uygulamada en ¢ok sikint1 ¢ektikleri ayetlerden biri olan “Allah 'tan
hakkiyla korkun®®" ayeti, onlarin normalden fazla zorluk yasamalarina sebep oluyordu.
Zira inananlar bu ayette emredilene uymak i¢in ellerinden gelenden fazlasini ortaya
koymaya c¢alisiyorlardi. Ayetin uygulamadaki tiim zorluguyla birlikte emredilen
hiikkmiin sinirlarinin tam olarak bilinememesi de bu zorluklar: arttirtyordu.

Zorluklar iceren bu hiikmiin tahfifi ise Tegabiin suresinde gelmistir.”®® Konuyla
ilgili ayette mealen sOyle buyrulmaktadir: “Allah’tan giiciiniiziin yettigi kadariyla
korkun.”®® Al-i Imran suresinde gelen hiikmiin bu ayetle tahfif edildigi konusunda
ihtilaf bulunmamakla birlikte buradaki ayetin Al-i Imran suresindeki ayeti nesh edip
etmedigi tartisma konusu olmustur.?®® Bu ayetler arasinda neshin gergeklestigini
soyleyenler Al-i imran suresindeki ayetin mensuh, Tegébiin suresindeki ayetin ise nasih
oldugunu dile getirmistir.291 Bu iki ayet arasinda neshin gerceklesmedigini savunan
alimler ise Tegabiin suresindeki ayetin Al-i Imran suresindeki ayeti mana yoniinden

292 fki ayet birlikte ele alindiginda, “Ey Iman edenler!

tamamladigini One strmiistiir.
Allah’tan hakkiyla, giicliniiz yettigi kadar korkun” seklinde bir mana ortaya
¢ikmaktadir.

Bununla beraber her iki ayetle ilgili tartismalara daha genis bir perspektiften
bakilirsa goriiliir ki bu ayetlerde neshin var olup olmadigiyla ilgili goriisler arasinda

ortak olan nokta ikinci ayette tahfifin var olmasidir. Buradan hareketle her iki ayetin de

87 Al-i fmran: 2/102. Bu ayetin sebebi niizulii ile ilgili olarak soyle bir rivayet aktarilmaktadir: Hz.
Peygamber Evs ve Hazrec arasinda uzun yillar dncesinde baslamis ve devam eden diismanliklarini
bitirmis ve onlar1 kardes olarak ilan etmistir. Ancak Hz. Peygamber’in Evs ve Hazrec arasinda insa ettigi
bu kardesligi bozmak isteyenlerin fitneleri sonucunda Evs’ten Sa’lebe b. Guneym ile Hazrecten Sa’d b.
Ziirare arasinda sOyle bir tartigma meydana gelmistir: “Hazrecten Sa’d ‘Allah’a yemin olsun ki bizlere
Islam’in ve Hz. Peygamberin gelmesi gecikseydi sizin reislerinizi 6ldiirmiis, ¢ocuklarinizi kole almis ve
kadmlarmizi da mehirsiz olarak nikahlans olurduk’ seklinde sézler sarfedince Evs’ten Sa’lebe ‘Islam’m
gelmesinden Once uzunca bir zaman vardi. Soylediklerini yapsaydiniz ya! Biz sizi keskin kiliglarla vura
vura kendi evinize koyduk.” bu sézlerden sonra Islam’dan énce yaptiklar1 gibi birbirlerine 6liimle alakali
siirler okuyup nesepleriyle Oviinmeye baslamiglardi. Bunun sonucunda ise itismeye ve birbirlerine
elleriyle, hurma yapraklariyla ve terliklerle vurmaya baslayinca her iki taraf da kizginlik igerisinde
kavmini kavgaya davet etmis hemen sonrasinda Evs ve Hazrec kavimleri silahlarini kusanip karsi karsiya
gelmislerdi. Hatta bazilar1 hizli davranip ok atmaya bile baglamisti. Bu olay Hz. Peygamber’e ulaginca
Hz. Peygamber apar topar binegine binmis ve olay mahalline gelmis ve onlarin arasini1 bulduktan sonra
soyle seslenmistir: ‘Ey Iman edenler! Allah’tan hakkiyla korkun ve ancak Miisliimanlar olarak o6liin.’
Yani tevhid bayragi altinda oldugunuz halde 6liin demistir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, 1, s. 184.

28 Hevyvari, 303.

89 Tegabiin: 64/16.

2% Nehhas, 11, s. 129-131.

2% Mukatil b. Siileyman, 1, s. 184.

?%2 Nehhas, 11, s. 130.
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gecerli oldugu ve hangi ayetin sartlari olusursa onu uygulamanin miimkiin oldugu
sonucuna ulagilabilir. Ornek olarak insanin giiclii oldugu noktalarda hakkiyla korkmasi
hiilkmiiniin gecerli oldugu, zayif oldugu noktalarda ise giiclinliin yettigi kadariyla
korkmasi hiikmiiniin uygulanmasinda herhangi bir engel gozilkmemektedir.

Tesdid ve tahfif agisindan bakildiginda, ilk ayetin zorluklar, ikinci ayetin ise
kolayliklar barindirdig1 sonucuna ulasilabilir. Nitekim ilk ayet indigi zaman sahabilerin
ne yapacaklarmi sasirdiklari, biiyiik bir korkuya kapildiklar: ve ikinci ayetin gelmesiyle

de rahatladiklar1 anlatiimaktadir.?®®

2.8. GUNAHLARIN AFFEDILMESI HUSUSUNDAKI TAHFiF

Islam’a sonradan girenlerin Miisliiman olmadan énce islemis olduklar1 giinahlar
konusunda inen hiikiimler de ahkam ayetlerinde tahfif basligi altinda incelenebilir.
Cinkii bu konuda inen hiikiimlerde de once tesdidin sonra tahfifin geldigi
goriilmektedir. Tesdid igceren ayet mealen soyledir: “Onlar Allah’a baska ilahlar ortak
kosmaz, haksiz yere Allah’in haram kildig1 cana kiyymaz ve zina etmezler. Her kim de
bunlari yaparsa biiyiik bir azaba ugratilir. 294

Bu ayette bahsi gegen kisiler (Rahman’in kullar1) birka¢ ayet 6ncesinde tanimi
ve dzellikleri verilen kisilerdir.?®® Onceki ayetlerde zikredilen &zelliklere sahip olan
kullarin  kurtulusa erecegini, bu Ozelliklere sahip olmayanlarn ise azaba
ugratilacaklarimi bildiren bu ayet geldigi zaman, sonradan Miisliiman olan sahabilere bu
ayetin igerdigi hiikiim agir ge:lmis,296 Onceden islemis olduklar1 giinahlardan dolay1
korkuya kapllarak297 Hz. Peygamber’e gitmis ve “Hangimiz bu sayilan giinahlar
islemedik ki? Biz bu yaptiklarimizdan dolay1 azaba m1 ugrayacagiz?” seklinde sorular

298

sormuslardi.”" Bunun tlizerine Allah Teala ilgili ayeti tahfif eden su ayeti indirmistir:

2% Turan, 111, s. 117-119; Taberi, V, s. 643.

2% Furkan: 25/68.

*®Bahsi gegen ozellikler ilgili ayetten onceki ayetlerde soyle zikredilmistir: “Yeryiiziinde vakarla
yiiriimek, cahillerle karsilastiginda ‘selam’ deyip ge¢gmek, Rablerine secde ederek ve kiyamda gecelerini
gecirmek, Allah’a kendilerini cehennemden kurtarmasi icin niyazda bulunmak, harcadiklarinda israf
etmemek, cimri olmamak, haksiz yere cana kiymamak, zina etmemek ve ona ortak kogsmamak.” Furkén:
25/63-68.

2 Ebi Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe et-Teymi, Tefsira Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi, 1.
Bask1, Darii’|-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2004, 1, s. 490.

" Hevvari, Ill, s. 218.

29 Taberi, X VI, s. 505; Hevvari, 111, s. 218.
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“Ancak tevbe edip salih amel isleyenler miistesnadir. Allah onlarin kétiiliiklerini
iyiliklere gevirir. Allah ¢ok¢a bagislayan ve rahmet edendir. 299
Hiikmiin tahfif edildigini bildiren bu ayet gelince dnceden islediklerinden dolay1

300 jeine diistiikleri sikintilardan kurtulmus ve kendilerini bu sikintilardan

pisman olanlar
kurtaran Allah’a siikrederek ona daha ¢ok ibadette bulunmuslardir. Tahfif igeren bu
ayetten sonra gelen ayetlerde Allah tevbe eden kullarin tevbelerini kabul edecegini
bildirmis, ** daha sonraki ayetlerde ise bu kullarn Miisliman olduktan sonra kazandig
ozellikleri zikrederek ahirette alacaklar1 miikafatlarin miijdesini vermistir.>*

Tesdid ve tahfif metodu gergevesinde incelendiginde bu Ornekte de tahfifin
kullar i¢in ne kadar onemli bir tesvik unsuru oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tahfifin
onemiyle alakali olarak soyle bir rivayet aktarilmaktadir: “EbG Hureyre anlatiyor: ‘Hz.

Peygamber’le gece vakti namaz kildiktan sonra mescitten ¢iktim evime dogru gitmeye

basladim. Evime varmca kapimin 6niinde bir kadin gérdiim. Ona selam verip kapimi

299 Furkan: 25/70. Bu ayetin sebebi niizuliiyle ilgili aktarilan ve tahfif konusunda degerlendirilebilecek bir
rivayet soyledir: “Hz. Hamza’nin katili Hz. Vahsi yillarca Hz. Peygamber’den ve Miislimanlardan
kagmig ancak nereye gitse onlarin da geldigini gérmiis ve kacacak yerinin olmadigmi anlamigtir. Ayni
zamanda Hz. Hamza’y1 sehit ettigi icin tarifi imkansiz bir pismanlik da duymustur. Yaptig1 hatanin
biiyiikliigiiniin farkina vardiktan sonra Miisliiman olmak istemis ancak Miislimanlardan ¢ekinmistir. Hz.
Peygamber onu Islam’a davet eden bir mektup géndermis o ise cevap olarak gonderdigi mektupta isledigi
hatanin bilyiikliigiinin farkinda oldugundan ve affedilmesinin miimkiin olmadigindan bahsederek
endiselerini dile getirmistir. Bunun iizerine Furkan suresi 70. ayet inmis, Hz. Peygamber ise bu ayeti bir
mektuba ekleterek gondermistir. Hz. Vahsi ise ayette bahsedilen tévbe edip salih amel islemenin getin bir
sey oldugunu ve kendisinin bunu yapabileceginden emin olmadigini bildiren bir mektupla cevap vererek
daha genis kapsamli bir ayet istemistir. Hz. Vahsi’nin bu talebi iizerine Nisa siiresi 48. ayet nazil olunca
Hz. Peygamber bu ayeti de hemen gondermis ancak Hz. Vahsi ayette Allah’in diledigini bagislayacagini
ve kendisinin bagislanmayacagindan endise ettigini soyleyerek yine daha genis kapsamli bir ayet
talebinde bulunmustur. Hz. Vahsi’nin bitmek bilmeyen taleplerinin 6niinii kesen ve artik itiraz edecek yer
birakmayacak derecede giizel bir haber iceren Ziimer siiresi 53. ayet nazil olunca Hz. Peygamber
miijdeler iceren bu ayeti de Hz. Vahsi’ye gondermistir. Hz. Vahsi ise ayeti okuyunca iimitlenmis ve
kendisini endiselendirecek bir neden kalmadigma kanaat getirerek Miisliiman olmustur. Sem’ani bu
rivayeti aktardiktan sonra ilim ehlinin bu rivayet i¢in “hakikatten uzak bir rivayettir’dediklerini ve Hz.
Vahsi’nin Huneyn ve Taif gazvelerinden sonra Miisliiman oldugunu tefsirinde belirtmistir. Bkz. Eb(’l-
Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi es-Sem’ani, Tefsirti’l-Kur’an, thk. Eba Bilal
Guneym b. Abbas b. Guneym, 1. Baski, Darii’l-Vatan, Riyad, 1997, IV, s. 32-33. Ibnii’l-Cevzi de Hz.
Vabhsi ile ilgili anlatilan bu rivayeti zayif bulmus, onun kayitsiz sartsiz Miisliiman oldugunu ve Hz.
Peygamber’le birlikte Taif'e geldigini aktarmistir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, s. 1022. Hz.
Vahsi’nin Miisliiman olduktan sonra uzun siire Islam’a hizmet ettigi hatta Miiseylimetii’l-Kezzab’1
oldiirdiigii ve su meshur sozii sdyledigi de rivayet edilmistir: “Insanlarin en hayirlismi (Hz. Hamza’y1) ve
en serlisini (Miiseylimetii’l-Kezzab’1) 6ldiirdiim. Umarim ki Allah bu yaptigim seyden dolayr onceki
yaptigimi bagislar.” Bkz. Mukatil b. Siileyman, 111, s. 443-444.

%90 Sadece sonradan iman eden miisrikler degil Miisliiman olduktan sonra irtidat edenler icin de Islam’a
doénmeleri i¢in bir kurtulus yolu ve firsati oldugu sdylenmistir. Bkz. Turan, 1, s. 127; Taberi, XX, s. 227.
%% Furkan: 25/71.

%02 Avetlerde zikri gegen bu dzellikler kisaca syledir:” yalana sahitlik etmemek, bos ve faydasiz sozlerle
karsilastiklarinda vakarla uzaklagmak, Allah’in ayetleri hatirlatildigi zaman kor ve sagir kesilmemek.”.
Bkz. Furkan: 25/72-77.
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actim ve igeri girdim. Ben evimdeki mescidimde namaz kilarken o kadin kapimi caldi.
Kap1y1 actim ve kendisine igeri girmesi i¢in izin verdim. Kadin bana sdyle dedi: ‘Sana
isledigim bir amel hakkinda soru sormak i¢in geldim. Ben zina isledim ve bir ¢cocuk
dogurdum sonra onu 6ldiirdiim. Acaba benim i¢in bir tevbe kapist var midir?” Ben de
ona ‘Hayir! Senin i¢in herhangi bir tevbe kapist yoktur. Giizel bir i3 yapmamissin
haysiyetin (insanligin) da kalmamistir.” Ben bu cevabi verince o kalkt1 ve pismanlikla
doviinmeye basladi ve ‘Ah! Ah! Eyvahlar olsun! Bu giizellik ateste yanmak i¢in mi
yaratildi1?’ diyerek gitti. O gecenin sabahinda Hz. Peygamber ile sabah namazini kildim.
Namazdan sonra yanina gidebilmemiz i¢in izin verilmesini bekledik. Sonra onun yanina
gittik. Bir miiddet sonra birlikte geldigimiz kisiler birer birer ayrildi ancak ben sona
kaldim. Hz. Peygamber bana ‘Hayirdir ey EbG Hureyre! Bir talebin mi var?’ dedi ben de
‘Ey Allah’in Resulii! Diin gece sizinle birlikte namaz kildim, sonra eve gittim.” dedim
ve kadinin bana sordugu soruyu anlattim. Hz. Peygamber bana ‘Ona ne cevap verdin?’
diye sordu. Ben: ‘Giizel bir is yapmamigsin, haysiyetin de kalmamustir.” diye cevap
verdigimi soyleyince Hz. Peygamber: ‘Ne kadar da kotii bir cevap vermissin! Sen su
ayetleri okumaz mism?’%%® dedi. Ben de bunun iizerine oradan ayrilarak Medine’de
higbir ev birakmadan hepsinin kapisinda durdum ve sunlar1 sdyledim: ‘I¢inizden bu
gece Ebi Hureyre’ye soru sormak igin gelen bir kadin vardi. O yine bana gelsin ve
miijdelendigini bilsin.” Daha sonra Hz. Peygamber’le aksam namazini kilip eve
dondiigiimde bir de baktim ki o kadin kapimin oniinde duruyordu. Hemen ona
‘Miijdeler olsun sana! Hz. Peygamber’e senin bana sorduklarin ve benim sana verdigim
cevap hakkinda sordum. O da bana ‘Ne kadar kétii cevap vermissin, su ayetleri okumaz
misin? dedi. Sonra o kadina Hz. Peygamber’in bahsettigi ayetleri okudum. Bunun
tizerine kadm secdeye kapandi ve ardindan sunlar1 soyledi: ‘Bana isledigim giinahtan
kurtulmak i¢in bir tevbe kapis1 ve ¢ikis yolu gosteren Allah’a hamd olsun. Bu kadin ve
cocuk Allah’a adanmistir ve ben isledigimden dolay1 Allah’a tevbe ettim.”*** Aktarilan
bu rivayette tesdid igeren hikkmiin kullara ne kadar agir geldigini, sonrasinda gelen
tahfifin kullar1 nasil sevindirdigini, tahfifin onemini ve tesvik ediciligini gérmek

mumkindir.

%93 Furkan siiresinin 68. Ayeti ve devamindaki ayetler kastedilmektedir.
394 Taberi, X VII, s. 510.
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Bu ayetteki tahfifte giinahlar1 sebebiyle iimitsizlige diisebilecek kimseler igin bir
iimit kapis1 aralanmaktadir. Kisi gegmisteki giinahlarindan dolay1 bazen kendisinin hig
affedilmeyecegi diislincesine kapilabilir. Bu ayet timitsizlik psikolojisi igerisinde olan
kimselere limit olmus, dinden tamamen kopabilecek durumda olan kimseler igin

tutunacak bir dal olmustur.3®

2.9. IDDET SURESININ KISALTILMASI HUSUSUNDAKI TAHFIiF

Iddet, “saymak” anlamindaki “adde” kokiinden tiiretilmis bir kavram olup
herhangi bir sekilde evliligi sona eren kadmnin tekrar evlenebilmesi i¢cin beklemesi
gereken siireyi ifade eder. Iddetin siiresi evliligin bitmesindeki nedene gore degisiklik
g(‘jsterir.306 Iddet konusunda tahfif bashigi altinda incelenecek kisim, evliligi esinin
Olmesi suretiyle sona eren kadimlar i¢cin olanidir. Bu kadmnlarm iddet bekleme siireleri
bir yildan dért ay on giine diisiiriilmek suretiyle tahfif edilmistir.*®” Bu tahfifi bildiren
ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “I¢inizden dlenlerin geride biraktiklar esleri dort
ay on giin (iddet) beklerler. Siirelerini tamamladiklarinda kendileri i¢cin mesru olani
yvapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah, yaptiklarinizdan hakkvyla haberdardir. ~308

Bu ayetin tertip agisindan kendisinden sonra gelen Bakara siresinin 240. ayetini
neshettigi savunulmustur.®*® Zira bu ayet tertibi itibariyle 240. ayetten dnce gelse de
niizulii itibariyle ondan sonra gelmistir. Nesheden ayetin mensuh olan ayetten sonra
gelmesi sartinin burada nasil gergeklestigi sorusuna ise sOyle cevap verilmistir:
“Herhangi bir ayetin tertip agisindan kendisinden sonra gelen bir ayeti nesh edebilmesi
miimkiindiir. Ciinkii ayetlerin indirilis simras1 ile tertibi farkli olabilmektedir. Hz.
Peygamber’e bir ayet indigi zaman tertip acisindan nereye koyacagi da vahyedilirdi.
Mesela bir ayet geldigi zaman Hz. Peygamber ‘bu ayeti filan sureye su ayetle su ayetin

arasina yerlestirin® derdi.”**

%% Turan, 1l, s. 123.

3% H. {brahim Acar, “iddet”, DiA, Istanbul, 2000, XXI, s. 466-471.

T Taf, I1, . 298.

%08 Bakara: 1/234.

309 “Jeinizden oliip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin evden ¢ikarilmaksizin bir yila kadar
gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler. Ancak onlar (kendiliklerinden) c¢ikarlarsa megru zeminde
yaptiklarindan dolay size bir giinah yoktur. Allah gii¢lii ve islerinde hikmetli olandwr.” Bakara: 1/240.

%19 Hevvari, 1, s. 225.
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Ayetler arasinda nesh gergeklestigi anlayisi yerine ayetler arasinda tesdid ve
tahfifin oldugu anlayisi, sorunlarin ¢6ziimii agisindan daha fonksiyonel goriinmektedir.
Cinki sonraki zamanlarda kisisel veya toplumsal agidan dort ay on giinliik bir siirenin
yeterli olmadig1 durumlar ortaya ¢ikabilir. Bu tiir durumlardaki kisi veya toplumlara ilk
hitkmiin uygulanmasiyla sorun ¢dziime kavusmus olacaktir. Ayrica boyle bir yol tercih
edildiginde mensuh addedilen ayetlerin Kur’an’daki varliginin nedenleri hakkinda
tartigmalara ve ayriliklara gerek kalmayacaktir.

Esleri 6len kadinlarin beklemeleri gereken iddetin siiresinin bir yil olmasi,
evinden c¢ikma konusunda serbest birakilsalar dahi evden ayrilmamalarinin tavsiye
edilmesi onlar i¢in zorluklar barindiran hiikiimlerdi. Sonrasinda bu siirenin dort ay on
giine indirilmesi ve hamile olanlar i¢in iddetin dogumla bitmesi hiikmiiniin gelmesiyle
bu zorluklar tahfif edilmistir.

Iddet siiresinin tamamen kaldirilmamasi kadinm hamile olup olmadiginin
anlasilmasiyla agiklaniyor olsa da tek sebep bu degildir. Ciinkii giinlimiizde ilerleyen
teknoloji sayesinde belirli testler sonucunda kadinin hamile olup olmadig: kolaylikla
ogrenilebilmektedir. Dolayisiyla bekleme siiresini sadece hamilelige hasretmek eksik
bir yorum olarak goriinmektedir. Iddet siiresinin tamamen kaldirilmamasinda, kadnin
hamileliginin tespiti ve ¢ocugun nesebinin netlesmesiyle birlikte kadiin psikolojik ve
sosyolojik agidan durumunun da dikkate alindig1 s6ylenebilir. Psikolojik agidan kadinim,
esinin 6lmesi sebebiyle yas tutmasi, olaym sokunu atlatmasi ve mevcut durumu
kabullenmesi i¢in zamana ihtiyaci vardir. Sosyolojik agidan ise toplumun kadina bakis
acis1 ve kendisi hakkinda olumsuz yargilarda bulunmasinin engellenmesi de ancak araya

yeterli miktarda zamanin girmesiyle miimkiindiir.
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UCUNCU BOLUM
AHKAM AYETLERINDE TESDID

Bir Onceki boliimde hiikiimlerdeki zorluk derecesine goére yapilan ayrim
neticesinde ortaya ¢ikan ve miiminlere zor gelen hiikiimlerin kolaylastirilmasini ifade
eden tahfif konusu 6rnekleri ve hikmetleriyle incelenmeye ¢aligildi. Bu boliimde ise
kolaylik igeren hiikiimlerden sonra ayni hiikiimlerin zorlastirilmas: yani tesdidin
ornekleri ve hikmetleri incelenmeye ¢alisilacaktir.

Tesdidin varligr ulema nezdinde genel olarak kabul gérmiistiir. Ancak bunun
tahfifle ilgili ayetler delil gosterilerek reddedildigi de olmustur. Tesdidin varligini kabul
etmeyenler su delilleri 6ne siirmiislerdir:

a. Allah Teala kullarina karst merhametlidir. Tesdid yoluna gitmek onun
rahmeti ve kolaylastiricilig1 ile bagdasmaz. Dolayisiyla Allah Teald kullarina karsi
herhangi bir tesdide gitmemistir.*™*

b.  Tahfife delalet eden bircok ayet vardir.®*? Bunlara “Simdi Allah sizin icin

, “Allah sizin i¢in kolaylig1 diler, zorlugu dilemez"", “Allah

71315

kolaylastirmustir. »313

sizlere kolaylastirmak ister. (Ciinkii) Insan zayif yaratilmistir. gibi ayetler 6rnek
olarak verilebilir.

C. Bakara suresinin 185. ayeti ve Nisa suresi 28. ayetinde gegen “ % n ”
lafzinda istihdam sanati®*® oldugundan Allah’m, her konuda kolaylik diledigine ve

tesdidin olmadigina dair bir sonuca ulagilir. 3"’

U Tuff, 11, s. 306.

312Tufi, 11, s. 306; Ziirkani, 11, s. 173-174.

*13 Enfal, 8/66.

%14 Bakara: 1/185.

*1° Nisa: 4/28.

%18 jstihdim sanati belagat ilminin meani kisminda ele alman sanatlardandir. Istihdim sanatina dair
belagat alimleri tarafindan farkli tamimlar yapilmissa da en cok benimsenen tamim soyledir: iki anlanm
olan bir kelimenin kendisiyle bir anlamin, zamiriyle de baska bir anlamin kastedildigi veya kelimenin iki
zamirinden her biriyle bagka bir anlammin anlatilmasidir.” Bkz. Ismail Durmus, “Istihdim”, DIA,
Istanbul, 2001, XXIII, s. 335-336. Ayrica bu sanatin diger tanimlar1 ve bazi belagat kitaplarindaki tasnifi
icin bkz. Muhittin Eliacik, “Belagat Kitaplarinda Istihdam Sanatinin Tarif ve Tasnifi”, International
Journal of Languages’ Education and Teaching, Cilt: 2, Say1: 3, 2014, s. 101-108. Bu sanatin Kur’an’daki
kullanimlarina érnekler icin bkz. Sabgatullah Tayfur, “Kur’an’da istihddm Sanat1”, Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 10, Say1: 22, 2019, s. 250-269.
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d. Allah kullarina kars1 tesdidi istemedigini belirtmistir. Onun istemedigi bir
seyin vuku bulmasi imkansiz oldugu i¢in tesdidin vuku bulmasi da imkénsizdr.*'®

Tesdidin varligin1 kabul etmeyenlerin One siirdikkleri bu delillere verilen
cevaplar Ozetle soyledir: “Allah Teala’nmm merhametli ve kolaylastirict olmasindan
dolayr tesdid yoktur” seklindeki bir iddia, Allah’m kullarin1 herhangi bir zorluga
sokmamasi; ayrica onlara hastalik, fakirlik gibi eziyet verici seyleri musallat etmemesi
manasindadir. Halbuki bu durumlar her insan i¢in mukadder olabilecegine gore Allah’in
kullarini tesdide ugratmasi da miimkiindiir.**®

Tesdidin olmadigma dair delil olarak sunulan ayetler birtakim 6zel hiikiimler
icin inmistir. Bu sebeple zikredilen ayetlerin tesdidin olmadigna dair bir delil olarak
kabul edilemez.®® Zikri gegen ayetler icin, “meselenin hususiligi hitkmiin umumiligine
engel degildir kaidesi geregi genel hiikiimler ¢ikarmak miimkiindiir” seklinde yapilacak
bir itiraz giindeme gelebilir. Bu noktada ilgili ayetlerden cikarilabilecek genel hiikiim
tesdidin olmadigi degil, tahfifin varligidir. Tahfifin varliginin ise tesdide engel bir
durum olusturmadig ifade edilebilir.

Sonug olarak tesdidin islam hukukunda yer aldigina dair ortaya konulan deliller,
yer almadigina dair ortaya konulanlardan daha kuvvetli goriinmektedir. Bu noktadan
itibaren tesdidin hikmetlerinin tespiti tizerinde durulabilir. Bu c¢alismanin onceki
boliimlerinde tesdidin hikmetleri genel olarak verilmisti. Bundan sonraki kisimda ise bu

hikmetlere dair 6rnekler verilerek konu detayli bir sekilde ele alinacaktir.

1" Bu maddede zikredilenleri delil olarak getiren tarafin hangi taraf oldugu delilin zikredildigi eserin
niishalarindaki farkliliklara gore degismektedir. Bahsi gecen yerde bu delil zikredilmekte ancak delille
ilgili herhangi bir agiklama yapilmamaktadir. Bkz. Tufi, II, s. 306. Miiellifin 6nce kars: tarafin delillerini
verip sonrasinda cevaplari vermeye baglamasindan zikri gecen delilin karsi tarafin delillerinden biri
oldugu ¢ikarimmda bulunulabilse de delille ilgili herhangi bir agiklamanin olmamasindan dolayr hangi
tarafin bu delili sunduguna dair net bir sey sdylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii istihdam
sanati takdire dayanan bir sanattir ve her iki tarafin da kendi anlayisina uygun olarak takdirde bulunmasi
miimkiindiir. S6z gelimi tesdidin varligin1 kabul etmeyenler “Allah, sizin i¢in (her konuda) tahfif ister”
seklinde bir takdirde bulunabilir. Kabul edenler ise “Allah, sizin i¢in (savasla/orugla/cariyelerle ilgili
hiikiimlerde) tahfif ister” seklinde bir takdirde bulunabilirler.

18 Tuff, I1, s. 306.

%19 Tuff, I1, s. 306.

320 Ziirkani, 11, s. 175-176; Tufi, I, s. 306. Mesela Enfal suresi 66. ayetteki tahfif savasta bir miiminin on
kisiyle karsilagtiginda ka¢gmamasi hiikkmiiniin bir miiminin iki kisiyle karsilagtiginda ka¢mamasi
seklindeki tahfif edilmesinden bahsetmektedir. Bakara suresinin 185. ayetinde ise orucun hasta ve seferde
olanlar i¢in tahfif edilmesinden bahsedilmektedir. Nisd suresinin 28. ayetinde bahsedilen tahfif ise
cariyelerle ilgili hiikiimle alakalidir.
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3.1. INEGi KESME HUSUSUNDAKIi TESDiD

Allah Tedla emir ve yasaklar1 konusunda kullarina tanidigi kolayliklar1 birtakim
hikmetlere binaen ortadan kaldirabilmektedir. Ancak nadiren de olsa kolayliklarin
kaldirilmasma kullarin kendilerinin sebep olabildigi vakidir. Buna Ornek olarak
Israilogullarma verilen inek kesme emri zikredilebilir. Bu olay neticesinde tesdidin en
bariz drneklerinden biri gergeklesmistir.

Bahsedilen olayda Allah Teala yasanan bir cinayetin katilinin ortaya ¢ikarilmasi
icin Hz. Musa’ya bir inek kesilmesi ve onun bir pargasiyla dldiiriilen kisiye vurulmasini
emreden bir vahiy gondermistir. Hz. Musa bu emri Israilogullarina iletince onlar Hz.
Musa’y1 alaya alarak “Sen bizimle dalga m1 geciyorsun?” demisler, bunun {izerine Hz.

» 321 demistir.

Musa “Ben cahillerden olmaktan Allah’a siginirim

Israilogullar1 Hz. Musa’nm ciddi oldugunu, Allah’in gercekten bdyle bir emrinin
oldugunu anlayinca bu kez emri uygulama konusunda gevseklik gosterip islerini zora
kosmaya baslamis ve emri uygulamaktan kurtuluruz umuduyla ardi arkasi gelmeyen
sorular sorarak savusturmaya c¢alismiglardir. Ancak onlar soru sordukga Allah onlara
verdigi emri zorlastirmis ve nihayetinde ¢ok biliyiik zorluklar igerisinde bu hiikmii
uygulamak zorunda kalmiglardir.?*? Hatta 6yle ki, neredeyse emri uygulamayacakken
bin bir tiirlii sikint1 icerisinde uygulamak zorunda kalmislardir.*?®

Israilogullarmm Allah’in emrini yerine getirmeme seviyesine gelmeleri
hakkinda farkli yorumlar vardir. Bunlardan birisi, kesmeleri gereken inegin ticretinin
asir1 yiksek olmasi, bir digeri ise isledikleri sugun ortaya ¢ikmasini istememeleridir. Bu
goriisleri zikreden Taberi, her iki goriisiin de dogru oldugunu dolayisiyla hem inegin

pahaliligmin hem de yaptiklarmin ortaya ¢ikmasini istememelerinin onlar1 bu seviyeye

getirdigini zikreder.**

%21 Bkz. Bakara: 1/67.

%22 fsrailogullar’mn bu emri uygulama hususunda yasadiklari sikintilarla ilgili birgok rivayet
aktarilmigtir. Bununla ilgili aktarilan bir¢ok rivayetten birine ornek olarak su rivayet zikredilebilir:
“Israilogullar1 kendilerine kesilmesi emredilen inegi bulduklarinda inegin sahibi inegin derisini altmla (bir
bagka rivayete gore dinarla) doldurmalar1 karsiliginda verecegini, aksi halde inegi kendilerine kesinlikle
vermeyecegini sdylemistir. Israilogullar1 kendilerini diisiirdiikleri bu durum karsisinda caresiz kalmislar
ve inegi derisi dolusunca altin vermek suretiyle satin almistir.” lgili rivayet icin bkz. Taberi, II, s. 115.

%23 Bkz. Bakara: 1/68-73.

%24 Taberd, 11, s. 114.
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Israilogullarinin inegi kesme konusundaki tereddiitleriyle ilgili yapilan bir baska
yoruma gore onlarin bu miitereddit tavirlarnin nedeni iglerindeki inek sevgisidir.
Bakara suresinin 93. ayetine gore Israilogullar1 heniiz iclerindeki inek sevgisini
kalplerinden atamamislardi.**® Bu sebeple dnceleri taptiklar1 seyi kesmeyi tahayyiil bile
edemiyorlardi. Hz. Musa hemen her firsatta onlar1 tevhide yonlendirmis ancak onlar bu
sevgiden heniiz tam anlamiyla uzaklasamamislardi. Inegin kesilmesi emrinde Allah
Teala onlarmm kalplerindeki inegi sevgisini tamamen silmelerini yani i¢lerindeki putlari
kirmalarmi istemistir. Onlar ise kutsiyet atfettikleri inegi kesmek istemediklerinden
dolay tiirlii sorular sorarak zaman kazanmaya calismis ve ¢ikis yolu aramuslardir.*

Hz. Peygamber, Israilogullarmin inegin kesilmesine dair verilen emir
karsisindaki tutum ve davraniglari i¢in soyle buyurmustur: “Onlar (emri uygulama
konusunda agirdan almak ve gereksiz sorular sormak suretiyle) zorlastirdikca Allah da
onlara (hiikmii) agirlastirdi.”®*” ibn Abbas ise “Onlar kendilerine hiikiim ilk geldigi
zaman herhangi bir inegi kesselerdi emri yerine getirmis olacaklardi. Ancak onlar kendi

59328

islerini zorlastirdikga Allah da hiikkmiinii onlar igin zorlastirdi seklinde bir

degerlendirmede bulunmustur.?

Israilogullarina verilen bu emir ve devaminda meydana gelen olaylar, tesdid ve
tahfif a¢isindan ele alindiginda ilk emirde belli bir kolayligin oldugu, fakat sonradan
tesdide dogru bir gidisatin gerceklestigi g('jrl'ilmektedir.330 Bu gidisata sebep olan sey,
Israilogullarinm isteksizligi ve alayci bir tavir takinmalaridir. Halbuki onlar da “isittik
ve itaat ettik” deseler ve emri uygulasalar isler bu kadar zorlasmayacakti.

Tesdidin bu c¢esidi, yani kullarm kendilerini zora sokmasi seklinde ortaya

¢ikmasi 6rnegi pek rastlanan bir durum degildir. Tesdidin nadir rastlanan bu ¢esidi yine

Israilogullarina gelen hiikiimlerde goriilmektedir. Onlarin tesdide ugramasini ve

%2> Bakara: 1/93.

%6 Hiiseyin Celik, “Israilogullari’nin inekle imtihani”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt. 4, Say1 1, 2016, (Israilogullari’nin inekle Imtihani) s. 76.

327 ibn Ebl Zemenin, 1, s. 150.

328 Taberd, 11, s. 77-79; Serahsi, 11, s. 34.

329 Konuyla ilgili rivayetlerden birinde Israilogullari bahsedilen inegi bulmuslar ancak inek sahibinin
normal ticretinin kat kat fazlasinin istemesi lizerine Hz. Musa’ya gitmisler Hz. Musa onlara “Allah sizin
i¢in kolaylastirmigti ancak siz kendinize zorluk ¢ikarttiniz. Inek sahibini razi edin ve hiikmii de uygulayin.
Israilogullar da iicretini 8deyip onu kestiler.” ilgili rivayet icin bkz. Taberi, II, s. 78.

%0 Serahsi, II, s. 34. Burada Serahsi, ilk emrin tahfif oldugunu belirtmekteyse de biz ilk emrin 6nceki
mutlak herhangi bir emri tahfif etmemesinden dolay: bu kismina katilmamaktayiz. Ciinkii tahfifin olmasi
icin Oncesinde var olan herhangi bir hitkkmiin bulunmasi ve bu var olan hiikmiin kolaylastirilmas: gerekir.
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sebebini Allah Teala ayette mealen soyle bildirmistir: “Yahudilerin yaptiklar:
zuliimlerden, bir¢ok kisiyi Allah’in yolundan saptirmalarindan, kendilerine haram
kilinmasina ragmen faiz almalarindan ve insanlarin mallarin haksiz yere almalarindan
dolayr onlara onceden helal kilinan temiz ve giizel seyleri haram kildik. Onlardan
inkdrct olanlara elim bir azap hazirladik. »31 By ayette haram kilinan temiz seylerin
neler oldugu En’4m suresi 146. ayette aciklanmustir.®*? flgili ayette mealen soyle
burulmaktadwr: “Biz Yahudilere twrnakli hayvanlarin hepsini, koyun ve sigirlarin
swrtlarinda ve bagirsaklarinda bulunanlar veya kemiklerine karisanlar disindaki i¢
vaglarint haram kildik. Onlart haddi asmalar: sebebiyle cezalandirdik. Biz elbette
dogru dogru séyleyenleriz. ~333

Kullarm kendilerini zora Sokmasi seklindeki tesdidin Orneginin fazla
olmamasinin en biiylik etkenlerinden biri de hi¢ siiphesiz Allah Teala’nin ve Hz.
Peygamber’in uyarilaridir. Mesela Allah Teala bu konuyla alakali olarak ayette mealen
soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Ac¢iklandigi zaman hosunuza gitmeyecek ve
stkintrya girmenize neden olacak seyler hakkinda soru sormaywm. Kur’dn’in (vahyin)
inmeye devam ettigi zamanda sordugunuzda size aciklanwr. Allah sizleri onlardan
sorumlu  tutmamistir. (Ciinkii o) Cok bagislayici, merhametli ve kullarina
kolaylastirandir.”3*

Hz. Peygamber de “Kendinizi tesdide (sikint1 ve zorluga) sokmayin zira boyle
yaparsaniz (Allah tarafindan) daha ¢ok tesdide (sikintiya) ugratilirsiniz. Nitekim sizden
onceki bazi topluluklar bunu yaptilar ve Allah da onlar1 daha ¢ok tesdide ugratt.”>*
seklinde uyarilarda bulunmustur. Sahabiler de bu uyarilar1 dikkate almislar ve miimkiin

oldugunca kendilerini zor duruma diisiirecek sorulardan ve taleplerden uzak

durmuslardir.

%31 Nisa: 4/160-161.

332 Kurtubi, VI, s. 215.

%33 En’am, 6/146.

%% Maide: 5/101. Bir sonraki ayette ise dnceki kavimlerden 6rnek vermis ve onlardan ibret almmasini
istemistir: “Sizden onceki topluluklar da buna benzer sorular sormustu ancak sonradan (sorularinin
getirdigi sorumluluklar: yapmamalart nedeniyle) inkdr ettiler ve kiifre diistiiler.”. Maide: 5/102.

%35 Ebi Davad, Edeb 52.
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3.2. ICKINIiN HARAM KILINMASI HUSUSUNDAKIi TESDiD

Islam’m iman, amel ve ahlaka dair emir ve yasaklar1 toplu bir sekilde
indirilmemistir. Bu emir ve yasaklar, Miislimanlarin ibadetten giindelik hayata kadar
her tiirlii islerini diizenlemek maksadiyla yirmi ti¢ yillik bir zaman diliminde peyderpey
gonderilmistir. Bu siirecin bdyle uzun bir zamana yayilmasinda miiminleri yeni bir
diizene hazirlamak, eskiden sahip olduklar1 aligkanliklarin kotii olanlarindan kurtarmak
ve yeni aliskanliklar kazandirmak gibi bir¢ok hikmeti vardir. Igkinin haram kilmisinda
da miiminlerin 6nceki aligkanliklar: dikkate allnmlstlr.336

Ickinin haram kilinmas: siireci dért asamada tamamlanmistir. Bu asamalarin
ilkinde “Hurma agac¢larimin meyvelerinden ve iiziimden icki ve giizel rizklar

337 ayetiyle

ediniyorsunuz. Bunda aklini kullananlar icin ibret alinacak seyler vardur.
ickinin helal riziktan ayr1 zikredilmesi onun makbul bir i¢cecek olmadigi ima edilerek
miiminleri igkinin haram kilinmasi emrine hazirlama siireci baslamigtir.>*®

Sonraki asamada “Sana icki ve kumar hakkinda soruyorlar. De ki: ikisinde de
insanlar i¢in biiyiik biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir. Ancak zararlari faydalarindan
daha ¢oktur. Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: ihtiyactan fazlasin
(infak etsinler). Iste boylece Allah sizlere ayetlerini diisiiniip ibret alasiniz diye

339 ayetiyle, ickinin hem faydalarimin hem de zararlarmm oldugu fakat

acgtkliyor.
zararlarmin faydalarindan daha fazla oldugu bildirilmis ancak haramlig: ile ilgili bir
hiikiim gelmemistir. Burada zikredilen faydalar, sihhi olmayip birtakim maddi
kazanglari ve icilmesinden elde edilen lezzetleri ifade etmektedir.®*® Haram olan
seylerde lezzetin olmasi ise imtihanin bir geregidir.

Bir sonraki asamada “Ey iman edenler! Sarhos oldugunuzda ne dediginizi
bilinceye kadar, ciiniip iken —seferde olmaniz durumu harig- yitkanincaya kadar namaza

341

yaklagmayin. ayetiyle haramlik hilkmii gelmemis olsa da artik miiminler igkiden

%% Turan, 111, s. 145.

7 Nahl: 16/67.

338 Kur’an Yolu, 111, s. 416.

%% Bakara:1/219.

340 Taberd, 111, 676.

%1 Nisa: 4/43. Bu ayet gelmeden once miiminlerin sarhos olduklar1 halde de namaz kildiklari
anlagilmaktadir. Bu ayetin sebebi niizulii ile ilgili olarak sdyle bir rivayet aktarilmaktadir: Abdurrahman
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iyice uzaklastirilmaya baglanmistir. Ciinkii bu ayetle miiminlerin namaz kilabilmeleri
icin ayik olmalar1 sarti getirilmistir. Namaz vakitleri birbiri ardinca geldigi i¢in
miiminlerin sarhos olmaya vakitleri dahi kalmamisti. Ancak yatsi namazi ile sabah
namazi arasinda igebilir hale gelmisler ve icki bagimliligindan kurtulmaya
baslamiglardi. Boylece miiminler haramlik hitkmiine hazir hale getirilmistir.342

Son asamada ise “Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklari seytan

343 ayetiyle ve sonrasindaki

isi birer pisliktir. Onlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz.
“Seytan icki ve kumarla araniza kin ve diismanlik koymak, Allah yolundan ¢evirmek ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgegtiniz degil mi? ~344 ayetiyle icki tamamen haram
kilmmistir. Miiminler daha 6nceki agsamalardan gectiklerinden dolay1 bu emri uygulama
konusunda herhangi bir sikint1 gekmemis ve igkiyi hemen terk etmislerdir.

Herhangi bir seyin serbest olmasi kolaylik, yasak olmasi ise zorluk kapsaminda
oldugundan ickinin haram kilinmas1 tesdid konusunda ele almabilir.**° Ickinin haram
kilimmasiin tesdid olarak ele alinmasindan hareketle 6nceden igki i¢cen ancak sonradan
Miisliman olan bir kisiye ve topluma bu aliskanliklarindan kurtulmalari i¢in ilgili
hiikkiimler asamali olarak uygulanabilir. Ik Miisliimanlar {izerinde bdyle bir
uygulamanin takip edilmesinin olumlu sonuglarma sonraki toplumlarda da ulagmak
ancak benzer bir uygulamayla miimkiindiir. Ciinkii aligkanliklar bir anda ortaya
¢cikmadigi gibi bir anda da yok olmazlar ve onlardan kurtulmak da kolay olmamaktadir.

Aligkanliklardan kurtulmak i¢in atilacak adimlarin 6ncesinde birtakim hazirliklar
yapilmali ve sonrasinda aliskanliklarin tekrar etmemesi igin birtakim Onlemler
almmalidir. Aksi takdirde istenilen amaca ulagsmak pek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii
aliskanliklardan bir anda kurtulmaya calismak ¢ok biiyiikk bir ihtimalle ters bir etki
yapacaktir. Insanin ruhu da bedeni gibidir. Ruh, bedenin ilacin kullanimmda verdigi

tepkilerin benzerini manevi ilaglarin alimmda verir. Hikiimler indirilirken insanin bu

b. Avf ve birkag¢ arkadas1 sarhos olana kadar igki igmisler sonrasinda namaza durmuslar namazi kildiran
Abdurrahman b. Avf (bagka bir rivayete gore Hz. Ali) kafir(in suresini ‘De ki ey kafirler! Ben sizin
taptiklariniza taparim. Siz de benim taptigima taparsiniz.” seklinde karistirarak okumasi iizerine ‘Ey iman
edenler! Sarhosken namaza yaklagsmayin’ ayeti inmistir. Taberi, VI, s. 45-46.

32 Kur’an Yolu, 11, s. 69.

%43 Maide: 5/90.

** Maide: 5/91.

#°Gerbest olan her sey iyidir diye bir kaide yoktur. Yasaklarda da hikmetler olabilir. islam’mn
yasakladiklar1 seylerde hikmeti tespit edilsin veya edilmesin elbette kullarn menfaati gozetilmistir.
Ickinin haram kilinmas1 hikmetleri agikca zikredilenler arasimdadur.
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yapist dikkate alinmigtir. Sonradan Miisliiman olanlarin da boyle bir tabiat1 oldugu i¢in
onlara uygulanacak hiikiimlerde tesdid ve tahfif metoduyla hareket edilmelidir. Ancak
bu metot sonradan Miisliiman olan her kisiye uygulanmaz. Bu metodun kendisine

uygulanacagi kisiler bu tiir kotii aligkanliklara hastalik derecesinde bagimli olanlardir.
3.3. ORUCUN FARZ KILINMASI HUSUSUNDAKI TESDiD

Orug, Arapcada “tutmak ve uzak durmak™* gibi anlamlara gelen savm
kelimesinin Tiirkgedeki karsiligidir. Istilahta ise orug, “ibadet niyetiyle, fecr vaktinden
aksama kadar yemekten i¢mekten ve cinsel iliskiden uzak durmak” demektir.3’

Orucun tutulmasini emreden ayette kullanilan “Sizden oncekilere farz kilindig

348 ifadesinden orucun kokli bir ibadet oldugu anlasiimaktadir. Nitekim Islam

gibi
oncesi Mekke toplumunda da orug¢ ibadeti biliniyordu. Cahiliye doneminde Kureys
kabilesi agure giinii orug tutardi. Hz. Peygamber de onlarla birlikte asure gilinleri orug
tutardi. Medine’ye hicretinden sonra da tutmaya devam etti. Hz. Peygamber,
Yahudilerin de aym1 giinde orug tuttuklarini gérdiigiinde onlara “Neden bu giinde orug
tutuyorsunuz?” diye sormus, Yahudiler: “Bugiin, Allah Teala’nin Hz. Musa’y1
kurtardig1 giindiir, o ylizden orug tutariz.” seklinde cevap vermislerdir. Bunun {izerine
Hz. Peygamber “Bizim Hz. Musa ile hak iliskimiz sizinkinden daha fazla” buyurarak
miiminlere de o giinde orug tutmaya devam etmelerini emretmisti.**® Ramazanda orug
tutmak farz kilinana kadar bu orug¢ tutulmus, sonraki siiregte ise asure giiniindeki orucu
dileyen tutmaya devam etmistir.**°

Ramazan aymda orug¢ tutmanin farz kilinmasi hicretin ikinci senesinde meydana

351

gelmistir.™" Miminlere bu emri bildiren ayette mealen s0yle buyrulmaktadir: “Ey iman

8 Ciircani, s. 210; Zeyyat ve digerleri, s. 529.

7 Ciircani, s. 210; Isfahani, s. 292. Orug ibadeti i¢in “amelsiz amel/yapmamakla yapilan ibadet” gibi sira
dis1 bir tanimlama da yapilmistir. Eb’1-KAsim Ismail b. Abbad b. E1-Abbas et-Talekani Sahib b. Abbad,
el-Muhit fi’l-Liiga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin, 1. Baski, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1994, VIII, s.
207.

%% Bakara: 1/183.

9 Rivayetlerde sadece asure giinii degil her ay ii¢ giin orug tutuldugu da zikredilmistir. Bkz. Cessas,
Fusdl, II, s. 224; Ziirkani, II, s. 173; Kur’an Yolu, I, s. 276.

0 Taf, I1, s. 305.

%! Kur’an Yolu, I, s. 276.
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edenler! Sakinasiniz diye orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz
kilindi.

Ayette zikredilen “sizden Oncekiler” ifadesinden kastedilenlerin Hristiyanlar,
Yahudiler veya ehl-i kitabn tamaminin oldugu konusunda farkli rivayetler
aktarilmustir.®®® Ancak ayetteki ifadenin genel bir ifade olmasndan ve 6nceki
immetlerde de farz kilinmis olmasindan hareketle onceki {immetlerin hepsinin kast
edilmis olmas1 daha kapsayic1 bir yorumdur. Ciinkii orucun sekli ve siiresi farkli inang
ve kiiltiirlere sahip toplumlarda degismekteyse de®* 6z itibariyle ayni noktada
birlesmektedir. Bu 6z ise nefsi terbiye etmek amaciyla herhangi bir seyden belli bir siire
uzak durmaktir.

Orucun farz kilindiginin bildirildigi ayetin devaminda farz kilinan orucun ne
zaman tutulacagi, ne kadar siirecegi ile ilgili bilgiler verilmektedir: “Orug, sayili
giinlerdedir. Sizden kim o giinlerde hasta veya yolculukta olursa -tutamadiklar: giinler
kadar- baska giinlerde tutsunlar. Oruca giicii yetmeyenler (zorlukla gii¢ yetirenler) ise
bir yoksulu doyuracak kadar fidye versin. Her kim de yapmas: gerekenden fazlasini
vaparsa kendisine iyilik yapmis olur. Oru¢ tutmaniz bilirseniz sizin i¢in daha
haywhdir. ~355

Ayette zikredilen orug tutmaya giicii yetmeyenlerin (zorlukla gii¢ yetirenlerin)
kimler oldugu hakkinda farkli yorumlar yapilmakta, bu kisilere yaslilar, hamileler ve
cocuk emziren kadinlar érnek olarak verilmektedir.**® Ayet hakkinda farkli yorumlarin
yapilmasinin nedeni “4isiki Gl Je 3 ifadesidir. Ciinkii bu ifade hem gii¢ yetirmek
hem de gii¢ yetirememek manasinda kullanilmaktadir. ifadenin bir baska manas1 ise

zorlukla yerine getirmektir.®’

Ayetin biitiinliigli agisindan dogru mana verebilmek i¢in
bu ifadeye “zorlukla yerine getirenler” veya “gii¢ yetiremeyenler” anlami verilmesinin

gerektigini sdyleyen miifessirler, anlamm tamamlanmasi i¢in gereken olumsuzlugu

%2 Bakara: 1/183.

33 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 214-215; Kur’an Yolu, 1, s. 276-277.

%% Yemek, igmek ve cinsel iliskiden uzak durmakla tutulan orug disinda -susma orucu gibi- farkli sekilde
tutulan oruglar vardir. Mesela Hristiyanlarda oru¢ tutmak genellikle perhiz uygulama seklinde
gerceklesmektedir. Farkli inanglara ve kiiltlirlere sahip toplumlarin orug tutma sekilleri ve siireleri i¢in
bkz. Ali Thsan Yitik, “Orug”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII, s. 414-416.

%% Bakara: 2/184.

%6 Kur’an Yolu, 1, s. 279.

%7 Zemahserd, 1, s. 380-381.
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saglamak adma ifadenin basma “¥” takdir etmisleridir.**® Bazi miifessirler ise « Gl e 5
4L jfadesindeki zamirin genel kabuliin aksine oruca degil fidyeye dondiigiinii ve bu
takdirde ifadenin anlammin “fidye vermeye giicii yetenler” oldugunu belirtmistir. Bu
goriiste olan miifessirler, bu hiikiim indigi zaman hem oru¢ tutmaya hem de fidye
vermeye giicli yetenlerin bu ikisi arasinda tercih yapabildiklerini ancak sonradan bu
hitkmiin kaldirildigini séylemislerdir.**°

Bu ayet indigi zaman miiminlerden bazilar1 orug¢ tutmaya heniiz tam olarak hazir
olmadiklar1 i¢in bu ibadeti uygulamada zorlanmislardir. Bundan dolay: zorlukla
tutanlara -fidye vermek kaydiyla- oru¢ tutmama noktasinda ruhsat taninmustir. Daha
sonraki slirecte ise bu ruhsat kaldlrllmlstlr.36° Orug tutmakta zorlananlarla ilgili hitkmiin
kaldirildig1 noktasinda genel bir kabuliin varligiyla beraber hiikmiin gegerliligini
stirdiirdiigtini kabul eden alimler bu gruba girenlerin gergevesini genisletmislerdir. Bu
alimlere gore mesela dokiimciiliik, maden is¢iligi ve hamallik gibi zor sartlar altinda
calisan kisiler bu gruptandir ve orug tutmalar1 halinde zarar goreceklerse orug tutmak
yerine fidye verebilirler.**

Daha sonrasinda farz kiliman orucun sinirlarinin net olarak c¢izildigi su ayet
inmistir: “Insanlar icin hidayet rehberi ve apagcik bir delil olan Kur’an Ramazan ayinda
indirilmistir. Her kim bu aya ulasirsa orug tutsun. Kim de hasta veya seferde olursa
baska giinlerde tutsun. Allah size kolaylik diler, zorluk istemez. Bu, sayiy
tamamlamaniz ve hidayete ulastirdigi icin Allah 1 yiiceltip siikretmeniz igindir. ~362

Orug farz kilimmadan 6nce istege bagh olarak ve birkag giin olarak tutuluyordu.
Daha sonraki siirecte bir ay boyunca farz olarak tutulmasi emri geldi. Dolayisiyla bu

emir tesdid kapsamindadir. Ancak orucun farz kilinmasi -her ne kadar- tesdid igerse de

358 Zemahseri, 1, s. 380-381; Nesefi, [, s. 159; Eba Hayyan, 11, s. 42.

%9 Mataridi bu goriisii zayif goriis olarak ele almus ve delil olarak ayetin sonundaki “orug tutmamiz sizin
icin daha hayirlidir” ifadesini gostermistir. Oncesinde giic yetiremeyenler denilip sonrasinda tutmaniz
daha hayirlidir denilmesi anlamsiz olur. Dolayisiyla boyle bir takdirde bulunmak miimkiin degildir
demistir. Mataridi, I, s. 356; Yunus Emre Gordiik, “Bakara Siresi 184. Ayetin Neshi Meselesi ve Sah
Veliyyullah ed-Dehlevi’nin Bu Konudaki Sira Dis1 Yorumu”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 2019, Say1: 51,
s. 37.

%0 Nesefi, I, s. 158-159. Ayetle ilgili diger bir yorum ise ayetteki hiikmiin yashlar i¢in oldugu ve
kaldirilmadigidir. Bkz. Taberd, 111, s. 169.

1 ibn Astir Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir et-Ttnisi, et-Tahrir ve’t-Tenvir,
Dari’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, I, s. 166-167; Kur’an Yolu, I, s. 276-279. Hikmiin kaldirildigini
sOyleyenler ile hiikkmiiniin gegerliliginin silirdiigiinii soyleyenler arasinda sdyle bir gorlis de
benimsenebilir: Hiikiim genel olarak kalkmistir ancak benzer sartlara sahip kisilerin de aliskanlik
kazanabilmeleri adina gegici siireligine gegerli olabilir.

%2 Bakara: 2/185.
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beraberinde birtakim kolayliklar saglanmistir. Allah’in kolaylhig: diledigi ve zorlugu
istemedigi bildirilmis, bu kapsamda hasta veya seferde olanlara bagka giinlerde
tutmalar1 i¢cin miisaade verilmistir.

Orucun farz kilinmasindan once birtakim hazirliklar yapilmistir. Mesela bu
hiikkmiin Mekke doneminde degil de Medine doneminde inmesi bu hazirliklardan biridir.
Diger bir¢ok hiikmiin inmesinde oldugu gibi bu hiikkmiin inmesinde de hikmetle hareket
edilmis ve olumlu neticeler alinmustir. Giiniimiizde de Islam’in emir ve yasaklarmni
yerine getirmeye yeni baslayanlar i¢in buna benzer bir metot takip edilebilir. Bu metot
cercevesinde nafile oruglar tutulmasi yoniinde tavsiyeler vermek, orucun faydalarmi
anlatmak ve tutulacak oruglar neticesinde ulasilacak ecirlerden bahsetmek gibi

adimlarla farz olan oruca hazirlanabilirler.

3.4. ZEKATIN FARZ KILINMASI HUSUSUNDAKI TESDiD

59363

Zekat sozliikte “artma, arinma, tezkiye, temizlenme ve pak olma gibi
manalara gelmektedir. Istilahta ise zekat, “belli bir miktar zenginlige ulasanlarin
2,364

mallarindan belli siniftan olanlara -ibadet niyetiyle- vermeleri gereken paydir.
Zekatm farz kilinma siirecinin iki asamada tamamlandigi sdylenebilir. Bu
asamalardan ilki sadaka vermenin ve fakirleri doyurmanin tesvik edilmesi, ikincisi ise
zekatin farz kilmmasi asamasidir. Sadaka vermenin ve fakirleri doyurmanin tesvik
edildigi ayetler Mekke doneminde inmistir. Bu ayetlerde zekat kelimesiyle birlikte
sadaka, malum bir hak, infak, maun, it’am ve ihsan kelimeleri de kullanilmistir.*®®
Zekatm farz kilinmasi ise Medine doneminde inen ayetlerle tamamlanmustir. 366
Zekatm farz olarak emredilmesinden 6nce inen bir¢ok ayette sadaka vermek ve

akrabay1 gozetmek tavsiye edilmistir. Mesela; “Akrabaya, miskine ve yolda kalmislara

hakkini ver. Bu, Allah’in rizasimt kazanmak isteyenler icin daha hayirlidir. Onlar

%3 jbn Manzfr, XIV, s. 358.

%% Ciircani, s. 184. Zekatin tamminda mezhepsel farkliliklar etkili olmustur. Mesela Hanefiler zekéti
tanimlarken zekatin fiill olusundan hareket ederken Safiiler, mal olmasimndan hareket ederek
tamimlamalarda bulunmuslardir. Yasin Akan, Hanefi ve Safiilerin Zekatla Ilgili Farkli Gériisleri ve
Delilleri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri,
2017,s. 9.

%5 Kur'an Yolu, IV, s. 10; Zeki Halis, Tencim@’l-Kur’an (Kur’an’in Parca Parca Inmesi),
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2012, s. 250.
%6 Kur’an Yolu, 111, s. 56.
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~387 ayetinde kiginin malinda baskalarmin hakkinm oldugu

kurtulusa erecek olanlardir.
haber verilmis, bu malda hakki olan gruplardan {i¢ tanesi zikredilmistir. Medine
doneminde zekatin kimlere verilecegi bildirilmeden dnce inen bu ayette, bahsi gegen li¢
grubun zikredilmesiyle toplumun onlar1 her zaman gézetmesinin gerekliligine isaret
edilmistir.>*®

Mekke doneminde inen bircok ayette miiminlerin ozellikleri zikredilirken
onlardan soyle bahsedilmektedir: “Onlar namazlarint kilar, zekdtlarin verir ve ahiret
giiniine kesin olarak inanmirlar. 369 By ve benzeri ayetlerde miiminlerin giizel ve takdire
sayan davranislarindan bahsedilirken genellikle “zekdt: verin” seklinde emir kalibinda
degil, “onlar zekdtlarimi veririler” formundaki haber kalibinda ifadeler
kullanilmistir.3”® Ayrica bu ayetlerde gegen zekat kelimesi, farz olan zekat anlaminda
degil mutlak surette sadaka verme anlammdadir.®"*

Bu siiregte Miiminlere mallarmi1 sadece kendi cabalariyla kazanmadiklari
ogretilmistir. Tiim bunlarin aslinda Allah’in kendilerine verdigi bir nimet oldugu ve bu
nimette bagkalarinin da payr oldugu bildirilerek mal ve milk konusunda biling
olusturulmustur. Bu bilingle beraber miiminler artik -farz olarak- zekat vermeye hazir
hale gelmislerdir*”> Bu hazirliklarin tamamlanmasmm ardindan zekat, Medine
déneminde hicretin ikinci yilinda farz kilmmus,*”® bu emri bildiren ayette mealen soyle
buyrulmustur: “Onlarin mallarindan kendilerini temizleyecek bir sadaka (zekat) al ve
onlara dua et. Senin onlara dua etmen onlar icin sekinet (huzur) kaynagidir. Allah her
seyi hakkiyla isiten ve bilendir.”"* Bu ayetin, imkani oldugu halde Tebiik seferine
katilmayan birkag¢ kisinin durumuyla alakali olarak indigi rivayet edilmistir. S6z konusu
rivayete gore onlar yaptiklar1 yanlist fark edip tevbe etmisler ve mallarin1 Hz.
Peygamber’e getirip ondan kendileri i¢in dua etmesini istemislerdir. Fakat Hz.

Peygamber onlara bu konuda hiikim bulunmadigmi dolayisiyla mallarindan

%7 Raim: 30/38.

38 Kur’an yolu, IV, s. 318; Yusuf el-Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 2. Baski, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut,
1973, 1, s. 58.

%9 A’raf: 7/156; Mii’mintin: 23/4; Neml: 27/3; Lokméan: 31/4.

370 Halis, s. 254.

371 Kur’an Yolu, 111, s. 56.

%2 Neyi infak edeceklerini sormalari onlarin zekdtm farz olmasma ne kadar da hazir olduklarim
gostermektedir. Bakara: 2/219; Halis, s. 256.

*8 By konuda farkli goriisler olsa da genel kanaat bu yondedir. Kur’an Yolu, II, s. 56; Halis, s. 257.

4 Tévbe: 9/103.
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almayacagmni belirtmistir.*”> Ayet her ne kadar bu olay i¢in inmis olsa da “sebebin
hususiligi hiilkmiin umumiligine engel degildir” kaidesi geregi bu ayetle zekatin tiim
Miisliimanlara farz kilindig1 séylenmistir.>®

Bu ayette zekat farz kilmmis ancak ne kadar maldan hangi oranda zekat
verilecegi bildirilmedigi gibi zekat: verecek ve alacak kisilerde bulunmasi gereken

sartlar da zikredilmemistir.*"’

Zekatm kimlere verilecegi konusu bagka bir ayetle
bildirilmis®"® ancak zekat verecek kisinin malinin nisap miktari, zekat verilecek miktar
gibi bazi hiikiimler ayetlerde bildirilmemis, detaylarm agiklanmasi Hz. Peygamber’e
birakilmistir. Bununla beraber ayet ve hadislerin anlasilmasindaki farkliliklardan dolay1
Fikhi mezhepler arasinda zekatla ilgili baz1 konularda farkliliklar gém"ﬂmektedir.379
Ayetlerde zekatin farz kilinmasi siireci genel hatlariyla tamamlanmistir. Zekatin farz
kilimmasida dinen zengin olanlar i¢cin bir tesdid olsa da toplumun refahi, maslahati,
birlikteligi ve diger birgok faydasi i¢in gereklidir. Zekatin farz olmasi zenginler igin
goriiniiste tesdid olsa da asil itibariyle onlara da katkisi vardir. Ciinkii onlar bu sayede
ayette de ifade edildigi gibi “femizlenir ve armirlar” ¥ Allah’in her hiikmii bir rahmet
icerir. Dolayisiyla hiikiimler arasinda tesdid de olsa tahfif de olsa elbette bir rahmet
vardir. Her haliikarda kullarin maslahat1 gozetilmistir. S6z gelimi bazi hiikiimler
diinyevi anlamda tesdid icerse de uhrevi anlamda veya hem diinyevi hem uhrevi
anlamda bir rahmet icermektedir.

Zekatin farz kilinma siireci tesdid ve tahfif cercevesinde ele alindiginda once
tahfifin sonra tesdidin geldigi goriilmektedir. Ciinkii sadaka verilmesi konusunda
serbestlik varken zekdt verme zorunlulugu gelmistir. Bu tespite binaen sunlari
sOyleyebiliriz: Zekatin farz oldugunu bildiren ayetin hiikkmii gecerli olmakla birlikte
oncesinde gelen hiikiimlerin de gecerliligi devam etmektedir. S6z gelimi bu siirecin
nesihle degil tedrici yontem kapsaminda ele alinmasi ve bu kapsamda mensuh sayilan

hiikiimlerin nafile olarak hiikmiiniin devam etmesinin gerekliliginin dillendirilmesi,

375 Kur’an Yolu, 111, s. 55.

%7® Ebi’l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali Tlkiya el-Herrasi et-Taberi, Ahkamii’l-
Kur’an, 1. Baski, Dérii’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, 111, s. 216-217; Halis, s. 257.

77 {lkiya el-Herrasi, I11, s. 217.

378 Tgvbe, 9/60.

319 Kur’an Yolu, 111, s. 57.

380 Tgvbe, 9/103.
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neshe alternatif ¢6ziim metotlarinin olusturulabilecegini gostermesi adina dnemli bir

cabadir.*®

3.5. FAIZIN HARAM KILINMASI HUSUSUNDAKI TESDID

Tiirkgede faiz olarak kullanilan Arapgadaki riba kelimesi sozliikte “artmak,
artirmak, (bitki vb. seyler i¢in) yetismek ve yiikselmek,”*® gibi manalara gelmektedir.
Istilahta ise “Akit yapan iki kisiden birinin sart kostugu, karsiligi olmayan bir
fazlaliktir.”*® Faizin iki cesidi vardir. Birincisi vade karsiliginda 6nceden sart kosulan
fazlaliktir ve ribe’n-nesie olarak adlandirilir. Ikincisi ise ayni cins mallarin degisimi
esnasinda birinin digerinden fazla sayilmasiyla meydana gelen faiz ¢esidi olup ribe’l-
fadl olarak adlandirilir.®*

Cahiliye doneminde daha ¢ok yaygin olan faiz ¢esidi ise sOyle cereyan
etmekteydi: Bir kisi bir bagkasina belirli bir vade ile borglanir, vadesi doldugunda
alacakli bunu ister de bor¢lu olan kisi veremezse alacakli bor¢luya borcunu édemesi
veya 0demeyi ertelemesi karsiliginda borca faiz eklemek {izere iki segenek sunardi.
Borglu olan kisi ise genellikle zor durumda oldugundan 6deme ertelenir ve bu sekilde
bor¢ da kat kat artardi.>®® Basta cahiliye doneminde yaygin olan faiz ¢esidi olmak {izere
tiim faiz c¢esitleri haram kilimmuistir. Bu silire¢ dort asamada ger<;ekle$mi$tir.?’86

Faizden ilk bahseden ayet -hatta Mekke doneminde inen ayetlerden faizle ilgili
olan tek ayet- Rum suresinin 39. ayetidir. Burada Allah Teild mealen soyle
buyurmaktadir: “Insanlarin mallar: icerisinde artsin diye faizle verdiginiz seyler Allah
katinda artmaz. Ancak Allahin rizasim gozeterek verdiginiz zekatlar artar. Iste kat kat
artiranlar bu kisilerdir.”®®" Bu ayetle miiminlere faiz alip-vermenin giizel bir is

olmadig1 hissettirilmistir.*®® Ayrica onlar1 zekata —o dénem i¢in sadakaya- yonlendirmis

31 Bkz. Halis, s. 261; Ali Riza Giil, “Kur’an’daki Infak Kavraminin Anlam Yelpazesi”, Dini Aragtirmalar
Dergisi, Cilt: 8, Sayi: 22, 2005, s. 257.

382 7eyyat ve digerleri, s. 326.

%83 Ciircani, s. 178,

384 Circani, s. 178.

%85 Ciircani, s. 178; Halis, s. 244.

%% Kur’an Yolu, I, s. 669-671; Halis, s. 239-240.

87 Raim: 30/39.

%88 Miifessirlerin gogu ayette gegen “faiz”den kastin, “malinin artmasmni umarak/verdiginin daha fazlasin
alma niyetiyle verilen hediyeler” oldugunu soylemistir. Matiridi, XI, s. 199. Ayette hos goriilmeyen sey
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ve bu vesileyle miiminler yasaklanacak olan faizden sogutulmaya baglanmistir. Asil
hiikkiimler gelmeden once bdyle adimlarin atilmasinda tesri faaliyetinin hikmetli bir
sekilde tamamlandigi goriilmektedir. Nitekim hiikiimlerin inmesinde bu tiir 6n
hazirliklarin  olmamasi durumunda insanlarin yillardir yapageldikleri islerden
vazgecmeleri pek miimkiin gériinmemektedir.

Miiminleri faiz konusunda uyaran ve onlar1 faizin yasaklanmasina hazirlayan bir
baska ayette ise mealen soyle buyrulmaktadir: “Yahudilerin yaptiklar: zuliimlerden,
bir¢ok kisiyi Allah’in yolundan saptirmalarindan, kendilerine haram kilinmasina
ragmen faiz almalarindan ve insanlarin mallarim haksiz yere almalarindan dolay:
onlara onceden helal kilinan temiz ve giizel seyleri onlara haram kildik. Onlardan
inkdrct Olanlara elim bir azap hazirladik. ~389

Allah Teala, bu ayetle Israilogullarma faizi yasakladigmi ancak onlarm yasaga
uymadiklarimi ve bundan dolay1r hem diinyada hem de ahirette azaba carptirilacaklarini
bildirerek benzer bir yasagin gelecegini miiminlere hissettirmistir.>*® Bu sekilde faiz
konusunda gelecek olan yasaga neredeyse hazir hale gelen miiminlere bu noktada kismi
yasak bildiren ayet inmistir. Ilgili ayette mealen soyle buyrulmaktadw: “Ey iman
edenler! Kat kar artirilmis faizi yemeyin. Allah’tan korkun (sakimin) ki kurtulusa
eresiniz.”>** Bu ayette faiz haram kilmmis ancak sadece bir ¢esidi zikredilmistir.
Burada faizin bir c¢esidinin yasaklanmasi digerlerinin helal oldugu anlamina
gelmemektedir. “Kat kat faiz yemeyin” seklinde bir kaydin konulmas1 Mekke’de yaygin
olan faiz ¢esidi (borcun zamaninda 6denmemesi sonucu eklenen ve kat kat artan faiz
cesidi) yasaklandiginin vurgulanmasi amaciyladir.

Faiz konusunda nihai diizenlemeyi bildiren ayetler inmis, bu ayetlerde kesin ve
net ifadeler kullanilmistir. Ilgili ayetlerde mealen soyle buyrulmaktadir: “Faiz yiyenler,
seytan ¢arpmis kimse gibi kalkarlar. Ciinkii onlar ‘Aligveris faiz gibidir’ demektedirler.
Allah alisverisi helal faizi ise haram kilmigtir. Kime Rabbinden bir ogiit gelir de bu
yvaptigindan vazgegerse onceden aldigt onundur. Onun durumu da Allah’a kalmistir.

Kim de (rabbinden 6giit gelmesine ragmen) yaptigina donerse (faiz yemeye devam

fazlalagmas1 amactyla verilen hediyeler olsa dahi bu uygulamanin akitteki faize benzemesi dolayisiyla
boyle bir yasaklama, faizin haram kilinisina bir hazirliktir.

%89 Nisa: 4/160-161.

%% Halis, s. 243.

9L Ali fmran: 3/130.

392 Kur’an Yolu, 1, s. 669-671.
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ederse) cehennem ashabindan olur. Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir. Allah
faizle kazanilan mallart yok eder sadaka ile kazanilanlari ise artirir. Allah highbir
giinahkdr nankorii sevmez. Iman edip salih amel isleyenler, namazlarim kilanlar ve
zekdtlarint verenlerin ecri (sevabi) Allah katindadwr. Onlara herhangi bir korku yoktur
ve onlar iiziilmeyeceklerdir Ey iman edenler! Allah’tan korkun (sakinin) ve iman
edenlerdenseniz faizden arta kalan: terk edin. Eger bunu yapmazsaniz Allah’a ve
Resuliine savas actigummizi bilin. Tevbe ederseniz anaparaniz sizindir. Bu sekilde
zulmetmemis (haksizlik ~ etmemis) ve  zulme ugramamis (haksizliga
ugramamig)olursunuz. ~393

Faizin haram kilindigmi bildiren ayetlerden sonra zekattan ve sadakadan
bahsedilmesi manidardir. Boyle bir bahsin sebebinin, faiz alinip verilmesinden dolay1
toplumda meydana gelen zedelenmelerin telafi edilmesinin yolunu gostermek ve
miiminleri hayra tesvik etmek oldugu sdylenebilir. Hiikiimlerin hazirlik yapilmadan bir
anda indirilmesi durumunda toplumun bu hiikiimlere kars1 olumsuz tepkiler verecegi,
yasaklamalar1 kabul etmeleri durumunda ise Onceki aligkanliklarmdan dolay: biiyiik
bosluklar olusacagi, toplumun ise bu bosluklar1 yine yanlis uygulamalarla doldurmaya
girisebilecegi, hatta yasaklanan seyin daha cazip hale gelebilecegi, dolayisiyla yasaklar
koymanin basarisizlikla neticelenebilecegi a$ikﬁrd1r.394 Tesdid ve tahfif metodu
cercevesinde hiikiimlerin inmesiyle bu tehlikelere karsi dnceden tedbir alinmis ve Onii

kapatilmistir.

3.6. MiIRASIN TAKSIMATI HUSUSUNDAKI TESDiD

Arapcada irs (virase) kokiinden tiireyen miras sozliikte, “bir seye sahip olmak,

kisinin geride biraktiklari, bakiye”**®

gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta miras, “vefat
eden bir kisinin geride biraktig1 mallar ve haklarr” olarak tanimlanmaktadir.**® Cahiliye
déneminde mirasgi olmak “nesep, anlagsma ve evlatlik edinme” seklinde {i¢ grup igin
miimkiindii. Cahiliye doneminin genel anlayisinda oldugu gibi miras anlayisinda da

birtakim fitrata aykirt uygulamalar vardi. S6zgelimi kadmnlara ve ¢ocuklara nesepten

393 Bakara; 2/275-279.

%% Halis, s. 240-241.

%% fbn Manzir, 11, 199-200.

3% Hamza Aktan, “Miras”, DIA, istanbul, 2005, XXX, s. 143.
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dolay1 hak ettikleri miras, savaslara ve yagmalara katilmadiklar1 igin verilmezken®®’
anlagsma yoluyla normal sartlarda mirasta hakki olmayanlara pay verilirdi. “Anlagma”
ile gerceklesen mirasgilik soyle cereyan etmekteydi: “Iki kisi, aralarmdan birinin
cinayet islemesi durumunda 6denmesi gerekecek diyetin digeri tarafindan 6denmesi ve
ikisinden birinin 6lmesi durumunda digerinin &len kisiye miras¢r olmasi iizerine
anlagirlardi.”*%

Fitrata aykir: tiim uygulamalara son veren veya onlar1 diizenleyen Islam, bu
carpik anlayist da oldugu hal lizere birakmamis diizeltmistir. Bu islem yapilirken yine
aniden ve toplu bir sekilde degil de asama agsama toplum hazir hele getirilmek suretiyle
gerceklestirilmistir. Mirasla ilgili hiikkiimler birgok ahkam ayeti gibi hicretten sonra
gelmistir. Bu hiikiimlerden ilki bir yoruma gore ensar ile muhacirin birbirine mirasg¢i
olabilecegini bildiren Enfal suresi 72. ayetidir. Bu ayette mealen sdyle buyrulmaktadir:
“Iman edenler, hicret edenler, mallariyla ve canlariyla Allah yolunda cihad edenler ile
(muhacirleri) barindiranlar ve onlara yardim edenler birbirlerinin velileridirler. Hicret
etmeyenlerin ise hicret edene kadar herhangi bir velayetleri soz konusu degildir. Eger
sizden yardim isterlerse onlara aranizda anlasma yaptiklariniz haricindeki topluluklara
karst onlara yardim ediniz. Allah yaptiklarinizi g(')'rmektedir.”399

Mirasla ilgili hiikiimlerin ilkinde ensar ile muhacir arasinda miras¢i olmaya izin
verilmesi hikmetli bir adimdir. Ciinkii onlar 6nceden alisik olduklar1 “anlagsma” yoluyla
mirasgiliga benzer bir mirasgilikla karsilastiklarindan boyle bir miras¢ilik hitkmiinii
kabul etmede pek zorluk ¢ekmemislerdir. Ensar ile muhacir arasinda mirasg¢iliga izin
verilmesine dair gelen bu hiikmiin gegis i¢in konuldugu séylenebilir. Ciinkii bu sayede
miiminler gelecek olan diger hiikiimlere hazirlanmislardir.*® Bu gegis hiikmiinden
sonra bir baska ara hiikiim bildiren ayet inmistir. Akrabaya vasiyet etmenin gerekliligini
bildiren hiikkmii agiklayan bu ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Sizden birine éliim
geldigi zaman, geride haywr (mal) birakmissa anne-baba ve akrabalarina mesru bir
401

vasiyette bulunmasi, miittakiler (Allah’tan sakinanlar igin) bir hak olarak farz kilind.

Cessas, ayette gecen “hayir” lafzindan “malin” kastedildigi hususunda herhangi bir

397 Aktan, “Miras”, s. 143.
38 Halis, s. 262.

399 Enfal: 8/72.

40 Aktan, “Miras”, s. 143.
401 Bakara: 2/180.
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ihtilafin olmadigini, ancak miktar1 hususunda birtakim goriis ayriliklarmin oldugunu

belirtmistir.*?

Birakilacak mallarda anne-baba ve akrabalara vasiyet etmenin farz
1<1hnmas1y1a403 miras¢1 olmada asil hak sahibi olanlarin bu kisiler oldugu hissettirilmis
ve bu vesileyle miiminler mirasla ilgili diger hiikiimlere hazir hale getirilmistir.

Mirasin kimlere verilmesi gerektigi konusunda bilin¢ sahibi olmaya baslayan
miiminler i¢in hiikiimler inmeye devam etmektedir. Bir baska ge¢is hiikmiinde ise
miras¢ilik konusunda anne-babanin ve akrabalarin diger miiminlerden ve muhacirlerden
oncelikli oldugu bildirilmektedir. Bu hiikkmii bildiren ayette mealen soOyle
buyrulmaktadir: “Daha sonradan iman edip hicret eden ve sizinle birlikte Allah yolunda
cihad edenlere gelince, iste onlar sizdendir. Allah’in kitabinda, kan akrabalar
birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar. Siiphesiz Allah hakkiyla istendir, hakkiyla
bilir.”***

Mirasla ilgili son hiikiimler Nisa suresinde yer almistir. Bu hiikiimlerde oncelikle
kadinlara da mirasta pay verilmesi gerektigi bildirilmis ancak miktar1 hususunda
herhangi bir ac¢iklama yapilmamistir. Kadmlara pay verilmesinin gerektigini bildiren
ayette mealen sOyle buyrulmaktadir: “Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak)
bwraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan
kadinlara da bir pay vardwr. Allah, birakilanmin azindan da ¢ogundan da bunlari farz
kilinmis birer hisse olarak belirlemi§tir.”405

Bu ayette ve sonrasinda gelen ayette cahiliye doneminde kendilerine mirastan
herhangi bir pay verilmeyenlerden hakki olanlara pay verilmesi gerektigi
bildirilmistir.*® Bu diizenlemelerle birlikte mirasm nasil taksim edilecegi ve kimlere

verilecegi netlesmeye baglamis ve miiminler artik bu konuda gelecek hiikiimlere hazir

hale gelmislerdir.

402 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 1, s. 202.

“%Cessas, ayetteki emrin farz degil tavsiye niteliginde oldugu iddialarma ve delillerine yer verip
degerlendirmesini yapmaktadir. Bu iddialar, delilleri ve degerlendirmeleri i¢in bkz. Cessas, Ahkamii’l-
Kur’an, I, s. 202-203.

4% Enfal: 8/75. Bu ayetle hemen hemen ayni1 manaya sahip bir baska ayette mealen sdyle buyrulmaktadir:
“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha once gelir. Onun esleri de miiminlerin analaridir.
Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in kitabina gore (miras konusunda) birbirleri igin (diger)
miiminlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler. Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska. Bu
(hiikiim) Kitap 'ta yazilidir.” Ahzab: 33/6.

“% Nisa: 4/7.

%% flgili ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Miras taksiminde (kendilerine pay diismeyen) akrabalar,
yetimler ve fakirler hazir bulunurlarsa, onlara da maldan bir seyler verin ve onlara (goniillerini alacak)
giizel sozler soyleyin.” Nisa: 4/8.
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Daha sonra mirasin taksimati hususundaki son diizenlemeyi bildiren ayetler
gelmis ve detaylica aciklanmustir.*”” Kur’an’da cogunlukla hiikiimler genel hatlariyla
aciklanirken detaylar1 Hz. Peygamber’e birakilmistir. Ancak mirasla ilgili hiikkiimlerde
bircok detaya yer verilmistir.*®® Mirasla ilgili hiikiimlerin agiklanmasinda -diger
hitkiimlere nispeten- az rastlanan durumlara bile deginilmistir.**® Allah Teald’nmin
boylesine detaylica hiikiimleri bildirmesi konunun oOnemine isaret etmesindendir.
Onemli bir konu olmasa ayrmtilara yer verilmez hatta meselenin kendisine dahi yer
verilmezdi.

Mirasin taksimatina tesdid ve tahfif metodolojisi ¢er¢evesinden bakildigr zaman
buradaki hiikiimlerin inisinde tesdid goriilmektedir. Ciinkii cahiliye doneminde
uygulanan miras taksimatinda mirasci olabilecek gruplar konusunda herhangi bir sinir
yokken Islam’m konuyla ilgili getirdigi hiikiimlerde miras¢1 olabilecek gruplar
sinirlandiriimaktadir. Ancak Islam’da yasaklanan veya sinirlanan her seyde bir hikmet
oldugu gibi bu smirlamada da bir¢ok hikmet vardir.

Mirasla ilgili inen hiikiimlerde dikkat edilmesi ve lizerinde durulmasi gereken
onemli konulardan biri de gecis hiikiimleridir. Mirasin taksimati hususunda inen

ayetlerde bildirilen hiikiimler tek seferde gelmemis birkag gecis hiikmiiyle gelmistir.

7 Mirasin taksimatindaki nihai hiikiimleri bildiren ayetlerde mealen s6yle buyrulmaktadir. “Allah size,
cocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payr kadarimi emreder. (Cocuklar sadece)
ikiden fazla kiz iseler, (Olenin geriye) biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarisi
onundur. Olenin ¢ocugu varsa, geriye biraktigi maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi
vardir. Eger ¢ocugu yok da (yalniz) ana babasi ona varis oluyorsa, anasina tigte bir diiger. Eger
kardesleri varsa anasimin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, élenin) yapacagi vasiyetten sonradir.
Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin size daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah
tarafindan farz kilinmistir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger ¢ocuklar
yoksa karilarimizin geriye biraktiklarinin yarist sizindir. Eger ¢ocuklart varsa, biraktiklarimzin dortte biri
sizindir. (Bu paylastirma, élen karlarimizin) yaptiklar: vasiyetlerin yerine getirilmesi yahut bor¢larinin
o6denmesinden sonradir. Eger sizin ¢ocugunuz yoksa biraktiginizin dortte biri onlarindir. Eger ¢ocugunuz
varsa bwraktiginizin  sekizde biri onlarindir. (Yine bu paylastirma) yaptiginiz vasiyetin yerine
getirilmesinden yahut bor¢larinizin odenmesinden sonradir. Eger kendisine varis olunan bir erkek veya
bir kadinin evladi ve babasi olmaz ve bir erkek veya bir kiz kardesi bulunursa ona altida bir diiser. Eger
(kardegsler) birden fazla olurlarsa, iicte birde ortaktirlar. (Bu paylastirma varislere) "zarar verilmeksizin
yapilan vasiyetin yerine getirilmesinden yahut borcun odenmesinden sonra yapilir. (Biitiin bunlar)
Allah’in emridir. Allah hakkiyla bilendir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)” Nisa: 4/11-12.
“%8 By detaylara Nisa suresindeki 11-12. ayetlerde yer verilmistir.

499 Tstilahta “Kelale” olarak bilinen durum kastedilmektedir. Kelale ile ilgili hiikmii bildiren ayette mealen
sOyle buyrulmaktadir: “Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah size ‘Keldle’ (babasiz ve ¢ocuksuz
kimse)nin mirast hakkinda hiikmiinii acikliyor: Cocugu olmayan bir kisi oliir de kiz kardesi bulunursa
biraktigr malin yarist onundur. Eger kiz kardesi oliir ve ¢ocugu da bulunmazsa, erkek kardes ona varis
olur. Eger kiz kardegsler iki iseler, (erkek kardesin) biraktigimin iicte ikisi onlarindir. Eger kardesler
erkekli kizli iseler o zaman (bir) erkege iki kizin hissesi kadar pay vardir. Sapmayasiniz diye Allah size
(hiikmiinii) agiklryor. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” Nisa: 4/176.
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Gegis hiikiimleri toplumun 1slahin1 amaglarken onlar1 hazirliksiz birakmamak amaciyla
indirilmistir. Bu hiikiimler sayesinde toplum degisime ve doniisime hazir hale
getirilmistir. ileride doniistiiriilmek istenen toplumlara da uygulanacak hiikiimlerde
benzer gecis hiikiimlerine yer verilmesi hedefleneni basarma noktasinda biiyiilk 6nem

tasimaktadir.
3.7. CiHAD iLE iLGIiLi HUKUMLER HUSUSUNDAKI TESDID

Cihad, sozliikte “cabalamak, ugrasmak, miicadele etmek, sikinti ¢ekmek, bir

- . 41
amag ugruna gii¢ harcamak™ 0

gibi anlamlara gelmektedir. Cihad kelimesinin 1stilahtaki
tanimi sozliik anlami kadar genis tutulmayip daha ¢ok “Kafirleri hak olan dine (Islam’a)
davet etmek, kabul etmezlerse onlarla savasmak™ seklinde dar bir cercevede

1 Bazi tanimlar ise “Islam yolunda Allah i¢in ¢aba sarf etmek” veya

yapilmaktadir.
“Hakk1 hakim kilmak icin gayret etmek” seklinde genis cerceveli yapllmaktadlr.412 Bu
baglamda cihad ile kitalin ayrimin1 yapmak bu tanimlarin arasini bulmada 6nemli bir
¢Ozlim yoludur. Kital bizzat fiili bir miidahale ve savas anlamma gelirken cihad, fiili
sOzIli her tiirli ¢aba ve gayret anlamimna gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e
miinafiklarla cihad etmesi emredilmis ancak Hz. Peygamber miinafiklarla fiili bir savas
icerisine girmemistir. Bu dogrultuda Allah yolunda verilen miicadelede fikirle, kiiltiirle,
ekonomiyle, silahla, kalemle cihad gibi ¢esitler sayilabilir ve bu kisimlar artirilabilir.
Sonug olarak kitalin bir ¢esit cihad oldugu fakat cihadin kitalden ibaret olmadigi
sOylenebilir.

Kitalle ilgili hiikiimlerde tesdide dogru bir gidis sz konusudur.**® Ik zamanlar
inen hiikiimlerde Miiminlere sabir ve hosgorii tavsiye edilmistir. Miisriklerin yaptiklar1
zulimlere ve kiskirtmalarina karsilik vermeyi ileriki bir zamana birakmalari
emredilmistir. Sonraki donemlerde inen hiikiimlerde ise miisriklere karsilik verme ve
onlarla savagsma emri verilmistir.

Miisriklerle iyi gecinme ve hosgoriilii davranmay1 emreden ayette mealen soyle

buyrulmaktadir: “Iste, verdikleri sozlerini bozmalari sebebiyledir ki onlar: lanetledik,

0 fbn Manzir, 111, s. 133-135.

1 Tehanevd, s. 598.

12 Bekir Topaloglu, “Cihad”, DIA, Istanbul, 1993, VII, 532.
13 Cessas, Fusdl, I1, s. 225; Tafi, 11, s. 303-304.
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kalplerini de kaskati kildik. Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif) degistiriyorlar.
Akillarindan ¢ikarmamalart istenen seylerden onemli bir kismini da unuttular. (Ey
Muhammed!) I¢lerinden pek azi hari¢, onlarin daima bir hainligini gériiyorsun. Yine de
sen onlari affet ve aldiris etme. Ciinkii Allah iyilik yapanlar sever.*H

Miisriklere hosgoriilii davranma ile ilgili hiikiim bildiren bu ayetin nesh
edildigini kabul eden miifessirler oldugu gibi**®> ayetin mensuh olmadigmi kabul eden
miifessirler de vardir.*'® Ayetin hiikkmiiniin mensuh edildigini kabul eden alimler nasih
olan ayetin hangi ayet oldugu konusunda farkli goriisler 6ne siirmiislerdir.**” Mensuh
olmadigmi kabul edenler ise bu ayetin miisriklerden anlagsma yapilanlarla ilgili
oldugunu ve anlasma devam ederken yaptiklar1 yanhslarin -savas ac¢madiklari
miiddet¢e- hos goriilebilecegine dayanarak ayetin hiikmiiniin devam ettigini dile
getirmislerdir.418

Hz. Peygamber’in insanlar iizerinde zorba olmadigini, sadece teblig vazifesinin
oldugunu bildiren ayette mealen s6yle buyrulmaktadir: “Artik sen ogiit ver! Sen ancak
bir giit vericisin. Sen, onlarn iizerinde zorba degilsin”**® Bu ayetin de seyf ayetiyle
nesh edildigi aktarilmaktadir.*® Ancak imana davette hicbir zaman zorlama
olmayacagma binaen ayetin hiikmiiniin baki oldugunu dolayisiyla nesh edilmedigini
dile getiren miifessirler de vardur.*?!

Hz. Peygamber’in teblig vazifesi esnasinda nasil hareket edecegini bildiren bir
baska ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Biz onlarin ne dediklerini ¢ok iyi biliyoruz.
Sen onlara karsi bir zorba degilsin. O halde sen benim wyarimdan korkan kimselere
Kur’an ile 6giit ver.”*?* Seyf ayetiyle nesh edildigi dile getirilen*”® bu ayetin de genel

teblig ilkelerinden zorba olmamak ve imanda zorlamanin olmamasi baglaminda

diistiniildiigiinde nesh edilmesini gerektirecek bir durumun olmadigi sdylenebilir.

“* Maide: 5/13.

% Mukatil b. Siileyman, 1, s. 287.

1% Maverdi, 11, s. 21; Ibnii’l-Cevzi, Nevasihii’l-Kur’an, s. 367.

7 Bu gériislerden birincisine gore nesh eden ayet, Tovbe suresi 5. ayet, ikincisine gére Tovbe suresi 29.
ayet, iigiinciisiine gore ise Enfal suresi 58. ayettir. Ibnii’l-Cevzi, Nevasihii’l-Kur’an, s. 367.
“'® Tbnii’l-Cevzi, Nevasihii’l-Kur’an, s. 367.

19 Gasiye: 88/21-22.

420 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, IV, s. 269.

2L Kur’an Yolu, V, s. 612-613.

22 Kaf: 50/44.

423 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, IV, s. 269.
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Cihadin heniiz emredilmedigi zamanda inen bir diger ayette mealen sOyle
buyrulmaktadr: “/nananlara séyle, Allah’in (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlari
(simdilik) bagislasinlar ki Allah herhangi bir topluma (kendi) kazandiginin karsiligini
versin.”*®* Bu ayetin sebeb-i niizuliiyle alakali birbirinden farkli birgok rivayet

25

aktarilmustir.*® Bu rivayetlerin ortak noktasi miiminlerin fiilen karsihk verme

girisiminde  bulunmalaridir.**®

Bu ayet indigi zamanda cihad i¢in heniliz izin
verilmediginden, miiminlere sabirli olmalar1 tavsiye edilmistir.

Ibnii’l-Cevzi miifessirlerin cumhurunun bu ayeti mensuh kabul ettigini tefsirinde
zikretmis, ancak nesh eden ayetle ilgili {i¢ farkli goriisiin oldugunu séylemistir.427
Ayette zikredilen “cezalandirilacaklar” kisminin “giinler’e baglanmasiyla, karsiligin
verilecegi giinden maksadin ahiret oldugu, dolayisiyla bu ayetin de nesh edilmedigi
sOylenmistir. Boyle bir takdir sonucu olusan mana soyledir: “Allah’in, bir toplulugu
yaptiklart  yiiziinden cezalandirmak igin tahsis ettigi giinlerine inanmayanlari
bagislasinlar.” Bu takdirde ortaya ¢ikan sonug ise din Ozgiirliigiidiir. Bu sonuca gore
diinyada inanmayanlara bask1 yapiimamali, onlar ahirete birakmalidir.*?

Hz. Peygamber’in ve miiminlerin sabirli davranmalar1 ve affedici olmalarmi
tavsiye eden bir bagka ayette ise mealen s6yle buyrulmaktadir: “Kitap ehlinden bir¢ogu,
hak kendilerine belirdikten sonra dahi, i¢clerindeki kiskancliktan otiirii sizi, imaninizdan
sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz simdilik, Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye
kadar affedin, hosgériin. Siiphesiz Allah, giicii her seye hakkiyla yetendir.”** Bu ayetin
ise Tevbe suresi 29. ayetle nesh edildigi soylenmistir. Ancak her iki ayetin de
hiikkmiiniin gegerli oldugu daha isabetli goriilmiistiir. Hosgorl ve bagislamanin genel bir

ilke olarak varligin1 siirdiirmesi cihada engel bir durum degildir.**°

2% Casiye: 45/14.

425 Tefsirlerde kendisine en ¢ok yer verilen rivayet sdyledir: Hz. Omer kendisine hakaret ve kiifiirler
savuran bir kisiyi cezalandirmak ve bu yaptiginin karsiligini vermek istemis ancak bu ayetin inmesiyle
vazgecmistir. Bkz. Mukatil b. Siilleyman, 1V, s. 212; Mekki, Hidaye, X, s. 6777; Maverdi; V, s. 262;
Zemahseri; V, s. 484. Ibnii’l-Cevzi, ayetin sebebi niizulii ile ilgili rivayetlerden dért tanesini zikretmistir.
Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 1294.

426 Kur’an Yolu, V, s. 14-15.

"By goriislerden birincisine gére nesh eden ayet Tovbe suresi 5. ayet, ikincisine gére Enfil suresi 57.
ayet ve Tovbe suresi 36. ayet, iigiinciisiine gore ise Hacc suresi 39. ayettir. Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s.
1294-1295.

428 Kur’an Yolu, V, s. 14-15.

“2% Bakara: 2/109.

430 Kur’an Yolu, 1, 187.
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Mekke doneminde inen bu ayetlerde genel anlamda sabrin ve hos gérmenin
tavsiye edildigi goriilmektedir. Medine doneminde ise cihadi tavsiye eden, daha
sonralar1 ise emreden ayetler gelmektedir. Cihadla ilgili ilk iznin verildigi**" ayette
mealen sOyle buyrulmaktadir: “Kendilerine savas agilan Miisliimanlara, zulme
ugramalari sebebiyle cihad i¢in izin verildi. Siiphe yok ki Allahin onlara yardim etmeye
giicti yeter.”432

Fahriiddin Razi bu ayetin, cihad1 yasaklayan yetmis kiisur ayetten sonra
geldigini ve cihada izin veren ilk ayet oldugunu sdylemistir.*® Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicreti esnasinda inen bu ayetle miisriklere karsi inen tiim baris, hosgorii ve
sabir tavsiye edilen ayetlerin nesh edildigi iddia edilmistir.*** Ancak bdyle bir iddianm,
Miisliimanlarin savas diginda gayri miislimlerle olan iligkilerini diizenleyen kurallarla
ortiismediginden kabul edilmesi miimkiin goriinmemektir.

Hz. Peygamber’e cihadi emreden ve miiminleri de tesvik etmesi istenen ayette
mealen soyle buyrulmaktadir: “(Ey Muhammed!) Artik Allah yolunda savas! Sen ancak
kendinden sorumlusun! Miiminleri de savasa tesvik et. Umulur ki Allah inkar edenlerin
giictinii kirar. Allah in giicii daha iistiindiir, cezast daha siddetlidir.”**®

Cihadin sadece Hz. Peygamber’e farz kilindigi, diger miiminlere ise nafile
oldugu sonucu c¢ikarilamaz. Boyle bir durum yasanmamigstir. Dolayisiyla ayetten
¢cikartlacak sonug cihada tek kalnsa dahi devam edilmesinin gerekliligidir.**®

Cihadin nafile ve tavsiye olarak degil artik farz olarak emredildigini bildiren
ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Onlart nerede yakalarsaniz oldiiriin.  Sizi
ctkardiklart yerden (Mekke’den) siz de onlari ¢ikarin. Fitne (zultim ve baski) savastan

(adam oldiirmekten) daha agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram yanminda, onlar sizinle

savasmadik¢a siz de onlarla savasmaywn. Sizinle savasirlarsa (siz de onlarla savasin)

*! fbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, s. 960; Kurtubi, X1V, 406.

32 Hacc: 22/39. Bu ayetten sonraki iki ayette kendilerine savas agilan Miisliimanlarla ilgili bilgiler
verilmektedir. Onlarin neler yasadiklarina dair bilgiler veren bu ayetlerde mealen sdyle buyrulmaktadir:
“Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolayr yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir.
Eger Allah’wn, insanlarin bir kismuni bir kismiyla defetmesi olmasayd, iclerinde Allah’in adi ¢ok anilan
manastwrlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz ki Allah kendi dinine
yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak giic sahibidir. Onlar éyle
kimselerdir ki sayet kendilerine yeryiiziinde imkan ve iktidar versek namazi dosdogru kilar, zekati verir,
iyiligi emreder ve kotiiltigii yasaklarlar. Biitiin islerin akibeti Allah’a aittir.” Hacc: 22/40-41.

*%3 Fahriiddin Razi, XXII1, s. 40.

434 Kurtubi, XIV, 406.

*% Nisa: 4/84.

43 Kur’an Yolu, 11, s. 105.
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onlari 6ldiiriin. Kdfirlerin cezast boyledir.**" Cihadla ilgili inen ayetlerdeki hitkiimlerin
hepsinin gecerliliginde herhangi bir engel yoktur. “Birbirine zit goriinen hiikiimlerin
gecerliligini slirdiirmesi nasil olacaktir?” sorusuna “sartlar1 olgunlagsan hiikiim hangisi
ise o hiikiim uygulanir.” seklinde cevap verilebilir. S6z gelimi bu hiikiimlerle alakali
olarak savas zamaninda savas hiikiimleri baris zamaninda ise barig hiikiimleri
gecerlidir.**®

Cihadi emreden ve bu emri pekistiren bir baska ayette mealen soOyle
buyrulmaktadir: “EBy Peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad et ve onlara
karsi ¢etin ol. Onlarin varacaklar: yer cehennemdir. Ne kotii bir varis yeridir orasi”*®
Ayette emredilen cihadin misrikler veya kafirlerle olan kisminin anlasilmasinda
herhangi bir problem yokken miinafiklarla olan cihad hakkinda birtakim farkh
yorumlamalar yapilmustir.**® Bu ayette cihad ve kitalin ayriminin net bir sekilde ortaya
ciktig1 gorilmektedir. Miinafiklara karsi cihad etmekle emredilen Hz. Peygamber
onlarla fiili bir savas i¢ine girmemistir. Dolayisiyla miinafiklarla cihad edilmis ancak
kital gergeklesmemistir denebilir.

Cihadla ilgili hiikiimlerden bir¢ogunun hiikmiinii nesh ettigi kabul edilen ve seyf
ayeti veya kital ayeti olarak meshur olan ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “Haram
aylar ¢ikinca Allah’a ortak kosanlart artik buldugunuz yerde oldiiriin, onlar: yakalayip
hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlari gozetleyin. Eger tevbe ederler, namazi
kilp zekdti da verirlerse, kendilerini serbest birakin. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayicidr,
cok merhamet edicidir.””*** Seyf veya kital ayeti olarak kabul edilen diger ayette ise
mealen soyle buyrulmaktadir: “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmeyen, Allah’in ve Resuliiniin haram kildigint haram saymayan ve hak din
Islam’1 din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi elleriyle cizyeyi

. 442
verinceye kadar savasin”

37 Bakara: 2/191.

% Kur’an Yolu, I, s. 294. Cihad emrini pekistiren bir baska ayette mealen soyle buyrulmaktadir:
“Onlarla savasin ki Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, onlari rezil etsin, onlara karsi size yardim
etsin, miimin toplulugun goniillerini ferahlatsin ve onlarin kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah dilediginin
tovbesini kabul eder. Allah hakkiyla bilendir, Hiikiim ve hikmet sahibidir.” Tovbe: 9/14-15.

39 Tgvbe: 9/73. Bu ayet ayni lafizlarla Tahrim suresi 9. ayette de gegmektedir.

440 By farkliliklar i¢in bkz. Kur’an Yolu, IIL, s. 37.

L Tévbe: 9/5.

“2 Tévbe: 9/29.
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Cihadla ilgili hiikiimler tesdid ve tahfif metodolojisi kapsaminda incelendigi
zaman bu hiikiimlerde tesdide dogru bir gidisatin oldugu goriilecektir. Boyle bir
gidisatin olmasinin hiikiimlerin indigi zamanlarda miiminlerin durumlariyla alakali
oldugu sdylenebilir. Miiminler miisriklere kars1 say1 agisindan az, kuvvet bakimindan da
zayif oldugu zamanlarda inen hiikiimler ile miiminlerin misriklere karsit say1
bakimmdan fazla, kuvvet agisindan giicli zamanlarda inen hiikiimler farklilik arz
etmektedir. Hiikiimlerin uygulanmas1 noktasinda sartlar1 olgunlasan hiikiim hangisi ise
onu uygulamak miimkiindiir. Konu ile ilgili verilen ayetlere yapilan yorumlar da bu
goriisii destekler niteliktedir. Bu yorumlarda ilk hiikmiin iptali yerine gecgerli oldugu,
hangisinin sartlar1 olgunlasirsa onun uygulanacagi savunulmustur. Boyle bir metodun

takip edilmesiyle aradaki ihtilaf ortadan kalkacaktur.
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SONUC

Ahkam ayetlerinde tesdid ve tahfif meselesi adli bu tezde; hiikkiimlerin iniginde
tespit edilen metotlar incelenmekte ve farkli bir metodun varligmnin tespiti tizerinde
durulmaktadir. Allah Teala kullarma hiikiimleri belli bir diizen ve siralamayla
indirmistir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fakat bu diizenin ve
stralamanin nasil oldugu ile ilgili farkli metotlar ileri siiriilmiistiir. Ileri siiriilen metotlar
arasinda en fazla kabul gorenler tedricilik ve nesihtir. Bu c¢alismada hiikiimlerin
indirilisinde takip edilen siralamanin tespitiyle ortaya konulan metot, tesdid ve tahfif
metodudur. Tedricilik, hiikkiimlerin peyderpey inmesini tasvir ederken, nesih —genel
kabule gore- ilk gelen ayetin hiikkmiiniin sonradan gelen ayetle kaldirilmasini ifade eder.

Tesdid ve tahfif, hiikiim bildiren ayetlerin inislerindeki diizene dair tespitlerde
bulunan ve benzer bir uygulamanin takip edilmesinin gerekliligini dile getiren bir
metottur. Bu metotta tesdid, sonradan gelen hitkmiin ilk gelen hiikme nispetle daha fazla
zorluk ve siddet barindirdigi durumlari ifade eder. Tahfif ise tesdidin zitt1 olup sonradan
gelen hikkmiin ilk hiikkme nispetle kolayliklar barmndirdigi durumlar1 ifade eder.
Hiikiimlerin indirilisinde tesdid ve tahfife dair tespit edilenler bu c¢ercevede ele alinip
degerlendirilir. Tesdid ve tahfifi bir metot olarak kabul edip degerlendirmelerde bulunan
ilk alim -tespit edebildigimiz kadariyla- Kurtubi’dir. Miiteahhir alimlerden Sinkiti
nesihle ilgili eserinde, tesdid ve tahfifi neshin karsisinda bir metot olarak
degerlendirmektedir. Tesdid ve tahfif kavramlarmi eserlerinde siklikla kullanan
giiniimiiz miifessirlerinden Ismail Turan ise tesdid ve tahfif metoduna genis yer
ayrrmakta ve bu metodun hikmetlerine vurgu yapmaktadir.

Hiikiimlerin asama agama indirilmesini ifade eden tedriciligin varligi konusunda
herhangi bir tartisma yoktur. Ancak tedricilikte hiikiimlerin indirilmelerinin siralamasi
hakkinda bir tasvirden Oteye gecilememis, uygulamaya yonelik adimlar hususunda
herhangi bir teklifte bulunulmamustir. Tesdid ve tahfif metodunda ise hiikiimlerin
inigindeki siralamanm tasvir edilmesiyle birlikte hayata tatbiki hususunda bir tavir teklif
edilmektedir. Buna gore, hiikiimlerin indirilisinde takip edilen metodun benzeri, yeni
Miisliman olanlara veya halihazirda Misliiman olan ancak hiikiimleri uygulama

noktasinda eksiklikleri olanlara tatbik edilebilir. Bu kapsamda degerlendirilecek kisiler,
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hastalik derecesinde bagimliliklar1 bulunanlardir. Bahsi gegen kisilere tesdid ve tahfif
metodunun uygulanmasiyla -asama agama tatbik edilen hiikiimler basta olmak iizere-
Islam’in tiim emir ve yasaklarm hikmetine vakif olacak, goniil rahatligiyla yerine
getirecektirler.

Hiikiimlerin indirilisindeki diizene dair bir baska metot ise nesihtir. Nesh ilk
asirlarda genel olarak kabul gormiisse de mahiyeti, tanimi ve kapsami konusunda
herhangi bir ittifak olusmamustir. ilerleyen zamanlarda ihtilaflar artmis, neshin varlig
reddedilmeye baslanmistir. Nesih metodunda genel kabule gore sonradan gelen hiikiim
ilk hiikmii ortadan kaldirmakta ve boylece ilk hiikiim ebediyyen ortadan kalkmaktadir.
Fakat ilk hiikmiin kaldirilmis olmas1 kabul edildigi takdirde ilk hiikkmii bildiren ayetin
islevsizligi problemi ortaya c¢ikmaktadir. Tesdid ve tahfif metodunda ise ilk hiikiim
ortadan kalkmamaktadir. Birbirine zit iki hiikmiin ayni1 anda nasil gecerli olacagi
problemine ise bu metotta soyle ¢oziim bulunmustur: Hiikiimlerden hangisinin sartlar
olgunlasmissa o hiikiim uygulanir. Mesela savagla ilgili hiikiimler savasin oldugu
zamanlarda uygulanirken, barisla ilgili hiikiimler baris zamaninda uygulanabilir. Burada
birbirine zithik olusturacak bir durum yoktur.

Tesdid ve tahfif metodu tiim ayetlerin bu g¢ercevede ele almabilecegini iddia
etmemektedir. Ciinkii her ayet hiikiim barindirmamaktadir. Ayrica bir konuda sadece bir
hiikiim varsa tesdid ve tahfif metodu cergevesinde incelenmemektedir. Bir ayetin bu
metot cercevesinde incelenebilmesi i¢in hiikiim bildirdigi konu hakkinda bir baska
hiikkmiin de gelmis olmas1 gerekmektedir. Tesdid ve tahfif metodu tatbik edilirken ilgili
hiikiimlerde tiglincii kisilerin hakkina miidahil olunmamalidir. Zikredilen sartlar1 tasiyan
ayetlere ornekler verilmistir. Ornekleri verilen hiikiimlerin hepsinde tesdid ve tahfif
metodolojisi a¢isindan ortak Ozellikler vardir. Son inen hiikiimle ilk inen hiikim
arasinda gecis hiikiimlerinin varhigi bu ortak 6zelliklerdendir. Ickinin haram kilinma
stirecinde dort asamadan bahsetmistik. Bu asamalardan ikincisi ve {glinciisii gecis
hiikkiimlerine 6rnek verilebilir. Hatta ilk inen hilkmiin de gecis hiikkmii olarak ele
alinmast miimkiindiir. Cilinkii diger hiikiimlere gecisi saglamak ig¢in indirilen bir
hiikiimdiir. Gegis hiikiimlerine verilebilecek bir bagka ornek ise zekatin farz kilmisidir.
[k inen hiikiimde sadaka verilmesi tavsiye edilmektedir. Bu hiikmiin farz olan zekata
gecis i¢in inidirilen bir hikkiim oldugu sdylenebilir. Hiikiimlerin uygulanmasi hususunda

bir noktay1 agiklamak yerinde olacaktir. Bu husus hiikiimlerin hayata tatbiki noktasinda
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gecis hiikiimlerinin  kullanilmasmnin teklif edilmesi meselesiyle alakalidir. Bazi
hiikiimlerde gecis siireci uygulamak miimkiin degildir. Bu hiikiimler, {igiincti kisileri
etkileyenlerdir. Mesela faiz konusunda tesdid goriilmektedir. Faizle ilgili hiikiimler yeni
Miisliman olan bir kisiye uygulanacagi zaman baskalarmin hakkmin bulundugu
durumlarda herhangi bir gecis siireci igletilmeyecektir.

Bu caligmada teorik olarak zikredilen birtakim iddialarin pratikte herhangi bir
karsihigr var midir? Bu soruya soyle cevap verilebilir: Tesdid ve tahfif metodu reelde
vuku bulmus birtakim meselelerden yola ¢ikilarak ulasilan sonuglardan hareketle
olusturulmaya c¢alisilan bir metottur. S6z gelimi icki igmek nihai noktada haram
kilimmakta fakat haram kilinma siireci tamamlanana kadarki siirecte insanlar icki igmeye
devam edebilmektedir. Mirasla ilgili hiikiimlerin tamamlanma siirecinde de benzer bir
durum yasanmaktadir. Bu siirecte akraba olmayanlar birbirlerine mirasgi
olabilmektedirler. Netice olarak Kur’an’t Kerim’de hiikiimlerin gegisi esnasindaki
hiikiimlerde birtakim miisamahalara yer verildigi goriilmektedir.

Tesdid ve tahfif metodunun uygulanabilmesi i¢in fikhi ¢ok iyi bilen alimlerin
onciiliigiinde bir kurum kurulabilir. Bu kurum giiniimiizde bagimliliklarla miicadele
eden ve basarili sonuclar da alan rehabilitasyon merkezlerine benzetilebilir. Miisliiman
olmak isteyen ancak birtakim kotii aliskanliklara miiptela olan kisiler kurulacak olan
merkeze alinir. Bu merkezde belli bir siire Islami hiikiimler asama asama uygulanir.
Merkeze alinanlar Islami yasantiya alistiktan sonra merkezden alinip normal seyrine
donddriiliirler. Bu merkezde sadece hiikiimlerin nasil uygulanacagi degil ayni1 zamanda
hiikiimlerdeki hikmetler de anlatilir. Siire¢ sonunda hiikiimleri bilingli olarak uygulayan
bir kisilige sahip bireyler olarak normal yasama donerler. Bagimlilarin mutlaka belli bir
stiregten gecirilmeleri gerekir. S6zgelimi igki icenlerin veya benzeri birtakim bagimlilik
yapan maddeler kullananlarin psikotrop maddelerin etkisinden kurtulmalar1 bir anda
olabilecek bir sey degildir. Ciinkii bu maddeler hem fiziksel hem de psikolojik olarak
bagimlilik yapmaktadir. Insanlar1 bu tiir bagimliliklardan kurtarmak igin fiziksel agidan
tiptan, psikolojik agidan da kendilerine destek olabileceklerden yardim alinmalidir.

Ahkam ayetlerinde tesdid ve tahfife dair verilen Ornekler incelendiginde
hiikiimlerin inisinde bu tiir uygulamalarin mevcudiyetinin bir¢ok hikmeti olabilecegi

ortaya ¢ikmaktadir. Bu hikmetler birbirinden farkli olsa da ortak amacin kullarin ibadete
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daha hazir ve istekli hale getirilmesi oldugu soOylenebilir. Sahabilerin bu goriisi
destekler nitelikteki tutum ve davranislari verilen 6rneklerde agikca goriilmektedir.

Sahabiler, tesdid igeren hiikiimler indigi zaman zorlaniyorlar, sikintiya giriyorlar
ve bu zorluklarin ¢6ziimii i¢in Hz. Peygamber’e gidiyorlardi. Hz. Peygamber ise onlara
sabr1 tavsiye ediyor ve onlar1 itaate davet ediyordu. Sahabilerin bu tavsiyeye uyarak
sabir ve itaat igerisinde olmalar1 Allah Teala’nin hosnutlugunu kazanmalarina ve
hiikkiimlerin de tahfifine vesile oluyordu. Hiikmiin tahfifi ile birlikte sahabiler ¢ok
seviniyorlar, tahfif edilen hiikmiin yaninda kendilerine emredilen diger hiikiimleri de
goniil rahatlig1 ve huzur i¢inde yerine getiriyorlardi.

Tesdidle gelen zorluklarin, sikintilarin ve mahrumiyetlerin siirekli tutulmamasi
da tahfifin farkli hikmetlerindeki ortak noktalardan biridir. Tahfif geldigi zaman bu
sikintilar, zorluklar ve mahrumiyetler ortadan kalkmaktadir. Aksi diisliniildiigiinde
ortaya ¢ikacak problemler ve insanin zayiflig1 da goz 6niinde bulundurulursa tahfifin ne
kadar gerekli ve hikmetli oldugu rahatlikla goriilebilir. Tahfif sayesinde miiminler ne
gibi zorluklarla karsilasabileceklerini gérmekte, i¢inde bulunduklari nimetlerin farkina
varmakta ve kendilerine bu tiir kolayliklar1 saglayan Rablerine siikiir etmektedirler.
Tim bunlarla birlikte tesdidin bir imtihan oldugu anlagilmakta, miiminlerin mesul
tutuldugu hiikiimler bu imtihan neticesinde tahfif edilmekte ve yine bu imtihanla hakiki
miimin olanlarla miinafiklar ayirt edilmektedir. Tim hikmetleriyle birlikte ele
alindigida tesdidin ve tahfifin 6nemli, gerekli ve tesvik edici oldugu sonucuna ulasilir.

Islam’m insanlara tebliginde Kur’an’m izledgi yontem takip edilmesi gereken
bir metottur. Hak ve hakikatin sahibi Allah, insanlarin haleti ruhiyelerini/psikolojilerini
gozeterek onlar1 bu hakikate alistrmustir dolayisyla miiminler ve 6zellikle de ilim

adamlar1 Kur’an ahkdminin uygulanmasinda tesdid ve tahfif metodunu kullanmalidir.
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