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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
ibn-i Haldun ve Sosyolojisi
Pmar CELIK
Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyoloji Anabilim Dal
Ocak, 2020

Topluma ve insana dair kendine 6zgii diisiinceleri olan Ibn-i Haldun Tunus’ta
dinyaya gelmig, ilim ve siyaset yolunda bir¢cok sehir gezmistir. Bu sehirleri
gezerken yapmis oldugu gozlemler “asabiyet teorisi, umran ilmi, bedevi ve hazeri
toplum” gibi kavramlar cercevesinde toplumu izah etmeye yonlendirmistir. Ibn-i
Haldun’un topluma dair yapmis oldugu birgok tespit sosyolojinin kapsamina
girmektedir. Bu baglamda yapilan ¢alismada Ibn-i Haldun’un diisiinceleri
cergevesinde asabiyet teorisi, bedevi-hazeri tolum, devlet, cografya, iktisat gibi

konularn ele alinarak Ibn-i Haldun, sosyoloji baglaminda degerlendirilmistir.

Bu calisma iki bolumden olusmaktadir. Birinci bolimde; Ibn-i Haldun’un
hayati, eserleri genel hatlariyla incelenmig, kavramsal olarak asabiyet, devlet, tarih,
cografya gibi kavramlar ele alinmig, umran bilimi ele alinarak ve yedi iklim teorisi
incelenmistir. Ikinci boliimde ise Ibn-i Haldun ve sosyolojik yaklasimi ele alinarak,

ig bolimii, dayanigma, tarih, devlet ve iktisat ile ilgili tespitleri incelenmistir.

Yapilan calismada temel kaynak olarak Ibn-i Haldun’un iinlii eseri
Mukaddime kullamlmis, ayn1 zamanda Ibn-i Haldun ile ilgili farkli kaynaklardan da

yararlanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Asabiyet, Umran Bilimi, Sosyoloji, Tarih, Cografya.



ABSRACT
Master’s Thesis
Ibn Khaldun And His Sociology
Pmar CELIK
Adiyaman University
Graduate School of Social Sciences
Department Of Sociology Program
January, 2020

Ibn Khaldun, who has his own ideas about society and human, was born in
Tunisia and travelled many cities on the path of science and politics. The
observations he made while traveling through these cities led him to explain the
society within the framework of concepts such as “asabiyyah, umran science,
bedouin and khazeri Society”. Many of Ibn Khaldun's observations about society fall
within the scope of sociology. In this study, Ibn Khaldun was evaluated in the
context of sociology by considering topics such as asabiyyah theory, Bedouin and
khazeri society, state, geography and economics within the framework of Ibn

Khaldun's thoughts.

This study consists of two sections. In the first section; the life and works of
Ibn Khaldun are discussed generally, terms such as Asabiyyah, state, history and
geography are discussed conceptually, the science of umran is discussed and seven
climatic theories are examined. In the second section; Ibn Khaldun's findings about
division of labor, solidarity, history, state and economics are examined considering

Ibn Khaldun and his sociological approach.

Ibn Khaldun's famous work Mukaddime was used as the main source for the

study, but also different sources related to Ibn Khaldun were used.

Key Words: Asabiyyah, Umran Science, Sociology, History, Geography



ONSOZ

Lisans doneminden beri sosyoloji bilimine olan bagliligim ve bu bilim
yolunda ilerleme ¢abam, beni Yiiksek Lisansta Ibn-i Haldun’un diisiincelerini
arastirmaya yonlendirdi. Sosyolojiye ziyadesiyle énem verdigim ve bu dogrultuda
topluma dair her ayrintinin 6nem atfettigini dusiindigim i¢in sosyolojik manada
ozgiin disiinceleri olan Ibn-i Haldun’un topluma dair yapmis oldugu tespitlerin

dikkatimi ¢ekmesi bu konuyu tercih etmemde temel etken oldu.

Bu konuyu tercih etmemdeki bir diger neden ise hayatimin buyiik bir kismini
Guneydogu Anadolu Bolgesinde gecirdikten sonra bir¢gok yonden farkli olan
Marmara Bolgesine yerlesmemle birlikte bu iki bolge arasindaki farkliliklart agik bir
sekilde fark ediyor ve bunlar yastyor olmamdi. Ozellikle homojen bir kiiltiire ve
kirsal (Ibn-i Haldun’un deyimi ile bedevi toplum ile benzerlik gosteren) bir yapiya
sahip olan Batman ile heterojen bir kiiltiire ve daha kentsel (Ibn-i Haldun’un deyimi
ile hazeri toplum ile benzerlik gosteren) yapiya sahip olan Istanbul arasinda bulunan
birgok farklilig: acik bir sekilde gorebilmekteyim. Ibn-i Haldun’un ele almis oldugu
asabiyet kavramina baktigimda bulundugum iki boélge arasinda asabiyet agisindan
fark bulunmakta ve Batman daha ¢ok bedevi toplum o6zelliklerini temsil ederken,

Istanbul hazeri toplum ozelliklerini yansitmaktadir.

Sosyoloji agisindan Ibn-i Haldun’un topluma dair yapmis oldugu tespitlerin
altim1 gizmek istedigim igin konu sinirlamasi yapmak yerine genel manada Ibn-i
Haldun ve sosyoloji ile iligkisini ele almaya g¢alistim. Bu c¢aligmada beni en ¢ok
zorlayan durum ise aslinda konuyu sinirlandirmamis olmamdi. Bunun nedeni ise;
Ibn-i Haldun’un her diisiincesinin ¢ok énemli oldugunu fark etmem ve degindigi her
konuyu ele almak istememdi. Konular genel ¢ercevede ele alarak “Ibn-i Haldun ve

Sosyoloji” bagdagimint mimkiin oldugunca genel hatlariyla olusturmaya ¢aligtim.

Akademik anlamda hem Lisans hem de Yuksek Lisans siirecimde hayata
bakis agist ve dinya goriisi ile yoluma 11k olduguna inandigim, tez ¢alismamin her
asamasinda bana destek olan ve engin dusiinceleri ile ufkumu genisleten saygideger

tez damsmanim Adiyaman Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Anabilim
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Arastirmam Onemi ve Literatiire Katkisi

Islam aleminin usta disiiniirlerinden olan Ibn-i Haldun, bulundugu cografya ve
siyasi olaylar nedeniyle bir¢ok sehir gezmis ve bu sehirlerde farkli toplum yapilarini,
farlt kultir ozelliklerini, farklt yonetim bigimlerini vs. inceleme firsati bulmustur.
Bilgi birikimi, 6grenmeye ve 6gretmeye olan hevesi sayesinde dusiince tarihine ilmi
actdan birgok katkist olmustur. Ibn-i Haldun, iinlii Mukaddimesinde tarih, cografya,
tasavvuf, devlet, toplum ve kultir Uzerine ¢esitli tespitlerde bulunmusg ve bu
tespitlerini kendine 6zgii “asabiyet teorisi” ve “umran ilmi” kavramlarn ile

aciklamaya caligmistir.

Bu calisma ile toplumsal meselelere deginen Ibn-i Haldun’un sosyoloji bilimine
katkilarinin  anlagilmast  saglanmaya c¢alistlmistir. Bu dogrultuda sosyoloji
literatirtine katki saglamak amaciyla 6zgin bir kaynak olusturmak amaglanmistir.
Ibn-i Haldun’un diisiincelerinin  toplumumuzda daha iyi anlasilmast,
degerlendirilmesi ve Ibn-i Haldun’un Sosyoloji Tarihine etkileri ortaya konmaya

caligtlmistir.

Aynca bu calisma ile toplum ve kiiltirel yapiya deginen Ibn-i Haldun’un
dustnceleri gercevesinde, ulkemiz ve ulke insanimizin sosyolojik bir perspektifle
toplumsal ve kultirel degerleri daha 1yt anlamasina katki saglayacagi

diasuntlmektedir.
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GIRIS

Islam diinyasinda oldukga taninan ve biiyiik bir éneme sahip olan Ibn-i Haldun,
tarihi ve toplumsal olaylar birbiri ile baglantili bir sekilde ele almakta ve teorilerini
bu dogrultuda olusturmaktadir. Ibn-i Haldun’un ortaya koymus oldugu diisiinceler
kendi yasadigi dénemle sinirli kalmamig giinimuize kadar gelmis ve distncelerinin
yer aldigi Unli Mukaddimesi 6zellikle toplumsal konularda bagvurulan bir kaynak
olmustur (Akyol, 2019: 7). Ibn-i Haldun, topluma dair diisiincelerini, ortaya koymus
oldugu “asabiyet teorisi” ve “umran bilimi” ile acgiklamaktadir. Asabiyet; bir
toplumda birlik ve beraberligi saglayan toplumsal bir giigtiir, umran ise bu toplumsal

surecte ortaya ¢ikan toplumsal iligkiler butintdur.

Ibn-i Haldun’u o6nemli kilan bir diger diisiincesi ise toplumda ozellikle
ekonomik farkliliklar sonucunda olusan bedevi-hazeri toplum ikilemi ve bu
toplumlarin insanlar1 arasindaki asabiyet durumudur. Bedevi toplumlar genel olarak
gogebe bir yasam surerler ve hayvanlan otlatarak gecimlerini saglarlar. Bedevi
toplumun yagsam kosullarinin zor olmasi sebebiyle bedevi toplumlar, éncelikli olarak
kendi temel ihtiyaglarini karsilamaktadirlar. Ayrica yasam kosullarinin zorlu olmast
insanlarin kendini her turla tehlikeye karst koruyabilmesi problemini meydana
getirmekte ve bu durum bedevi toplumlarda asabiyeti giicli kilmaktadir. Hazeri
toplumlar ise yerlesik hayat siirer, tarim ve ticaret ile ugrasirlar. Bunlarin refah
seviyesi bedevi toplumlara gore daha yiiksek olmakta, insanlar arasi iletisim ve bag

daha zayif oldugu i¢in asabiyetleri de daha zayif durumdadir.

Ibn-i Haldun, devletin her canli gibi bir yasama siiresinin oldugunu ve devletin
kurulugundan ¢okiisine dogru bes asamadan gegtigini distinmektedir. Bu bes
asamada (tavirda) devlet o asamaya 6zgii durumlara buriniir. Devletin basinda
bulunan kigilerin her tavirda davranis ve karakterlerinin degismesi devleti
etkilemekte ve c¢okise dogru ilerletmektedir (Okumus, 2017). Boylelikle

caligmamizda devletin gectigi tiim asama ve evreler ele alinmigtir.

Ibn-i Haldun’un Mukaddimesine bakildigi zaman aslinda umranin
konusunun da “toplumsal yagsam” oldugu agik bir sekilde goriilmektedir. Toplumsal

yasam ise, insanlarin, ihtiyaglarini kargilamak tizere bir araya gelmelerinden



meydana gelmektedir(Canatan, 2013: 147). Sosyoloji biliminin topluma dair her
ayrinti ile ilgilenmesi ve her ayrintiy1 incelemesi Ibn-i Haldun’un bu umran ilminin
sosyolojinin temeli olabilme dustncesini akla getirebilmektedir. Umranin temelinde
insanin sosyal bir varlik olmast ve toplumsal iletisimin bir gereklilik oldugu

vurgulanirken sosyoloji de bu temellere dayanmaktadir.

Ibn-i Haldun Mukaddimesinde cografyaya dair ayrintili bilgiler vermis ve
yerylzini yedi iklim bolgesine ayirmigtir (Findikoglu, 1947: 49). Yedi iklim
bolgesinin her birini on kisma ayiran Ibn-i Haldun bu iklim bolgelerinde yasayan
toplumlari ve yasam kosullarini, cografyanin toplum yapisindaki hem fiziki hem de

ruhsal etkileri Uizerinde durmaktadir.

Iktisadi agidan her toplumun farkli ozellikler gostermesi ekonomik
tarzlarinin farkli olmasi o toplumlart 6zellik olarak birbirinden ayirmakta ve toplum
yapisimt  bu dogrultuda etkilemektedir. Ornegin; bedevi toplum yapisinda
hayvancilik ile ugragilmasi gogebe yasam tarzint zorunlu kilmakta ve bu durum
asabiyeti zorunlu kilarak insanlarin yasam kosullarini etkilemektedir. Hazeri
toplumlarda ise ekonomik ge¢im tarzinin zanaat ve ticaret olmasi insanlarin refah
seviyesini yiikseltmekte ve boylece asabiyeti de zayif hale getirmektedir. Ibn-i
Haldun yasadigi donemde bagat kurum olan ekonominin toplumsal yagsami etkileme
durumu ile ilgili bilgiler vermekte ve incelendigi zaman bu durum ginimiizde de

gecerliligini korumaktadir.

Calismamizin birinci béliimiinde Ibn-i Haldun’un hayatindaki birgok olay ve
olgu ele alinarak eserlerinin meydana gelmesinin zeminini olusturacak her
degerlendirilmis, Ibn-i Haldun’'un diisince yapisim olusturan kavramlar

aciklanmaya caligilmis ve cografya ve yedi iklim teorisine dair bilgiler verilmigtir.

Ikinci boliimde ise Ibn- Haldun’un toplum ile ilgili diisiinceleri gergevesinde
sosyoloji ile olan iligkisi ele alinmig, tarih metodu ve tarih ile sosyoloji
karsilagtirmasi incelenerek, igboliimii, devlet ve devletin Ui evresi ile birlikte iktisata

dair dusuncelerine yer verilmistir.



BIRINCi BOLUM

IBN-i HALDUN’UN HAYATI, UMRAN BiLiMi VE COGRAFYA

Calismamizin birinci bolimiinde diisiinceleri ile Islam fikir diinyasinda
biiyiik bir éneme sahip olan Ibn-i Haldun’un hayati, diisiinceleri neticesinde ortaya
cikmig eserleri, literatire yeni bir kavram olarak getirmis oldugu “umran bilimi”,

Ibn-i Haldun’da cografya ve yedi iklim teorisi ele alinmistir.

1.1. IBN-i HALDUN’UN HAYATI VE ESERLERI

Ibn-i Haldun, Hadramut’tan Endiiliis’e oradan da Tunus’a go¢ etmis bir aileye
mensuptur (Findikoglu, 1940: 7). Ibn-i Haldun, 1332 Mayis ayinin sonu Ramazan’in
basinda Tunus’ta diinyaya gelmistir. Asil adi Abdurrahman olan Ibn-i Haldun’un
babasinin adi ise Muhammed’dir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/372). Tunus’ta dogdugu
icin “Tunusi”, hayatinin buytk bir bolimiini Kuzey Afrika’da gegirdigi icin
“Magribi” lakaplart ile de amldigr soylenmektedir (Erdogan, 2017: 5). Ergenlik
cagina kadar ilk egitimlerini babast Muhammed Ebubekir’den almistir (Ibn Haldun,
2017b: 24). Babasindan almis oldugu donamimli egitim Ibn-i Haldun’un ilim

hayatinin temellerini olugturmaktadir.

1.1.1. ibn-i Haldun’un Hayat:

Ibn-i Haldun’un hayatin1 genel anlamda dort evrede ele almak miimkiindir. Ik
evre 732°de baglayip 1351°e kadar devam eden “yetisme donemi”’dir. Bu dénem
genel olarak Tunus’ta yasadig siireci kapsamaktadir. Ikinci evre 1376’ya kadar olan
ve Endilis, Fas, Tunus ve Cezayir’de siyaset ile ugrastigi “siyaset ve idarecilik
donemi”dir. Ugiincii ve en 6nemli donem ise; 1376-1383 yillari arasinda siyasetten
uzaklasip Kitdbu’l Iber ve Mukaddimeyi yazdig “siyasetten uzaklasma ve yazim

donemi”dir. Dordiincii ve son evre ise 1406 yilina kadar devam eden

hocalik ve miiderrislik dénemi”dir (Ibn Haldun, 2017b: 265-277). Bu evrelerde Ibn-i

‘yargiglik,



Haldun’un yagsamis oldugu siire¢, hayatint anlattigimiz kisimlarin devaminda daha

ayrintil bir sekilde ele alinacaktir.

Ibn-i Haldun’ un ailesi (Haldun Ailesi) gerek Yemen’de gerek Endiiliis’te
gerekse Tunus’ta taninmig soylu bir ailedir (Findikoglu, 1940: 7). Ailesi; siyasi,
edebi ve dinsel konularda saygi duyulacak derecede bilgi sahibi olan bir ailedir.
Ailesinin bu denli bilgi birikiminin olmas1 Ibn-i Haldun’un da ¢ok ileri bir egitimden
gectigini agiklar niteliktedir. Ibn-i Haldun, babasinin yakin ilgisi ile en donanimli
ogretmenlerden ders gormus ve gozde kisilerle iletisim kurarak bilgi birikimini

daima arttirmistir (Lacoste, 1993: 48).

Ibn-i Haldun’un genglik yillarinda Tunus’ta birgok bilgin bulunmaktadir ve bu
bilginlerin ¢ogu Sultan Ebu’l Hasan ile birlikte Tunus’a gelmislerdir (Ibn Haldun,
2017b: 26). Ibn-i Haldun Tunus’a gelen bu bilginlerden oldukga etkilenmis ve bu

bilginler, Ibn-i Haldun’un diisiince sisteminde biiyiik etki yaratmistir.

Ibn-i Haldun kendisini bilimden uzaklastiran iki biiyiik olay yasamis ve bu iki
olay Onun hayatini derinden etkilemigstir. Bu olaylardan ilki genglik yillarinda
(1348) baslayan “veba hastalig1”dir. Bu hastalik ile annesi, babast ve bir¢ok hocasini
kaybeden Ibn-i Haldun, bu hastalig “ocak sondiiren” olarak adlandirmaktadir. Ibn-i
Haldun’u bilim o6grenmekten uzaklagtiran ikinci olay ise vebadan kurtulan
bilginlerin Tunus’tan hareket ederek Magrib’e go¢ etmeleridir (Kizilgelik, 2011: 6).
Bu durumlar Ibn-i Haldun’un Tunus sehrinde egitimine devam etmesini zorlastirdig
i¢in, Onun kamu islerinde goérev almasini saglamig ve yirmili yaglarinda iken Sultan
Ebu Ishak’in katipligi gorevine getirilmistir. Daha sonralar1 Biskra, Girnata, Fas,
Bicaye ve Tilemsen sehirlerinde de aym tiir gorevlerde yer almistir (Ibn-i Haldun,
2017a: CI/17). Ne yazik ki Ibn-i Haldun, yasanan olumsuzluklardan ziyadesiyle

etkilendigi i¢in bu durum onun ilim hayatina ara vermesine sebep olmustur.

Sultan Ebu Inan, Bicaye’yi ele gecirip Fas’a doniince bilim adamlari meclisini
toplamis ve bu mecliste bilim insanlarint secerken burada bulunan bilim adamlari
ona Ibn-i Haldun’dan soz etmislerdir. Ibn-i Haldun’un Tunus’ta gdrmiis oldugu
bilim adamlarinin, Ebu Inan’a Ibn-i Haldun’u anlatmalar tizerine, Ibn-i Haldun’a bir

mektup yazilarak Fas’a ¢aginlmistir. Sultan’in istegi ile Fas’a gelen Ibn-i Haldun’a



istemedigi halde katiplik ve hikiimdarin emirleri ve yazdiklarini imzalamak gorevi
verilmistir (Ibn Haldun, 2017b: 55). Ibn-i Haldun, o dénemlerde biiyiikk kamu
gorevlerinden sayilan bu gorevi, okumayt ve arastirma ile ugragsmay:r daha g¢ok

sevdigi i¢in pek istememisgtir.

Ibn-i Haldun Fas’ta iken oradaki bilyiik Islam kiitiiphanelerinden ve oraya gog
ederek gelmig birgok alimden faydalanmistir. Fakat Hasidi kabilesine mensup olan
Ebu Abdullah ile iletisim ve dostluk kurdugundan dolayir hapse atilmig ve 27 ay
sonra Sultan Ebu Inan’1n 6liimi ile vezir tarafindan serbest birakilmistir. Sultan Ebu
Inan’in kardesi ve aym zamanda Magrib hitkiimdar olan Ebu Salim tahta gegince
Ibn-i Haldun’a biiyiik vaatlerde bulunarak onu yanina almistir. Ibn-i Haldun Ebu
Salim ile Fas’a geldiginde ona sir katipligi, yazigma ve haberlesme gorevleri
verilmigtir (Andig, Andi¢ ve Kogak, 2014: 9). Ayrica Ebu Salim iktidarinin son
zamanlarinda Ibn-i Haldun’u yiiksek yargi ve denetim gorevine atamis ve Ibn-i
Haldun bu gorevleri de layikiyla yerine getirmistir (Ibn Hadun, 2017b: 69). Fakat
yaptig1 calismalari kiskanan Ibn Merzuk’un Ibn-i Haldun adina onu kétileyici
yazilar yazmasi tizerine Sultan ile arast bozulan Ibn-i Haldun yine bir yolculuk igin

hazirlanmig ve Fas’tan Endilus’e gitmistir (Kizilgelik, 2011: 7-8).

26 Aralik 1362°de Girnata’ya giden Ibn-i Haldun dostu olan Ibnii’l Hatib’in
yardimiyla burada itibar gérmiis ve hos karsilanmistir. Burada bulunan Sultan, Ibn-i
Haldun’u Kostilya Krali Zalim Pedro ile goriismesi ic¢in elgi olarak Isbiliye’ye
gondermistir. Zalim Pedro Ibn-i Haldun’a kendi hizmetine girmesini ve bunun
karsihiginda da Isbiliye’de bulunan ata topraklarini kendisine vermeyi teklif etmistir.
Ibn-i Haldun bu teklifi gerekli saygiy1 gostererek geri gevirmis ve bu durum, Ibn-i
Haldun’un Sultan’in goziindeki itibarint daha da arttirmigtir. Girnata’da refah
igerisinde giizel bir donem gegiren Ibn-i Haldun bu siire igerisinde ailesini de yanina
almistir (Erdogan, 2017: 7-8). Fakat siyasetle olan bagi nedeniyle entrikalarla dolu

bir hayati olan Ibn- Haldun’un refah dénemi genel itibariyle kisa siirmektedir.

Ibn-i Haldun’un Girnata’da refah icinde oldugu ve Sultan ile arasinin iyi
oldugu ¢ok gegmeden diismanlan tarafindan duyulmus ve bu durum Ibnii’l Hatib’e
iletilmistir. Sultan ile yakinhig Ibni’l Hatib’te de hosnutsuzluk yaratmis ve

kiskanglik duygusunu kortiklemistir. Bu arada Bicaye’yi tekrar ele gegiren Sultan



Ebu Abdullah Ibn-i Haldun’a bir mektup gondererek onu yanina g¢agirmistir. Bu
davet iizerine Ibn-i Haldun, Sultan Ibnu’l Amer’den izin almis Bicaye’ye gitmek
tizere giizel bir toren ile ugurlanmistir (Ibn Haldun, 2017b: 83). Ibn-i Haldun,
cevresinde bulunan ve onu kiskanan diigmanlari nedeni ile birgok kez go¢ etmek

zorunda kalmugtir.

Bicaye’de haciplik (bagvezirlik) gorevine getirilen Ibn-i Haldun 1366’da
yonetimin degismesiyle vazifesinden ayrilmis ve kabileler arasinda dolagmaya
baslamistir. Burada bedevi hayat tarzim inceleyen Ibn-i Haldun, aym zamanda
Mukaddime igin bilgiler toplamistir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/18). Ibn-i Haldun’un
yasadigt dénemde bircok sehir gezmesi, bu sehirlere ait farkli ¢zelliklere tanik

olmasi ve yapmis oldugu gozlemler Mukaddimesinin temelini olusturmaktadir.

Bicdye Emiri Ebu Abdullah ile Konstantine Emiri Ebi’l Abbas Ahmed
arasinda bir savas yasanarak Ebu Abdullah oldiirilmiis ve Ibn-i Haldun, devleti
Ebi’l Abbas’a teslim etmistir. Sultan Ebi’l Abbas da onu gorevinde birakarak
odilllendirmistir. Bu olaylardan kisa bir siire sonra Sultan’in Ibn-i Haldun’dan
siiphelenmeye baslamasi ve ona karsi tavirlarimin degismesi tizerine Ibn-i Haldun
Bicaye’den ayrilmistir. Bir siire Arap kabileleri arasinda dolastiktan sonra Biskra
sehrine gelerek alt1 y1l burada kalmigtir. Burada gogebe kabileleri yakindan taniyan
Ibn-i Haldun’a Tilemsen Sultan1 Ebu Hammu’dan katiplik teklifi almis fakat bu
teklifi geri ¢evirmistir (Erdogan, 2017: 8-9). Yine de Ibn-i Haldun, Tilemsen’de
bircok askeri sefere yardimci olmug ve sonrasinda tekrar Biskra’ya donmugtir

(Lacoste, 1993: 67).

Siyasi gelgitlerden ve siyasetten yorulan Ibn-i Haldun, Sultan Ebu Hammu’nun
iznini alarak ailesi ile Ibn Selame (Selame Kalesi) denilen bir kaleye yerleserek
kendini sadece ilim calismalarina verdi (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/18). Ibn-i Haldun
Et-Ta’rif isimli kitabinda biitin mesgalelerden uzak bir sekilde Kitabu’l Iber’i
burada yazmaya bagladigini aktarmistir. Yine ayni sekilde Mukaddimeyi de Selame
Kalesinde kaldig1 siire zarfinda kaleme almistir (Ibn Haldun, 2017b: 135). Ibn-i
Haldun’un Selame daginda inzivaya ¢ekilmis olmasi sebebiyle biiyiik eseri Kitabu’l

Iber ve iinlii Mukaddimesini yazma firsat1 buldugunu sdylemek miimkiindiir.



1378’de tekrar Tunus’a donme karari alan Ibn-i Haldun, Tunus’a giderek
burada hem c¢aligmalarina devam etmis hem de dersler vermeye baglamistir.
Gegmisten gelen siyasi birikimi ile siyasi entrika ve olaylar pesini birakmayan Ibn-i
Haldun, Misir’a gitmek zorunda kalmistir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/18). 1382’nin
Ramazan ayinda Iskenderiye’ye varan Ibn-i Haldun, buradan da Kahire’ye gitmeye
karar vermis ve Memluk Sultan1 Berkuk tahta ¢iktiktan sonra Kahire’ye ulagmistir.
Burada iyi karsilanan Ibn-i Haldun dersler vermeye baslamis ve bilgi birikimi,
disiinceleri ve hitabeti ile buyiik ilgi gormistir (Erdogan, 2017: 10-11). Kahire’de
dersler veren ve aym zamanda miuderrislik yapan Ibn-i Haldun 1384’te yargicin
gorevden uzaklastirilmasiyla yargiclik gorevine getirilmis, bu gorevde her insana
esit sekilde davranmaya calismistir. Insanlara esit davranmasi, makam ve mevki
durumuna goére insanlara taviz gostermemesi sebebi ile bagt devamli belaya girmig
ve gesitli sikintilar yasamistir (Ibn Haldun, 2017b: 158-159). Bu dénemde insanlara
taviz gostermedigi i¢in sikinti yasasa bile sadece Allah’a verecegi hesabi distinerek

hareket etmistir.

Ibn-i Haldun yargiglik gorevinde birgok sikinti yasamis ve devlet bityiikleri ile
arast agtlmistir. Bu sikintili siirecinde Ibn-i Haldun, yine hayatim1 derinden
etkileyecek bir olay yasamis; ailesi ve ¢ocuklart Magrib’ten gemi ile yolculuk
yaparken gemi biiyiik bir firtinaya yakalanmis, Ibn-i Haldun bu olayda ailesi ve
¢ocuklarim kaybetmistir. Bunca sikintiya dayanamayan Ibn-i Haldun yargiglik
gorevini ilk sahibine iade ederek, kendini tekrar ilim 6grenmeye ve kitap okumaya
adamustir. Yargichk gorevinden aynlmasindan ii¢ yil sonra Ibn-i Haldun Hac
gorevini yerine getirmek i¢in Hacca gitmigtir. Hac gorevini yerine getirdikten sonra
Kamhiyye Medresesi ve Sargatmis Medresesinde hukuk ve hadis hocaligi yapmistir
(Ibn Haldun, 2017b: 161-185). Yasamis oldugu bir¢cok olumsuz olay karsisinda Ibn-i

Haldun, 6grenme ve 6gretme hevesinden asla vazgegmemistir.

Ibn-i Haldun hayatinin son demlerine yaklastigi zaman Timur ile tamsmis ve
onunla dort kere konugma firsatt bulmustur. Timur’u engin bilgisi ile adeta kendine
hayran birakmustir. Ibn-i Haldun bir siire Timur’un tutsag olmus fakat bu durum
Timur'un saldirmak istedigi birgok sehri ve insam kurtarmistir. Ibn-i Haldun’un

zekasina ve cografi bilgisine ¢ok giivenen Timur, ondan Kuzey Afrika hakkinda



bilgiler edinmek istemistir. Ibn-i Haldun hayatimin biiyiik bir boliimiinde siyasete
dahil oldugu i¢in burada Timur’un siyasi ¢gikarlarinin farkina vararak, Kuzey Afrika
ile ilgili bilgiler yerine bedevi ve hazeri toplumlar hakkinda bilgiler vermistir.
Timur’un Misir iizerine saldint yapmasini engelleyen Ibn-i Haldun Kuzey Afrika ile
ilgili bilgi ve belgelerin Misir’da oldugunu soyleyerek Timur’un elinden kurtulmayi
basarmistir. Son yillarimi Misir'da kadiik ve yargiglik yaparak gegiren Ibn-i
Haldun1406 yilinda Kahire’de vefat etmis, Misir’da yoneticisinden halkina birgok
kiginin katildig1 cenazesi Kahire’de “Stff Kabristani”na defnedilmistir (Kizilgelik,
2011: 15-16).

1.1.2. ibn-i Haldun’un Eserleri

Hayatina kisaca degindigimiz Ibn-i Haldun, émrii boyunca hem ilim hem de
siyasetin igerisinde yer almig ve bu ikisi arasinda adeta raks eden bir hayat
sirmiistir. Ibn-i Haldun kendini daha ¢ok ilim alaminda gormek istese de
gayriihtiyari siyasetten de uzak duramamaktadir. Fakat Ibn-i Haldun, eserlerinde

daima ilmi, siyasete tercih ettigini vurgulamaktadir.

Ibn-i Haldun ile ilgili kaynaklara bakildiginda Ibn Riisd ve Fahreddin Razi’nin
eserlerine yazmis oldugu oOzetler disinda manzume ve risaleleri ayrica mantik ve
matematige dair eserlerinin de bulundugu aktarilmaktadir. Belli bagli eserlerinin

bazilarim asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir (Ibn-i Haldun, 2017a: 19):

Kitabu’l Iber

Sifau’s Sail li-Tezhibi’l Mesail
Et- Tarif

Lubab’ul Muhassal Fi Ustli’d-Din
Kaside-i Biirde

Ibn Riisd Risalesi

Mantiga Dair Bir Risale

Hesap Hakkinda Bir Risale
Merakes Sultanina Yazilan Risale

Siirlere Dair Bir Risale



1374’te tinlii Mukaddimesini tamamlayan Ibn-i Haldun, sonrasinda dort yillik bir
siire zarfinda da Kitabu’l Iber’i yazmustir. Bir tarih kitab1 6zelligini tasiyan bu kitap;
tic boliime ayrilarak yedi ciltten olusmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/19). Bu
kitabin birinci bolimi aynm1 zamanda kitabin 6nsézii olarak da kabul edilen

Mukaddimedir.

Kitabu’l Iber’in ikinci boliimiinde Ibn-i Haldun, Arap, Suriye, Fars, Roma, Tiirk
milletleri gibi milletlerin ve Emevi ve Abbasi gibi Miisliman hanedanliklarinin
tarihini, Ug¢inct boluminde ise Kuzey Afrika’daki Mislimanlarin tarihini

aktarmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a: C 1/19).

Islam tarihinin en 6zgiin eserlerinden kabul edilen Mukaddime’ye bu isim
kendisinden sonra verilmistir (Akyol, 2019: 17). Mukaddimede, tarih ilmi yazilirken
dikkat edilmesi gereken hususlardan, tarihgilerin distiikkleri hataya ve insan
cemiyetleri ile ilgili birgok konuya deginen Ibn-i Haldun, Mukaddimeyi 6 boliimde
kaleme almaktadir (2017a: C.1/19-20):

Birinci bolumde; iklimlerin uygarliklar ve topluluklar tzerine etkisi, havanin
insanlar izerine etkisi, beslenme sekillerinin insanlarin beden ve huylarina etkileri
gibi konulara agiklik getirmektedir.

Ikinci boliimde; bedevi ve hazeri kiiltiirlerinin karsilastirmasini yaparak meydana
gelen toplumsal ¢atismalarin sebep ve sonuglarini ele almaktadir.

Ugiincii boliimde; saltanat, halifelik, devletin dogusu ve ¢okiisi, devlete dair daha
bir¢ok konuyu ele almaktadir.

Dordincii bolumde; koy ve kasabalarla ilgili gozlemlerini aktararak, kale, cami,
tapinak ve evlerin yapilmasinin Islam devleti ile olan iliskisini ele almaktadir.
Beginci bolumde; ge¢im araglart olan sanat, ticaret, tarim, is hayati, ziraat ve
doneminde bulunan ana meslekleri incelemektedir.

Altinct bolumde ise bilimlerin siniflandirilmasi, 6gretim yontemleri, akli ve nakli
bilimlerin sartlart gibi konular1 ele almaktadir.

Sifau’s Sail 1i-Tezhibi’l Mesail eserinin ise 1372-1374 yillant arasinda yazilmig
oldugu kabul edilmektedir. Mukaddimeden once yazilmis olan bu eser (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.I/19), tasavvuf tzerine bilgiler vermekte ve ruh, nefis, akil, kalp
gibi kavramlarin kavramsal alt yapist incelenmektedir (Akyol, 2019: 17).



Et- Ta’rif esesinde ise Ibn-i Haldun kendi hayatim ve seyahatlerini kaleme
almistir. Ibn-i Haldun bu kitab1 Misir’da iken yazmis ve kitap, Tiirkgeye “Bilim ile
Siyaset Arasinda Hatiralar” adi ile cevrilmistir (Akyol, 2019: 17; Ibn-i Haldun,
2017a: C.1/21).

Lubab’ul Muhassal Fi Usili’d-Din eseri dort bolimden olusur ve Fahreddin
Razi’nin kitabinin o6zetlenmis seklidir. Ibn-i Haldun bu kitabi 19 yasinda iken
yazmis ve bu eser Ispanyolca’ya da cevrilerek giiniimiize kadar gelmistir (Ibn-i

Haldun, 2017a: C.I/21).

1.2. IBN-i HALDUN’UN DUSUNCE SISTEMINi OLUSTURAN TEMEL
KAVRAMLAR

Ibn-i Haldun, bugiin sosyolojide kullamlan bir¢ok kavrami bulundugu dénem
igerisinde ele alarak, toplum yapisini bu kavramlar gergevesinde incelemistir. Ibn-i
Haldun sosyolojisinde, kavramsal c¢ergeveye baktigimiz zaman;, bedevi- hazari
toplum, umran ilimi bagta olmak tizere asabiyet kavrami, insan ve cografya gibi

kavramlar, kavramsal ¢er¢cevemizi olusturacaktir.

1.2.1. Asabiyet

Ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde éne ¢ikan en onemli kavram, “asabiyet”
kavramidir. Asabiyet, Ibn-i Haldun’un galismalarimin temelini olusturur. Asabiyet,
bedevi toplum ile hazeri toplum ikiligini tahlil etmede, bedevilikten hazerilige gecisi
ve devletin ingast surecini agiklamada merkezi bir kavramdir (Kizilgelik, 2011: 34).
Bu hususta asabiyeti, toplumu bir arada tutan temel gii¢ olarak ele almak

miumkundir.

Kendi akrabalarina arka ¢ikma anlamina gelen “asabiyet” kelimesi, Arapcada
baba tarafindan soy akrabaligi anlamina gelen “asabe” kelimesinin kokeninden
gelmektedir. Asabiyet bir topluluk veya kabile igerisinde olusan “ortak suur” ve
“takim ruhu”nu ifade etmektedir. Nesebin yakinligi asabiyetin guct ile dogru

orantilidir; neseb ne kadar yakinsa asabiyet de o olgiide gugliidiir. Neseb ne kadar
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uzak ise asabiyet de o ol¢iide zayiftir (Canatan, 2009: 98-100). Nesebin gii¢lii olmast
asabiyeti giiclii kilmakta ve birliktelik ruhu uyandirmaktadir.

Z. Fahri Findikoglu ve H. Ziya Ulken’in kitabinda zikrettigi iizere Ibn-i
Haldun’a gore asabiyet iki sekilde olugmaktadir. Bunlardan birincisi neseb (secere,
soy) asabiyeti iken ikincisi ise sebep asabiyetidir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 64).
Neseb asabiyetinde akrabalik iligkileri ve kan bagindan meydana gelen aidiyet
duygusu so6z konusu iken, sebep asabiyeti ise; akrabalik bagi gerektirmeden ortak
unsurlarin varligiyla meydana gelmis bir suurdur diyebiliriz. Gogebe toplumlarda,
kabileler kugiik, kan bag ve akrabalik iligkileri daha yakin oldugu i¢in bu
toplumlarda neseb asabiyeti ve dayanismast mevcuttur. Nitekim kabileler biytytp,
bu kabilelere bagka insanlarin eklenmesi ile akrabalik iliskileri zayifladigi zaman

neseb asabiyeti yerini sebep asabiyetine birakmaya baglar.

Insanlarin birbirine baglanma ve birlik suuru igerisinde hareket etme duygusu
Ibn-i Haldun’a gore dogal bir durumdur. Bu birlikteligin devamini saglamada en
onemli unsur ise neseb asabiyetidir. Toplumsal anlamda insanlarin yardimlagmasini
ve kaynagmasini saglayan neseb bagi, toplumu tehlikelere kargi korumada biiyiik rol
oynamaktadir (Akyol, 2019: 114-115). Birlik ve beraberlik duygusu toplumun
butiininde oldugu zaman diigmanlardan gelebilecek herhangi bir tehdide karsi

toplum, saglam bir durug gosterecektir.

Akif Kayapinar, “aydinlanma diisiincesi” iizerine bati arastirmacilarimin Ibn-i
Haldun’u kesfettigini belirterek sunlari soyler; Ibn-i Haldun’un yaklasimu,
digerlerinden sadece degisimi agiklama noktasinda vurguladigi sosyal ya da siyasi
parametreler agisindan farklilagmaz. Ibn-i Haldun aymi zamanda aydinlanma
disincesi zemininde islemeye aligmis zihinler i¢in alternatif bir ontolojiye ve
epistemolojiye dayali bir tarihsel- sosyolojik agiklama gercevesi sunar (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.I/25). Ibn-i Haldun’a gore degisim, son derece yavas, derin ve
gizli bir siiregtir ve bu siirecin bizzat i¢inde yasayanlarin bile bu stireci algilamalar

mumkiin degildir.

Asabiyet, i¢ ve dig disman tehdidi karisinda toplumu olusturan bireyler

arasinda dayanigsma inga etme ve ortak bir ruh olusturma c¢abasidir (Kizilgelik, 2011:
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34). Asabiyeti guglu olan bireylere veya topluluklara diismanlar saldirmaya cesaret

edemezler.

Gogebe yasayan kabilelerde asabiyeti giicli olan kisiler, gii¢ yoniinden
digerlerinden daha tstiin olurlar. Bir kimsenin arkasinda onu koruyan kardesleri ve
akrabalart oldugu stirece kimse o kisinin hakkina tecaviiz etmek fikrine kapilmaz.
Col veya kigik koylerde yasayan insanlarda bir g¢ekisme yasandigi zaman bu
cekismelere, hepsinin hiirmet ettigi biiyiiklerin miidahalesi ile son verilir (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.I/286-287). Guntimiiz toplumlarindaki kiigiik yerlesim yerlerinde
de herhangi bir ¢ekisme yasandigi zaman durumu dizeltmek i¢in araya vali, din
adamlari, muhtar veya hatir1 sayilir insanlar girerek uzlagma saglanmaya calisilir. Bu

durum Ibn-i Haldun’un diisiincelerini giiniimiizde destekler niteliktedir.

Bedevilerde diigmanlarin saldirilarindan onlart ancak kabilelerin yigitleri
koruyabilir. Fakat boylar1 korumalar1 durumunda ancak nesebten gelen akrabalardan
olduklari zaman giivenilebilir. Ciinkii bedevilerde boylar, bir soydan gelmekle
kuvvet kazanirlar (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/286-287). Bir nesilden gelmeyenler ¢ol
ve sahralarda yagama imkam bulamazlar. Asabiyeti zayif oldugu i¢in saldirilara

karst savunmalari da o ol¢iide zayif olur ve diger milletlere kars1 koyamazlar.

Ibn-i Haldun’un disiincelerine gore milletlerin gii¢ kazanmalari ancak neseb
bagiyla veya buna benzer bir bag ile olabilir. Insanlar bir zulme veya felakete maruz
kaldigr zaman akrabalarini yardima ¢agirir, bu durum akrabalik bagindan dolayi
meydana gelir. Fakat mesafeler artar ve soy birbirinden uzaklagirsa akrabalik
baglarinin bir kisminin unutulmast da o nispette miimkiin olur (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.1/288). Mesafelerin artmasiyla akrabalik iligkilerinin azalmasi veya unutulmasi
ayni Ol¢ide asabiyetin de zayiflamasi ve yok olmaya yiiz tutmasi manasina

gelmektedir.

Ibn-i Haldun’a (2017a: C.1/288-289) gore; bir kole sahibi ve kole iizerinde
bulunan hakki da bir tiir akrabaliktir. Azatlis1 herhangi bir zulme ugrarsa onu veya
himayesine siginanlart korumak tizere harekete gecer. Azat eden ile azat edilen
arasindaki baglilik her ne kadar sebep asabiyeti olsa da bu durumda nesep bagina

benzer. Burada akrabalik bagi olmaksizin ayn1 nesil ve nesepten gelmeyen insanlarin
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aralarinda kurmug oldugu bag da nesep bagi kadar gigli bir bag olusturmaktadir
(Akyol, 2019: 114). Ornegin; sehir hayatina bakildiginda farkli toplumsal yapidan
ve kiiltirden gelen insanlar ortak bir paydada bulusup bir araya gelebilirler. Bu
durum sonucunda arada neseb bagi kadar kuvvetli olan bir bag olusur ve bu bag

bireyler arasinda dayanigmay1 da arttirir.

Gegimlerini deve ile saglayan Araplar ve onlarin benzerleri milletler, ¢olde
yasadiklart ve ¢ol sartlarini benimsedikleri i¢in baskalari ile birlegerek neseblerinin
kartsmamasindan ve bozulmamasindan emindirler. Bunlarin nesebleri, insanlarla
etkilesimleri az oldugu i¢in korunmustur. Verimli bolgelerde yasayan Araplar ise
komgulart olan baska milletler ile etkilesim halinde olduklart i¢in nesebleri diger

milletlerle karigsmigtir.

Baskanlik sistemine baktigimiz zaman Ibn-i Haldun baskanlik sisteminde de
asabiyetin onemi tUzerinde durmaktadir. Ona gore bagkanlik, asabiyet sahibi ve
asabiyeti gu¢li olan ailelerin ve devamli o nesebten gelen siilalelerin elinde
olmalidir. Bagkanlik bu gugli ailelerin elinden ¢ikarak kudret ve ustinlikte
bunlardan asag ailelerin eline gegtigi takdirde kuvvetge asagi olan siilalenin o boya
baskanlig1 devamli olamaz (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/293). Asabiyetin gii¢ ve kuvvet
timsali oldugu i¢in baskanlik sisteminde de asabiyeti gl¢li olan aile daha gug¢ladur

denilebilir.

Ibn-i Haldun’a ait asabiyet kavrami konusunda Gaetano Mosca sunlar

yazmaktadir (Mosca, 1968: 26) :

“Ibn-i Haldun, “takim zihniyeti” ya da “yonetici sinifin dayanismasi” diye
cevrilebilecek olan “asabiye” diye adlandirdigi nesneye biiyiikk 6nem vermektedir.
Onun fikrince Kuzey Afrika’da bir Arap-Berberi Devletinin dogusu daima teskilatl
bir azinligin, bir daglilar kabilesinin ya da ¢6l adamlarinin eseri olmustur. Ciinka bu
azinlik sehirlerin ve kiyilarin daha zengin ve gevsemis halk yiginlarina soz
gecirmenin yolunu bulmaktaydi. Yeni idareci simif, imparatorlugu fethetti mi,
kendisi de gevsiyor, manevi insicamint kaybediyordu: Bu insicamin borglu oldugu,
baglangigtaki kabile zihniyeti ve cemaat duygusu zayifliyordu ¢iinkii. Bunun tizerine

cok gegmeden eski “asabiye”nin yerine bir bagkasinin gectigi oluyordu.”

13



Ibn-i Haldun’un diisiincesinde eksen kavram olan asabiyetin, gerek devletin
kurulusu ve iktidarin ele gecirilisi ve gerekse buyiik sehirlere uzanan uygarliklarin
kurulugu sirecinde daima i¢ ige izledigimiz bir doéngist bulunmaktadir (Andig,
Andi¢ ve Kogak, 2014: 42). Bu kavram ve dongiiniin tamami ile Ibn-i Haldun’a

Ozgu bir kavram oldugunu vurgulamamiz gerekmektedir.

1.2.2. Bedevi ve Hazeri Toplum

Ibn-i Haldun bedevi kavramim “ilkel” toplumlar i¢in kullanmaktadir.
“Bedevilik”, ¢ollerde dolasan ilkel insanlarin yani sira, daglarda ve magaralarda,
kiigik koy ve kasabalarda yasayan insanlari da i¢ine almaktadir (Bulag, 2019).
Ekonomik olarak bedevilik ele alindiginda;, bedeviler, tarnm ve c¢obanlik
faaliyetleriyle veya bunlardan herhangi biri ile ugragmaktadirlar. Hazerilik sézcugi
ise Mukaddime’de “uygarlik” kelimesinin karsilig1 olarak kullanilmaktadir ve bu
baglamda hazerilik (uygarlik), sadece buyiik kentlerdeki yasami degil, uygarligin
ozelliklerine uygun yasam bigimi sirdurilmesini ifade eder (Andig, Andig ve
Kogak, 2014: 60). Bedevi toplumlart kiigiik koy toplumlari, hazeri toplumlar da

sehir toplumlar olarak ele almak mimkiindar.

Kizilgelik’e (2011: 38) gore; bedevilik/bedevi toplum ile hazerilik/hazeri
toplum arasindaki ayriligin ana kaynagi, asabiyet anlayislart ve onunla baglantili
gecim tarzlarinin farkli olusudur. Ibn-i Haldun’a (2017a: C.I/273) gore; toplumlarin
hayat tarzlarinin farkli olmasi, onlarin geg¢im usullerinin birbirinden farkl
olmasindan ileri gelmektedir. Insanlarin hayat igin gerekli olan birgok ihtiyact

tedarik etmekle ise baslamasi, liks ihtiyaglar i¢in gerekenlerden énce gelmektedir.

Insanlarin bir kismi ekin ekerek, bir kismi ise hayvan besleyerek gegimlerini
saglamaktadirlar. Ibn-i Haldun’a (2017a: C.1/273-274) gore; gegimlerini bu sekilde
saglayan insanlar gogebe hayati yagamaya mecburdurlar. Sahralar genis oldugundan
oralarda ekilecek yerler, hayvanlar otlatacak alanlar mevcuttur. Bundan o&tiri
gecimlerini saglamak i¢in badiyelerde (¢ol, sahra) yasamalari gerekmektedir. Bu
hayat tarzin1 yagsayan bedeviler, ihtiyaglarint ancak yasamlarina yetecek miktarda

temin edebilirler. Bu hayat tarzim yasayan insanlar ihtiyaglarindan artacak kadar
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zenginlesirlerse, bu durum onlart bir yerlere yerlesmeye ve refah igerisinde
yasamaya yonlendirir. Boylece insanlar ihtiyaci olandan daha fazla elde etmek tizere
birbirleriyle yardimlagmaya baglarlar. Yiyecek ve giyimlerini ¢ogaltir, bunlart daha
giizel hdle getirmeye, evlerini genisletmeye ve nihayetinde sehirler kurmaya
baglarlar. Sonra imkanlar arttik¢ca hep daha iyisini ve daha giizelini yapmak i¢in ¢aba
gosterirler. Hayatlar igin gereken giyim, yatak, ¢anak, tabak, vs. gerecleri
giizellestirmek en nihayetinde bir adet halini alir. Boylece insanlar, sehir hayati
yasamaya aligirlar. Bitiin bu agiklamalardan bedevilik ve hazerilik durumunun

insanlar i¢in dogal bir siire¢ oldugu anlagilmaktadir.

Bedevi toplumlar, zaruretin ustiinde liks ihtiyaglarini kargilamaktan uzaktirlar.
Kildan, yinden ve agactan yaptiklart evlerde yasarlar ki bu sadece golgelemeyi
saglar ve barinma ihtiyaglarini giderir. Gidalarina baktigimiz zaman ise, bedevi

toplumlar az miktara kanaat ederler.

Gegimlerini koyun ve inek besleyerek saglayan insanlarin ¢ogu gogebedirler.
Bunlar, hayvanlar i¢in otlak ve sulu yerler aramaya mecburdurlar ve gogebelik
bunlarin hayatina daha uygundur. Koyun ve ke¢i besleyerek gecinenlere “saviyye”
adi verilir ve bunlar dogal otlaklar bulunmadig: i¢in uzak yerlerdeki sahra ve ¢ollere
go¢ etmezler. Berberiler, Turkler, Tirkmenler ve Sakalibeler ge¢imlerini bu sekilde
saglamaktadirlar. Sahralarda yasayanlarin bir¢ogu ise gecimlerini toprag isleyerek
saglamaktadirlar. Bunlarin bu sekilde gecinmeleri, gogebe hayati yasamaktan daha
iyidir. Bunlar oyuklarda, koylerde, daglarda yasarlar. Berberilerin ve Acemlerin
(Arap olmayanlarin) ¢ogu bu sekilde hayat siirmektedir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/
275). Buradan da anlagilacag tizere; ekonomik yagsam tarzi toplumsal yasam tarzini

da etkilemektedir.

Deve ile gecimini saglayanlar ise en ¢ok go¢ eden ve ¢ollerde en ¢ok dolagan
insanlardir. Verimli olan yerlerin otlar1 ve agaglar ile deve beslenmez. Deve igin
¢cole mahsus agaglara, otlaklara ve ¢ollerin tuzlu sularina ihtiya¢ vardir. Gogebeler,
bunlarin kendilerini kiigiik gormelerinden nefret ederek ¢ollerin en uzak yerlerine
go¢ ederler. Bundan dolayr bu gocebeler insanlarin en vahgilesmisleri olurlar. Bu
gogebeler; Araplar ve Araplar gibi gogebelik eden ve Magrib’de yasayan Berberiler,
Zenateler ile Doguda yasayan Kiirtler, Tiirkmenler ve Tiirklerdir (Ibn-i Haldun,
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2017a: C.1/276). Fakat gocebe olanlarin igerisinde en ¢ok gogebe olanlar, Araplardir.
Cunki sadece Araplar deve ile geginirler. Digerleri ise hem deve hem koyun hem de

inek beslerler.

Ibn-i Haldun’a (2017a: 276) gore; gogebelik medeni hayatin aslidir. Biitiin
toplumlar yerlesik hayata ge¢cmeden once gocebelik siirecinden gegerler. Cunki
insanlarin arastirarak bulacagr ilk seyler zaruri, yani hayatini idame ettirmesini
saglayacak seylerdir. Insanlar ancak zaruri ihtiyaglarimi temin ettikten sonra liiksii

ararlar.

Ibn-i Haldun’a gore; bedeviler, hazerilere gore hayir ve iyiliklere daha
yakindirlar. Bunun sebebini ise; nefsin zamanda kargilastigi durumlarin (bu iyilik
veya kotiiliik olsun) ruhuna aksettiginden kaynakli oldugunu ifade etmektedir. Ibn-i
Haldun’a gore bir ¢ocuk 1yi veya kotii seylerden hangisi ile 6nce karsilagir ise onu
kabul eder ve digerinden uzaklasir. Ona gore kotilige alismig bir kimsenin nefsine,
iyilik yapmak agir gelecegi i¢cin o kimse iyilikten uzaklagir. Sehir halkt her tirla
lezzet ve bolluk igerisinde olduklarn ve heveslerinin diskiini olduklari i¢in o 6l¢tde
iyilik yollarindan uzaklagirlar. Ibn-i Haldun’un bu diisiincesine dayanarak giiniimiiz
sehir hayatin1 degerlendirecek olursak, sehir hayatinda yasayan insanlar kendi aile
baglarindan uzak olduklar1 ve sehirler, insan davraniglarini bireysellestirdigi igin
insanlarin kotii yola sapmalari bu olgiide artmaktadir. Bedeviler ise; oncelikleri
zaruri ihtiyaglart oldugu i¢in onlarin koti yollara sapmalart ve kot huylar
edinmeleri gehirde yasayan insanlara gore ¢ok azdir. K&t ve ¢irkin aligkanliklardan
uzak olduklart i¢in, koti aliskanlik edinseler bile bunlardan kurtulmalari
hazerilerinkine gore daha kolay olmaktadir (2017a: C.1/278-279). Genel toplum
yapisina bakildiginda koyler, kentlere gore sosyal kontroliin daha yogun oldugu,
kott aligkanliklar ve sapma firsatlarinin daha az oldugu yerlesim birimleridir. Buyuk
kentlerde ise, sokakta karsilasilan insanlarin tagiyicist olduklart bir¢ok kultiir olabilir
(Korkmaz ve Kocadas, 2006: 59). Fakat insan davraniglari bireysellestigi i¢in sosyal
kontrol ve toplum baskist o dlgiide azalmakta ve sapma davranigt da buna istinaden
artmaktadir. Ibn-i Haldun’daki bedevi toplumlarin iyi davramslara daha yakin,

hazeri toplumlarin ise daha uzak olmasinin da aslinda temel sebebi sosyal baglarin
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ve toplum baskisinin bedevi toplumlarda fazla, hazeri toplumlarda ise daha az

olmasidir diyebiliriz.

Ibn-i Haldun Mukaddimesinde bedevilerin hazerilere gore daha cesur olduklan
tizerinde durmaktadir. Bunun sebebi ise; sehir insanlarinin rahata ve bolluk
igerisinde yasamaya aligmig olmalari, can ve mal giivenligini ise idarecilere birakmig
olmalaridir. Sehirde yasayan insanlar kale duvarlar igerisinde olduklart ve onlarin
givenligini saglayan idarecileri oldugu i¢in silah tagimaya bile gerek duymazlar
(2017a: C.1/281). Gogebelere baktigimiz zaman, onlarin surlart ve kaleleri olmadig,
topluluklardan ayrilip uzak ve 1ssiz yerlere gitme durumlarinda her saldiriya kargt
kendilerini ve mallarini korumalarnt gerektigi igin sehirlilerden daha cesurdurlar.
Bedeviler kendilerinden bagka kimseye glivenmezler. Bundan dolayidir ki can ve

mal giivenliklerini kendileri saglarlar.

Sehirlilerin onlant koruyan idarecilerinin baskict yonetimlerine katlanmak
zorunda kalmalari onlarn kendilerini koruma glicinden mahrum etmekte ve
cesaretlerini azaltmaktadir. Insanlar ¢ogunlukla baskalarinin idaresi altinda yasarlar
ve insanlar1 yonetenlerin sayist digerlerine nazaran daha azdir. Ibn-i Haldun
yoneticinin yumusak kalpli olmast durumunda otoriteyi saglamada sikintt
yagayacaklarini ve tebaanin, onlarin otorite olmadigina inanmasina sebep olacagin
acik bir sekilde ifade etmektedir. Diger bir taraftan siddet ile yonetilme durumunda
ise siddet, merhamet ve sefkate tistiin gelirse halkin kuvvet ve cesareti kirtlir (2017a:
C.1/283). Tebaanin otoriteyi kabullenmesi ancak ve ancak yoneticinin siddet ve

merhamet dengesini saglamasindan geger.

Yonetimlerde ceza hususunu ele alacak olursak Ibn-i Haldun, yonetimlerde
cezaya ¢arptirmalarin terbiye etmek i¢in uygulanmasi gerektigini ifade etmektedir.
Kigiik yaglarda terbiye verilirse, bu terbiye itaate alistirir fakat bu durum ¢ocugun
cesaret ve kuvvetine etki etmez. Kugiik yaslardan beri istatlarindan ilim ve sanat
ogrenen kisilerde de bu terbiye durumu onlarin cesaretini azaltmakta ve saldirilara

karst kendilerini savunamayacaklart duruma getirmektedir.
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Sonug olarak denilebilir ki bu iki toplumsal yagam tarzi; ekonomik faaliyetleri,
siyasi ve kiiltirel yapilari, ahlaki-psikolojik 6zellikleri bakimindan birbirlerinden

belirgin bir bigimde ayrilmaktadirlar.

1.2.3. Cografya

Ibn-i Haldun Mukaddimesinde filozoflarin yazmis olduklan eserlerde
yerylzini kiireye benzettiklerini ve her yerin sularla ¢evrili oldugunu, bir izim
tanesi suyun tzerinde nasil yiiziyor ise yeryuziini de bu iizim tanesine benzetip bu
sekilde oldugunu ifade ettiklerine deginmistir. Ona gore Allah, insani1 yaratarak
yerylzini imar etmek istedigi i¢in sular yerylziinin baz taraflarina ¢ekilmistir.
Yerytliziinin bu suyun ¢ekilmis oldugu yerlerde ¢oller ve bos yerler mevcut olup bos
olan yerler mamur olan kisimlara gore olduk¢a fazladir. Mamur olmayan yani bog
olan yerler, giiney tarafinda kuzey taraflarina oranla daha ¢oktur ve yerytiziinde
tizerinden sular cekilmis olan yerlerin sadece dortte bir miktart mamurdur (Ibn-i
Haldun, 2017a: C:1/130-132). ibn-i Haldun mamur olan bu dértte bir kismi ise yedi
iklim kusagina bolmistir ki bu kusaklar daha sonra aynntili bir gekilde ele

alinacaktir.

Cografyanin insan ahlaki tizerinde 6énemle durmakta ve toplumu biiytk oranda
etkiledigini disinmektedir. Ona gore refah ve bolluk igerisinde olmak, insani
tembellestirebilecegi gibi beynini de uyusturarak dikkatsizlik yaratir. Bu durum hem
bedeni hem de zihni tembellestirir. Oysa bedevi toplumlarda insanlar hem daha
zinde hem de ahlakli bir toplum yapisina sahip olurlar (Tagkin, 2013: 85). Ibn-i
Haldun’un diisiincesi ¢er¢evesinde bakildigi zaman cografya; insanin yediklerinden,
giyecegine, yasayls tarzina, diigiince yapisina, karakterine ve yonetim tarzina kadar

bir¢cok durumu etkilemektedir.

1.2.4. Devlet

Ibn-i Haldun’a gore insanlarin birbirleri ile dayamsma igerisinde olmadan
yasamalari ve yasamlarin1 devam ettirmeleri miimkiin degildir. Insanlar sosyal bir

varlik olarak sosyal bir hayat yasamak tzere bir araya toplandiklarinda iletisim
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kurmaya ve birbirlerinin ihtiyaglarini gidermeye muhtag olurlar. Fakat hayvanlarda
bulunan i¢gtdu ile insanlar, ihtiyaglarini gidermek i¢in birbirinin mal ve egyasina el
uzatir. Ciinkii zuliim ve diismanlik hayvani tabiatin geregidir. Insanlarin aralarinda
adaleti saglayan ve insanlarin birbirlerine saldirmalarina engel olan bir yasakgi
olmadan yasamalar1 imkéansizdir. Bundan dolay1 insanlar sosyal bir varlik olarak
yasayabilmek i¢in bir yasak¢iya muhtagtir ve yasake¢t onlart idare eder (Sanay, 2007:
44-45). Toplumsal kurallar ve yasalar toplumda refah ve huzuru saglamaktadir.
Bundan dolayr insanlarin bir arada yasayabilmeleri i¢in bir yasak¢iya ihtiyaglar

vardir.

Ibn-i Haldun, tinlii Mukaddimesinde “devlet” ve “miilk” kavramlarim aym
anlamda kullanmig gibi gorinmektedir. Devletler gocebe kabilelerin  gelisip
zenginleserek zamanla yerlesik hayata ge¢meleri ile olusmaktadir. Ibn-i Haldun,
devletin kurulmasinin asabiyet bagi gigli bir soyun destegi ile olabilecegini ifade
etmektedir (Erdogan, 2017: 24-25). Bu durum kabileler arasi rekabette neseb bagi

giicli olanin digerine ustiin gelerek devleti yonetmesi sonucunu dogurmaktadir.

Bir yerde sehir ve kasabalarin olusabilmesi i¢in 6nce devletin kurulmasi ve
hakimiyetin saglanmasi gerekmektedir. Eger devlet kisa sureli bir devlet olursa
orada yapilanmaya bagslayan sehirler durur. Fakat devlet uzun siireli bir devlet
olursa; orada turli yapilar inga olur, kaleler, saraylar, koskler imar edilir (Akyol,
2019: 197). Devletin 6mri orada kurulan sehirlerin 6mrint ve gelisme diizeylerini

de etkilemektedir.

Kizilgelik’e (2011: 48) gore; devleti sadece asabiyeti giigcli kavimler kurabilir.
Bir devleti koruyan asabiyet glgliiyse, devletin biinyesi de ona bagli olarak gugli
olur, devletin émrii de o nispette uzun olur. Devletin hayat siiresinin uzun olmasi,
onu kuran kavmin sayisinin ¢okluguna ve azligina da baglidir. Demek ki devletlerin
omurlerinin kisa ya da uzun olmasi, o devletleri koruyanlarin sayilarnyla ve
kudretleri ile dogrudan baglantilidir. Ayrica Ibn-i Haldun’a (2017a: C.1/370) gore;
bir kusagin ortalama siresi 40 yildir ve buna bagli olarak devletlerin hayat siiresi
genellikle ii¢ kusagin yasam siiresini gegmez. Ibn-i Haldun, bir devletin ortalama
omriiniin ti¢ kusagin émrii oldugunu ve bunun da 120 yil oldugunu bildirmistir. Ibn-i

Haldun’a gore soz konusu siire i¢inde devlet bes asamadan geger. Calismamizin
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ikinci bolumiinde devlet konusuna daha ayrnintili deginecegimiz i¢in bu bes agsamay1

da ikinci bolimiimiizde ele alacagiz.

1.2.5. Tarih

Giiniimiizde Arapga olarak bilinen tarih kelimesi, eski Akad, Ibranice ve Sami
dillerinden Arapga’ya gecen anlamlariyla bir olayin meydana geldigi zamani giin, ay
ve yil olarak bildiren bilgi anlaminda kullanilmaktadir (Canatan, 2009: 392). Tarih,
toplumlart etkileyen olaylar yer ve zaman gostererek ele almaktadir. Ibn-i Haldun,
tarith bilimini; ge¢mis toplumlarin o6rnek davraniglart ve hallerinin sonraki
toplumlara aktarilmast agisindan saygin ve faydali bir disiplin olarak tanimlamistir
(Canatan, 2009: 392). Ibn-i Haldun’a gore tarih, her milletin geleceginde mevcut
olan ve kusaklar boyu nakledilen bir ilimdir (Toku, 2002: 75). Ibn-i Haldun tarih
ilmine dair bilgilerin aktarilmasi hususunda aktaran kisinin givenilir olmasinin
onemi uzerinde durmakta ve Mukaddimesinde bu hususa dair disiincelerini
aktarmaktadir.

Ibn-i Haldun, farkli bigimlerde tarih biliminin ne oldugunu tanimlamis ve bu
tanimlamalarda tarih biliminin farkli yonlerini vurgulamigtir. Ona gore ilk olarak
tarih, nakli bilgilerden ibarettir. Ikinci olarak, aktarilan tarihi bilgiler belirli bir ¢aga
ozgii haberlerdir. Uglincii olarak ise, tarihin 6zii insan toplumlan ve bunlarn
yaratigi “umran™ veya medeniyeti tasvir eder (Canatan, 2009: 393). Ibn-i
Haldun’un disiincesine gore tarih, sadece yer ve zaman belirterek degil, yazildigi
donemin toplumsal yapisindan devlet iligkilerine, siyasi siireglerinden toplumsal
degisimlerine kadar insan1 ve toplumu ele alan, her alanda bilgi sahibi olmamiza
yarayan bir ilim olmalidir. Bundan dolay:r tarih serefli bir ilimdir, bir hikmettir.
Bundan 6tiirti tarih, felsefe ilminden sayilmaya layiktir (Sanay, 2007: 6). Ibn-i
Haldun’un o6nem verdigi tarith anlayigini c¢alismamizin ikinci boliminde daha

ayrintili alinacaktir.

1.3. IBN-i HALDUN VE UMRAN BiLiMi

Ibn-i Haldun Mukaddimenin 1. Kisminda insanlarin sosyal bir varlik olduguna

ve igtimai hayatin insanlar igin bir gereklilik olduguna vurgu yapmaktadir. Ibn-i
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Haldun’a gore filozoflar, insanlarin bir arada toplanarak yasadigi yere “medine”
adini vermektedirler ki bunun Ibn-i Haldun’daki karsilig1 “umran”dir (Ibn-i Haldun,
2017a: C.I/ 125). Umranda da tipki Ibn-i Haldun’un filozoflarda ele aldig1 “medine”

kavrami gibi insanlarin bir arada yasamasi esas alinmaktadir.

1.3.1. Umran {lmi Cercevesinde ibn-i Haldun’un Diisiinceleri

Ibn-i Haldun, umrani insanlarin bir araya gelmeleri sonucu ortaya ¢ikan iligki
bicimleri seklinde ele almakta ve umranin toplumsal hayatin gerekliligi oldugunu
ifade etmektedir (Toku, 2002: 90). Ibn-i Haldun’un umran bilimine getirmis oldugu
tanimlamadan da anlagilacag: tizere insanin sosyalizasyon strecinde yasamis oldugu
toplumsal etkilegimler umranin temelini olusturmaktadir.

Allah insan1 gidasini bulacak ve kazanabilecek bir kudrette yaratmistir. Fakat
insan, yalniz bagina ihtiyact olan temel giday1 temin etmekten acizdir (ibn-i Haldun,
2017a: C.1/125). Bir insanin ihtiyaglarint karsilayabilmesi ve hayatini idame
ettirebilmesi icin diger insanlara da ihtiyaci vardir. Ornegin; bir kisinin ekmek
yapabilmesi i¢in bugday1 yetistirmesi, 6glutmesi, un haline getirerek, pisirip ekmek
yapmast gerekmektedir ki bunlarin hepsini yapabilmek bir insanin kudreti dahilinde

degildir.

Insanlar sadece gidasini bulma konusunda degil, kendini koruyabilmesi igin de
kendi cinsinden olan bagkalarindan yardim istemeye muhtagtir. Hayvanlarin ¢ogu
Allah tarafindan insandan daha kuvvetli ve gii¢lii yaratilmistir. Ornegin at, insana
gore ¢ok kuvvetlidir veya okiiz, esek veya bir fil insandan ¢ok daha kuvvetlidir.
Saldir1, hayvanlarin tabiatinda mevcut oldugu i¢in Allah-u Teédla bu hayvanlara
kendilerini koruyabilmeleri igin onlara mahsus organlar vermistir. Insana ise bunun
karsiliginda “fikir” ve “el” vermistir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/126). Insan akli ve eli
yardimiyla saldirilara karst kendini koruyabilecegi silahlar tretir ve savunmasini

yapar. Bu durum insanlar diger canlilardan ayiran temel bir 6zelliktir.

Allah, insan1 hayatin1 devam edebilmesi i¢in gidaya muhtag bir halde yaratmig
oldugundan dolay1 insan tek bagina yasayamaz. Yalniz basina yagayamayan insan;

tek basina silah hazirlayamadigr i¢in kendisini koruyamaz, yirtict ve vahsi
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hayvanlarin avi olur ve beser cinsi ortadan kalkar. Bundan dolayidir ki beser cinsi
igin igtimai hayat bir gerekliliktir (Ibn-i Haldun, 2017a: C1/127). Aslinda Ibn-i
Haldun’un umranda vurgulamak istedigi temel konu da insan yasaminda ig¢timai

hayatin gerekliligi ve zorunlulugudur.

Insanlarin bir arada yasamak igin yaratildiklarina dair diisiinceleri Cevdet
Pasa’da da gormek mimkindir. Cevdet Pasa’ya gore insanlar, bir arada yagsamaya
ve birbirlerine yardim etmeye muhta¢ sekilde yaratilmiglardir (Yazan, 1992: 39-40).
Cevdet Paga’nin insanlarin bir arada yagsamaya mecbur oluslarina dair diigiinceleri

bu dogrultuda Ibn-i Haldun ile benzerlik géstermektedir.

Ibn-i Haldun Mukaddime’de igtimai hayatin insanlar i¢in gerekliligi tizerinde
onemle durmaktadir. Ona gore; insan i¢in igtimai hayat yasamak tabii bir ihtiyagtir
ve umranin manast da budur (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/125). Umran bilimi,
giinimuzde konular itibariyle sosyolojiye benzedigi i¢in boyle de adlandirilmigtir.
Ancak bu Bati merkezli bakis agist umran biliminin alanini daraltmaktadir. Umran
bilimi, hem sosyolojinin alanlarim1 hem de kultirel antropolojinin alanini
kapsamaktadir. Bu nedenle umran, kendine 6zgii bir disiplindir (Canatan, 2009:

438). Bu 6zguinliik umran biliminin ¢ok yonlii olmasindan kaynaklanmaktadir.

Esas olarak iki toplumsal yasama bigimi oldugunu ve bunlarin ‘bedevi ve
hazeri’ toplumlar oldugunu daha 6nceden belirtmistik. Bunlardan ilkinde asabiyet
daha yogun bir sekilde yasanmakla birlikte ekonomik bireyselligin aksine ortak
iligkilerin hakim oldugu koy ve ovalarda yar yerlesik hayatin sirildigi, gegimin
tarim ve daha ¢ok hayvancilikla temin edildigi bedevi umrandir. Bedevi toplumlar
ancak zaruri ihtiyaglarini karsilayabildikleri i¢in rahat ve liikks igerisindeki sehir
hayatt her zaman i¢in bir hedefi ifade etmektedir(Toku, 2002: 92). Bundan o6tiirii
bedevi toplumlar bu hedefe ulagabilmek i¢in siirekli miicadele ederler ve asil olarak

sehir hayati da bu miicadelenin sonunda kurulmaya baglamaktadir.

Ibn-i Haldun’da toplumsal yasama tiiriiniin ikincisi ise asabiyetin zamanla
kayboldugu, ekonomik bireyselligin 6n plana ¢iktigi geginme tarzinin daha g¢ok
ticarete, dokumacilik gibi zanaatlara dayali yonetim bigiminin, devlete donustigu

medeni umrandir (Toku, 2002: 92).
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Ibn-i Haldun’a gore medeni umrani bedevi umrandan farkli kilan ozelliklerin
baginda refah ve likse ulagmis olmasi gelmektedir. Ona gére medeni toplumda refah
ve luks ortami olusunca insanlar bu durumun ortaya ¢ikardig1 adet ve aligkanliklar
kendilerine ahlak edinirler (Toku, 2002: 93). Ayrca Ibn-i Haldun ahlaki degerlere

bedevi toplumlarin hazeri toplumlardan daha yakin oldugunu diiginmektedir.

Ibn-i Haldun, toplumlart her ne kadar bedevi ve hazeri olarak farkli
ozelliklerinden dolay1 iki sinifa ayirsa bile bedevi ve hazeri toplumu birbirinden
tamamen bagimsiz olarak da gormez. Ibn-i Haldun’un diisiincesinde hazeri
toplumun kokeninde bedevi toplum bulunmaktadir. Yani bedevi ve hazeri umran,

insanlarin tabii olarak yasadiklart birbirini takip eden umran agamalaridir.

1.4. IBN-i HALDUN’DA YEDI IKLIM TEORISIi VE COGRAFYANIN
TOPLUMA ETKIiSI

Ibn-i Haldun, biitin yeryiiziinii yedi iklim bolgesine ayirarak, her iklimin
kendine has 6zellikleri ve topluluklart bulundugunu ifade etmistir. Bu topluluk ve
cemiyetlerden sadece bazilart umran dedigi hazeri toplum seviyesine ulagabilmistir
(Findikoglu, 1947: 49). Yed: iklim bolgesinin her biri bir 6ncekine sinir veya yakin

olmasina ragmen cografi sartlar nedeniyle farklilik gostermektedirler.

Ekvator, batidan doguya dogru kiireyi ortadan ikiye ayirmaktadir ve bu da yerin
uzunlugudur. Feleki’l-burlic bolgesi yani glnesin bir yil boyunca bur¢lardan
gecerek yol aldig1 yoringe; gokyuzinde en buyuk bolgedir. Ayrica muaddelii’n-
nehar dairesi ise gece ve gindiziin esit oldugu daire olmakla birlikte yerkirede
batidan doguya dogru mevcut olan hatlarin en uzunudur. Ibn-i Haldun’a gore
muaddelii’n-neharin giiney tarafi sag, kuzey tarafi ise sol taraf olup sag tarafta olana
giiney kutbu sol tarafta olana ise kuzey kutbu adi verilmektedir ve bu iki kutup arasi
doksan derecedir. Fakat ekvatorun kuzey tarafi soguk ve siddetli don olaylar
yasandigr i¢in ancak 64 dereceye kadar mamurdur, geri kalani bogtur. Sicaklik ¢ok
yiiksek oldugu icin giiney tarafin neredeyse hepsi bostur (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.I/132-133). Yerkirenin mamur olma durumu buradan da anlagilabilecegi gibi

aslinda sicagin ve sogugun insan yasami i¢in uygun kosullar olugturmasina baglidir.
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Ibn-i Haldun Mukaddimesinde Batlamyus ‘un ve Rojer kitab1 yazari olan Idris-
i’nin cografya anlayisina deginmektedir. Z Fahri Findikoglu da (1947: 49)
“Igtimaiyat” adli kitabinda Ibn-i Haldun’un Batlamyus cografyasini benimsedigini
ve yerylzint yedi iklim bolgesine ayirdigini, bu yedi iklim bolgesinin her birinin
kendine has 6zelliklerinin oldugunu aktarmaktadir. Batlamyus ve Idris-i yeryiiziiniin
mamur yerlerinin sinirlarint belirlemis ve mamur bolgelerdeki sehir, kasaba, dag,
deniz ve nehirlerini tarif etmislerdir. Yerkiirenin mamur olan yerlerini dogu ile batt
arasinda bir ¢izgiyle ikiye bolmiuglerdir fakat yedi iklim bolgesinin her birinin
uzunlugu bir digerinden farkli olmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/133). Bu
durumda birinci iklim boélgesinin ¢izgisi ikinci iklim bolgesinden daha uzun, ikinci
iklim bolgesinin de ayni sekilde tgiinci iklim bolgesinden daha uzundur. Bu husus
yedinci iklim bolgesine kadar biri digerinden daha kisa olacak sekilde devam
etmekte ve en kisa cizgiye sahip iklim bolgesi ise yedinci iklim bolgesi olmaktadir.
Ibn-i Haldun’un da cografya anlayisinda yeryiizii iklim bolgelerine aynlmis ve bu

iklim bolgelerinin her biri digerlerinden farkli 6zellikler tagimaktadir.

Ibn-i Haldun cografyaya dair verdigi bilgileri ve yedi iklim kusagim
Alevilerden Serif Idris-i Hamevi'nin (1100-1165) Nuzhetii’l; Miistak adli eserini
temel alarak olusturmustur. Sicilya adasi, kral Rojer tarafindan iggal edildikten sonra
kralin davetiyle Idris-i, Sicilya adasina gelmis ve bu eserini Sicilya krali igin
yazmustir (2017a: C.1/146). Bu durumda Ibn-i Haldun’un cografyaya dair tespitlerini
Idris-i’nin diisiincelerinden yararlanarak olusturdugunu ve Batlamyus’un yedi iklim

teorisinden etkilendigini soylemek miimkiin olacaktir.
1.4.1. Yedi iklim Teorisi
Bu béliimde Ibn-i Haldun’un cografya anlayisindaki yedi iklim bolgesini

birinciden baglayarak tek tek ele alacak, bolgeleri ele aldiktan sonra bu bolgelerde

cografyanin toplum tzerindeki etkisine deginecegiz.
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1.4.1.1. Birinci Iklim Bélgesi

Bu iklim bolgesi genel olarak adalardan olusmakta ve bu iklim bolgesinde
Halidat (Kanarya) adalart bulunmaktadir. Bu adalar ¢ogunlukla karada olmayip
okyanusta yer alir. Kanarya bircok adadan olusmakta ve Ibn-i Haldun’un
Mukaddimesinde ifade ettigine gore en biyiigi ve en taninmigi yine bu bolgededir.
Kanarya’da bulunan bu buyik ada mamur bir adadir. Frenk gemilerinin bu adadan
gectigi, ada halki ile savastigi, bunlardan ganimet ve esirler alindigina ve bunlardan

bir kismini Uzak Magrib’e sattiklarina dair bilgiler mevcuttur.

Bu iklim bolgesinde insanlar, Mukkadime’de aktarildigina gore; arpa ile
gecinmekte, kegi beslemekte ve savaglarda en ilkel yontem olan taglan
kullanmaktadirlar. Bunlar giinese ibadet ve secde etmektedirler ve buraya ancak
gemilerin rizgarda savrulup yolunu kaybetmesi ile tesadiif eseri gidilebilmektedir
(Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/147). Birinci iklim bolgesi diger dort ve besinci iklim
bolgesine bakildiginda daha gelismemis iklim bolgeleridir denilebilir.

Birinci iklim bolgesinden Nil Nehri gegmekte ve buradan gegen Nil’in bu
kismima “Sudan Nil’i denilmektedir. Limlimu adiyla bilinen bir topluluk buranin
giineyinde yasamaktadir. Kafir olarak kabul edilen bu milletten olan insanlarin
yuzlerinde ve dudaklarinda ateste kizdirilan damgalardan bulunmaktadir. Sudan’in
kiyisinda bulunan Tekrur ve Gana sehrinden olan insanlar Limlimu halkina baskilar
yaparak bunlardan esirler alip, bunlan tacirlere satarlar. Bati Afrika kolelerinin
¢ogunu buradan gelen koleler olusturur. Ibn-i Haldun’un Mukaddime’de zikretmis
oldugu tizere bu halkin yurdunun 6bur tarafinda mamurluk yoktur. Burada insanlar
¢ol ve magaralarda yasar, otlar terbiye ederek otlarla beslenir ve hatta kimi zaman

birbirlerini yedikleri de olur (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/148).

Birinci iklimin Ggunci kisminda Gana sehrinin de dogusunda Kiikii sehri
bulunmaktadir. Kuki sehrinin gineyinde Kanume (Sudanlilardan bir millet),
bunlardan sonra ise Nil’in kuzeyinde Vengare tilkesi vardir. Kanume ve Vengare’nin
dogu kisminda Nube topraklarina yakin Zegave ve Tacire topraklart bulunmaktadir
ve burast birinci iklimin dordincii kisminda yer almaktadir. Misir Nil’i burada

ekvatorun yakinindan geg¢mekte ve sonrasinda ise akis degisimine ugrayarak
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Akdeniz bolgesine dogru akmaya baglamaktadir. Bu Nil Nehri ekvatorun yukari
kisminda yer alan Kumr Dagindaki kaynaklardan akar. Bu dagdan on kaynak akar
ve Nil, bu daglardan buyiik bir girilti ile dokulir. Buradan gemiler gecemezler ve
getirilen yukler Sudan gemilerinden ancak hayvanlar vasitasiyla Asvan’a

gotiirilmektedir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/149-150).

Ibn-i Haldun’un (2017a: C.1/150) Mukaddimesinde zikrettigine gore; birinci
iklim kusaginin besinci kisminda Nube’ye dogru akan bir nehrin kenarinda Habeg
bulunur. Ayni1 sekilde birinci iklim bélgesinin besinci kisminda Hint Denizi bulunur
ve bununla birlikte besinci kisim burada son bulmaktadir. Bu iklim kusaginin
besinci kismina kadar olan bolimlerin ¢gogu sular altinda kaldigr i¢in ancak buradaki
adalar ve Hint Denizinin giiney kesimleri mamur yerlerdir. Bu iklim boélgesinin asil

mamur olan yerleri Cin’in dogu tarafindan bir par¢ast ve Yemen tlkesidir.

Bu iklim bolgesinin altinci kismina bakildigi zaman ise Kizildeniz ile Fars
Denizi bu kisimda yer almaktadir. Arap yarim adast da bu iki denizin arasinda yer
almakta ve Yemen iilkesi de bu yarimadanin bir kismini olusturmaktadir. Ayrica
Hint Denizinde ¢ogunlukla adalar bulunmakta ve en biiyilk adast olan Serendib
adasinda ise yuksekligi ile taminmis buyik bir dag bulunmaktadir. Serendib
adasindan sonra ise biyik adalarindan biri Kamer adasidir. Kamer adasinin
giineyinde Vakvak, dogusunda Seyhan adalart olmak uzere bir¢ok ada Kamer
adastm  kusatmistir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/152). Birinci iklim bolgesinin
adalardan olugmasi ve denizlerden kaynakli mamur olma durumu diger iklim

bolgelerine gore da azdir.
Bakildigi zaman Arap yarimadast ikinci iklim bolgesinde de ele alacagimiz
gibi hem birinci iklim hem de ikinci iklim bolgesinde yer almaktadir.

1.4.1.2. ikinci iklim Bolgesi

Bu iklim bolgesi konum olarak kuzey tarafindan birinci iklim bolgesine
bitisik durumdadir. Ibn-i Haldun bu iklim bolgesini ele alirken boy ve kabilelerin ilk
olarak bulundugu kisimlardan baslamaktadir. Bu iklimin birinci ve ikinci kisminda

Sudan milletlerinden bir kisminin go¢ edip, dolastiklart yerler bulunmaktadir.
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Iklimin iiglincii kisminda ise Sudan milletlerinden Kevvarlar yasamaktadir. Bacular
ise ikinci iklim bolgesinin hem tUg¢iincii hem de dordinci kisminda yer almaktadir

(Ibn-i Haldun, 2017a: C .1/153).

Bu iklim bolgesinin besinci kisminda Mukattam Dagi bulunmaktadir. Ayrica
Ayzab sahralart da bu iklim bolgesinin besinci kisimda yer almaktadir ve bu Ayzab
sahralar1 Suveys Denizi’ne kadar uzanmaktadir. Ikinci iklim bolgesinde giineyden
kuzeye dogru uzanan Kulzum Denizi yani diger adiyla Kizildeniz bulunmakta ve bu
deniz Hint Denizi’nden ayrilmaktadir. Besinci kismin dogu tarafinda Yelemlem
Dagindan Medine’ye (Yesrib’e) kadar olan bolgede Hicaz bulunur. Hicaz’in
ortasinda Mekke-i Serif bulunmakta ve sahilinde de Cidde sehri bulunmaktadir (Ibn-
1 Haldun, 2004: C.1/94).

Ikinci iklim bolgesinin altinct kisminin kuzeyinde Tebale, Ceres ve Ukaz
bolgesi, giineyinde ise Necid bolgesi vardir. Necid bolgesinin doguya uzanan
kismina paralel olarak Necran ve Hayber bolgeleri, bunlarin da alt taraflarina dogru
Yemame yer alir. Necran’in dogu paralelinde ise Hind Denizi’nden ayrnlip kuzeye
dogru uzanan ikinci deniz olan Fars Denizi bulunur. Fars Denizinden sonra ise
Kalhat gehri ve bunun da alt tarafinda Umman ve Bahreyn bolgesi yer almaktadir.
Altinci kismin sonunda ise Hacer bolgesi bulunmaktadir (Ibn-i Haldun, 2004

C.1/94).

Yedinci kismin st tarafinda Fars Denizinden bir parca bulunmaktadir ve
burada bulunan parga altinct kisimda yer alan Fars Denizi ile bitigiktir. Bunun tst
tarafinda ise Hint Denizi bulunmakta ve burada bulunan sahiller iizerinde de Mekran
bolgesine kadar uzanan Sind bolgesi yer alir. Yedinci kisimda bulunan Sind bolgesi
ile Hint topraklar ¢oller vasitast ile birbirinden ayrilir. Ayrica Hintlilerin en biuytk

putlarimin yer aldig Multan sehri yer almaktadir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/95).

Ikinci iklim bolgesinin sekizinci kisminda Belhera, Kandahar, Menibar,
Kabil ve Kanii¢ bolgeleri yer almaktadir. Ayrica dokuzuncu kisminda Uzak Hint yer
alirken, onuncu kisminda da Cin bolgesi bulunmakta ve Cin bolgeleri okyanus ile

birlesmektedir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/95).
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1.4.1.3. Ugiincii Iklim Bolgesi

Ibn-i Haldun umran bakimindan bazi iklim bolgelerinin digerlerine gore daha
elverisli oldugunu Mukaddimesinde belirtmistir. Umran bakimindan g, dort ve
besinci iklim bolgelerinin digerlerine oranla daha mamur ve elverisli oldugunu
sOylemek mumkiindir. Bu iklim bolgelerinde sayisiz kabile ve bir¢ok iilke

bulunmaktadir (Tagkin, 2013: 60).

Ugiincii iklim bolgesi konumu itibariyle ikinci iklim bolgesinin kuzeyine
bitisik durumdadir. Bu iklim bolgesinin birinci kisminda Deren (Atlas) Dagi
bulunmaktadir. Bu dag, birinci kismin tgte birlik bir bélimuni kapsamakta ve bu
dagda ¢ok sayida berberi halklari yagamaktadir. Bu dagin, bati tarafinda insanlarin
kullanabilecekleri yollarla gegitler az iken, dagin sonuna dogru yollar ve gegitler
cogalmaktadir. Bu dagin c¢evresinde Mesamide topluluklarinin yasamig olduklar
sirastyla; Hintate, Teynemlek, Kedmiye ve Megkire gibi bolgeler bulunmaktadir.
Ayrica Sinhace ve Zenata kabilelerinin bulundugu bolgeler de bu kisimda yer

almaktadir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/95).

Ugiincii iklim bélgesinde bulunan Deren Dag, bu iklim bolgesinde bulunan
birgok bolge ve sehir ile baglantili durumdadir. Deren Daginin bati tarafina bakildigt
zaman bu taraftan Magrib’e kadar devam ettigi goriilmektedir. Halk arasinda Uzak
Magrib olarak da bilinen bu bolgede Fas, Miknase, Taza ve Kasr-u Kutdme sehirleri
yeralir. Orta Magrib bolgesi ise Uzak Magrib’in dogusunda yer alir ve merkezi
Tilimsan sehridir. Bu kismin hemen devaminda Akdeniz sahilleri bulunur ve
Akdeniz sahillerinde Huneyn, Vehran ve Cezair bulunmaktadir. Akdeniz bolgesi,
iklimi ve sahilleri bakimindan bu bolge i¢in olduk¢a onemlidir. Akdeniz’in bati
tarafinda ise Cebeli Tarik Bogazi (Tanca Bogazi) bulunur ve bu bogaz okyanustan
baglayip Sam’da son bulmaktadir. Ayrica Cezayir ve Konstantiniyye de bu bolgede
yer almaktadir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/96).

Bu iklim bélgesinin deniz kiyilarinda Tunus sehri ve bunun giineyinde de
Cerid bolgesi bulunmaktadir. Bu bolgenin dogusunda ise Trablus sehri
bulunmaktadir ve bu sehir Akdeniz kiyilarinda yer almaktadir. Ibn-i Haldun bu
bolgelerin ardindan Araplarin gogebelik ettigi Veddan topraklarini da ele almaktadir.
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Bu bolgeden sonra Zevile ve Ibn Hatab gelmektedir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/159).

Bu iklim sona erinceye kadar ise kumluk ve ¢ollerle devam etmektedir.

Bu iklimin doérdiincii kisminda ise Araplarin gogebelik yaptiklar ¢oller yer
almakta ve Feyylm sehri de yine bu bolgede bulunmaktadir. Misir topraklar: da bu
iklim bolgesinde, Feyy(im sehrinin dogusunda yer almaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.1/159).

Ibn-i Haldun, Sam (Suriye) iilkesinin ¢ogunun tgiinc iklim bélgesinin
besinci kisminda yer aldigini ifade etmektedir. Ayrica Firat ve Dicle Nehirleri, Tih
¢oli, Amanus Dagi, Basra gehri, Kibris adasi, Cin tlkesi, Tibet topraklari ve o
dénemde Kirtlerin yasadigi bolge olan Huzistan’in dogusundaki Kiirt Dagt da bu
bolgede bulunmaktadir. Bununla beraber Turklerin dolastiklar gehirlerin bir bolimi
de bu iklimde yer almaktadir. Bunlardan bir kismi oncelikle Turklere Turklere
bagkentlik yapmis olan Belh sehri, Horasan ve Tirmiz sehirleridir (Taskin, 2013:
61).

Bu bilgilere bakilarak ugunct iklim bolgesinin; birinci ve ikinci iklim
bolgesinden daha mamur oldugu ve yasam alanlarinin daha fazla oldugu ¢ikariminda

bulunmak mimkiindir.

1.4.1.4. Dordiincii iklim Bolgesi

Ik iklim kusag birbiri ile simir oldugu gibi bu iklim bolgesi de tgiincii iklim
bolgesinin kuzey sinirina bitisik durumdadir. Bu iklim bolgesinin birinci kisminda
giineyden kuzeye kadar uzanan okyanus bulunur. Okyanusun alt kisminda Tanca
sehri ve Tanca’nin alt kisminda ise Cebel-1 Tarik Bogaziyla birlikte Rum Denizi
(Akdeniz) sinir1 baglar. Bu deniz, bu iklim kusaginin besinci kismina kadar doguya
dogru uzanir (Ibn-i Haldun, 2004: C.I/ 101). Sam Denizi olarak da adlandirilan bu
denizin iginde ¢ok fazla ada bulunmaktadir. Adalarin en buyigi Sicilya olmak
tizere; Yabise, Mayorka, Minorka, Kritig, Girit ve Kibris adalari bu bolgede bulunur.
Venedik Korfezinin de ayrildigi bu deniz, dordinci iklim bolgesinin Gglinci
kismina ve besinci iklim boélgesinin birinci kismina kadar uzanmaktadir (Ibn-i

Haldun, 2017a: C.1/167).
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Bu iklim bolgesindeki mamur olan yerlerin ¢ogu Tanca Bogazinin kuzeyinde
bulunur ve ¢ogunlugu Endilus sehir ve bolgeleridir. Endulis’in dogusunda ise
Akdeniz kiyilarinda Lefte, Tartuse, Kartanca, Daniye, Balansiya sehirleri yer alir.
Bu kismin dogusunda bulunan son nokta ise Tartuse sehridir (Ibn-i Haldun, 2004

C.1/101-102).

Bu iklim bélgesinin ikinci kisminin ¢ogunlugu (kuzeybati tarafinda bir
toprak pargasi diginda) deniz sulan altinda kalmistir. Burada bulunan bir¢gok ada da
mamur ve meskin degildir. Bu iklim bolgesinin mamur olan kisimlart tg¢tnci
kistmdan itibaren baslamaktadir. Ugiincii kismin ise kuzeybati tarafinda Girit ve

Pilonus adalart bulunmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/169-170).

Ibn-i Haldun dérdiincii iklim bolgesinin dordiincii kismindan itibaren bu
iklim bolgesinden gecen Seyhun, Ceyhun, Firat ve Dicle nehirlerinden bahsetmekte,
bu nehirlerin nereden baslayip nerede bittiklerini, ¢evresinde bulunan sehir ve

ulkeleri ayrintisi ile ele almaktadir (Tagkin, 2013: 61).

Bu iklim bolgesinde Mezopotamya yer alir ve Silsile Dagina kadar uzanir.
Rafide, Rekka, Seruc, Ruha (giinimiizde Sanliurfa gsehri), Nuseybin(gintimiizde
Nusaybin sehri), Sumeysat ve Amid (ginimiizde Diyarbakir sehri) sehirleri bu
kistmda bulunur. Firat ve Dicle Nehirleri ise bu bolgenin ortasindan gegmektedir
(Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/172). Mezopotamya olarak adlandirilan, Firat ve Dicle
Nehirlerinin ortasindan gegtigi bu bolge giinimiizde Giineydogu Anadolu Bolgesini

kapsamaktadir.

Son olarak bu iklim bélgesinin dokuzuncu ve onuncu kisminda Kimak
topraklar, Ye'clc ve Me’clic Daglarinin oldugunu ve burada Tirk kavimlerin

yasadigim aktarmustir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/176).
1.4.1.5. Besinci Iklim Bolgesi
Bu iklim bolgesinin sadece giineyi ve dogusunda bulunan kara pargalar

disinda buyiik bir kismi sularla kaplidir. Bunun sebebi ise Okyanusun bat1 tarafindan

bes, altt ve yedinci iklim kusaklarini g¢evrelemis olmasidir. Endilis ile bitisik
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olmasindan dolayr Endulis topraklarinin bir bolimi besinci iklim boélgesinde yer

almaktadir (Ibn-i Haldun, 2004: C.I/ 106).

Besinci iklim bolgesinin ikinci kisminda Gaskiinya topraklart bulunur.
Gaskiinya’da ise Akdeniz sularinin karaya sokulmasindan dolayr meydana gelmis
bir kérfez bulunur ve bu koérfezin sonunda Cenova tlkesi bulunmaktadir (Ibn-i

Haldun, 2017:178).

Bu iklim bélgesinin Uglincii kisminda ise Kalorya topraklari vardir ve bu
topraklar Venedik Korfezi ile Rum Denizi (Akdeniz) arasinda bulunmakta ve ayni
sekilde dordinct kistmda ise Rum Denizinin bir uzantist olan Ege Denizi
bulunmaktadir. Doérdiincii kismin dogusunda yer alan Konstantiniyye Korfezi
(Marmara Denizi) kuzeye dogru devam ederek besinci kistmdaki Karadeniz’e kadar
uzanir. Bizans Imparatorlugunun baskenti olan Konstantiniyye (Istanbul) sehri
dordiinct kismin kuzeyindeki son noktadir. Bizans’in bagkenti olan bu sehir olduk¢a

biiyiik ve adindan s6z ettiren bilyiik binalara sahiptir (Ibn-i Haldun, 2004: C.I/ 108).

Bu iklim bolgesinin altinct kisminda sehirleri birbirine bitisik olarak
siralanan Ermeni topraklant vardir. Ermeni topraklari ise dogudan Azerbaycan
topraklar ile birlesir. Ayrica bu kisimda Hazar Denizi ve Hazar sehirleri bulunur.

Burada bulunan milletler ise Tiirkmenlerdir (Ibn-i Haldun, 2004: C.I/ 109).

Besinci iklimin yedinci kisminin batida bulunan bitin pargalart Hazar
Denizi sulari altinda kalmigtir. Bu iklimin dogusunda deniz sularinin g¢ekilmisg
oldugu ve Tirk kabilelerinden Oguz (Guz) kabilesinin gogebelik ettigi bir kita
bulunmaktadir. Ayrica bu iklim bolgesinin sekizinci kismi da Tirk kavimlerinden

Oguzlarin gogebelik ettikleri yerlerdir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/183-184).

Turk boylarindan olan Erkesler de bu iklimin dokuzuncu kisminda yer
almaktadirlar (Ibn-i Haldun, 2004: C.I/110). Bu kavimlere ayrica Tiirkesler de
denilmektedir (Ibn-i Haldun, 2017: 184). Bu bolgede Ye’clic ve Me’clic topraklar
bulunmakta ve burada bulunan Ye’ciic ve Me’clic seddinin etrafi Kukya Dagi ile

gevrilmistir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/110).
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1.4.1.6. Altinci Iklim Bolgesi

Bu iklim bélgesinin birinci kisminin yarisindan fazlast sular altinda kaldig
icin bu bolge mamur degildir. Bu iklimin birinci kisminda sularin ¢ekilmis oldugu
sadece bir kesim mevcuttur ve burasi iklimin mamur olan kitast yani Britanya
iilkeleridir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/183-184). Britanya iilkelerinin devamina
bakildiginda ise Ingiltere, Flemenk topraklari, Normandiye, Fransa ve Almanya

milletlerinin yasadig1 yerler bulunur (Tagkin, 2013: 62).

Bu iklim bolgesinin tigiinci kisminda Muratiye, Satoniya, Enkeviye, Polonya
ve Polonya ile Enkeviye Bolgeleri arasinda kalan Karpat Dagi bulunmaktadir.
Dordinci kisma baktigimiz zaman ise bu kisimda Casulye topraklari, Rusya,
Cermaniye, Konstantiniyye topraklar ve sehri bulunmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.1/186-187).

Altinci iklimin beginci kisminda Karadeniz bulunur ve bunun da kuzey
tarafinda Tarhan (Bulgar, Biircan) yer almaktadir. Ayrica Tarhan’in dogu tarafinda
Rus memleketi bulunmaktadir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/187). Burada bulunan Rus
topraklart Tarhan topraklarim1 dogudan, kuzeyden ve batidan kusatmislardir (Ibn-i

Haldun, 2004: C.1/ 112).

Altinct iklimin altinct ve yedinci kisimlarinda Hazar Denizi ve Hazar
topraklart bulunmaktadir. Bu iklim boélgesinin altinci ve yedinci kisimlarindan
itibaren buralarda Turk kavimlerinin yagamig olduklar aktarilmaktadir. Altinci
iklimin yedinci kisminda; Bagkurt ve Pegeneklerin topraklari, sekizinci kisminda ise
Culah (Huyub, Halag ve Kalag) boyunun topraklar1 bulunmaktadir. Bu topraklarin
dogusunda ise Pis Kokan Yer bulunur. Rivayet edildigine gore burasi Iskender
tarafindan yaptirilmadan 6nce Ye’clic ve Me’clic tarafindan yikilmisti. En buyuk
sehirlerden kabul edilen Idil (Volga) Nehrinin bas kaynagimin burada oldugu
sOylenir. Bu nehir Tirk topraklarindan Hazar Denizine dokilmektedir. Bu iklim
bolgesinin dokuzuncu kisminda yine Tirk kavimlerinden Hafsahlar, Kipgaklar,

Serkesler bulunmaktdir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/188-189).
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1.4.1.7. Yedinci Iklim Bélgesi

Yedinci iklim boélgesinin beginci kismindan itibaren biytik ¢ogunlugu Okyanus
sular ile kaplidir. Bu iklim bolgesinin birinci ve ikinci kisimlarinda Ingiltere Adas
bulunur. Bu ada disinda bulunan yerler tamamen sularla kaplidir (Ibn-i Haldun,
2004: C.I/ 113). Ugiincii kismi igin de aym durum so6z konusudur diyebiliriz.
Giineyde uzunca bir sekilde uzanan ve altinct kisimda bulunan Polonya topraklarina
birlesik olan bir toprak pargast disinda tigiincti kisim da deniz sular altinda kalmigtir

(Ibn-i Haldun, 2017a: C .1/192).

Bu iklim bolgesinin dordiincii kismina bakildigr zaman kuzey tarafi batidan
doguya dogru tamamen sularla kapli iken giineyi ise karalardan olusur. Bu bolgede
Tirk kavimlerinden Kiymaziiklerin topraklart ve Task bolgesi bulunmaktadir. Yine
bu topraklarda Rusland topraklart bulunur ve bu topraklarda karlarin fazla

olmasindan dolay1 yerlesim yerleri azdir (Ibn-i Haldun, 2004: C I/ 114).

Yedinci iklim bélgesinin altinct kisminda Tirkmenlerin kavimlerinden Tatar
topraklart bulunur. Bu bolgede bulunan Asur Goli soguklarin ¢ok siddetli
olmasindan dolay1 sirekli donmus haldedir. Bulgar topraklart da bu bolgede
bulunmakta ve altinct kismin kuzey dogusundan itibaren baglamaktadir. Bu iklimin
altinc1 kism1 kuzeyde Kokiya (Kukiye) Dagina ulasarak burada son bulur (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.1/193).

Yedinci iklim bolgesinin yedinci kisminda Tirk kavimlerinden olan Pegenek
topraklarinin ve Bagkurt topraklarinin bir kismi ile Pis Kokulu Yer (El- Arzu’l
Miintenetii) bolgesinin kalan kisimlart bulunur. Yedinci iklimin sekizinci kismi da
El- Arzuw’l Mintenetii ile bitisiktir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/193). Buramn
dogusunda ise dibine ulagilmasi pek miimkiin olmayan, ¢ok genis ve ¢ok derin olan
Cukur (Yarik) bolgesi vardir. Bu bolgede giindiizleri ¢ikan dumanlardan ve geceleri
yanan ateslerden oranin mamur oldugu sonucuna varilmaktadir (Ibn-i Haldun, 2004

C.U 114).

Yedinci iklimin dokuzuncu kisminin bati tarafinda Hifsah ili bulunmaktadir.

Ayni zamanda burada Kipgak topraklar bulunmakta ve Kipgaklar yasamaktadir. Bu
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iklimin ortasinda ise Ye’clic ve Me’clic Seddi bulunmaktadir. Bu iklim bolgesinin

onuncu kismi ise tamamen deniz sulari ile kaplidir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/194).

Bu béliimde Ibn-i Haldun’un yedi iklim teorisi igerisinde bulunan yedi iklim
bolgesini ve bunlarin ayrilmis oldugu yetmis kismi ele alarak bulunduklar bolgeleri
ve mamur olma durumlarim ifade etmeye calistik. Cografyanin toplum iizerindeki

etkisi tizerine de ilerleyen konularda deginilmeye calisilacaktir.

1.4.2. ibn-1 Haldun’da Cografyanin Topluma Etkisi

Ibn-i Haldun Mukaddimesinde havanin insan tzerindeki etkisi iizerinde
durmustur. Kuzey ve giiney iklimleri birbirine zit olup; biri sicak, digeri soguktur.
Bu iki tarafin, ortaya dogru derece derece normallesmesi i¢in 4. iklim kusagina
yaklagmak gerekmektedir ki 4. iklim kusagi yer kiirenin yasam kosullarina uygun en
“mamur” bolgesidir. Bu 4. iklimin iki tarafinda olan 3. ve 5. iklimler iliman
bolgelere en yakin, bunlarin en yakinindaki 2. ve 6. Iklimler itidal dairesinden uzak,
1. ve 7. iklimler ise itidal dairesinden en uzak iklimlerdir. Bundan dolay1 zanaat ve
sanatlar, giizel yapilar, giyim malzemeleri, yiyecek maddeleri, meyveler ve
hayvanlar, yetigen biitiin diger seylerden en uyumlu ve uygun o6zellikleri kendinde
toplamisglar ve bu iklimde yasayan kisiler; tenleri, renk, ¢ehre, ahlak ve dinleri gibi
yonleriyle baska iklimlerin halklarindan ayrilmislardir (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.I/195).

Ibn-i Haldun’a (2017a: C.1/196) gore; 4. kusaktaki insanlar diger insanlara
oranla daha uyumlu ve daha ustin ozelliklere sahiptirler ve bu o6zellikleri onlar
diger toplumlardan daha farkli kilmaktadir. lliman iklimlere sahip olduklar i¢in bu
iklimdeki insanlar en mikemmel insanlardir. Bunlarin meskenleri, yiyecek ve
sanatlar da son derece 1liman ve orta derecededir. Iliman iklimdekilerin evleri; bir
sanat eseri gibi, siisli, nakislt ve yitksek binalar seklindedir. Bunlar her seyi gizel
yapma konusunda birbirleri ile yarig halindedirler ve her seyi son derece giizel
yaparlar. Bunlar; Magrip, Sam, Hicaz, Yemen, Arap, Acem, Irak, Hind, Sind, Cin,
Endiilts ve bu iilkelere yakin yerlerde yasayan Frenkler, Galler, Rum ve Yunanlilar,
bunlarla beraber veya bu iliman iklimlere yakin bir yerde yasayanlardir. Irak ile Sam

ise bu iklimlerin her yonden ortasinda oldugu i¢in en mutedil iklimlerdir.
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Itidal bolgelerinden uzaklarda yasayanlar (birinci, ikinci, altinci ve yedinci
iklimler) her hallerinde itidalden uzak yasarlar. Yapilart ¢amur ve kamistan iken,
yemekleri ot, giyimleri ise aga¢ yapraklarindan veya deridir. Bu bolgedekilerin
bir¢ogu giyimsiz ve ¢iplaktir. Aligverisleri altin ve gimus ile degil, bakir, demir ve
hayvan derileriyledir. Ahlaklari, yaban hayvanlarin ahlakina yakindir (Ibn-i Haldun,
2017a: C.1/196). Itidal bolgelerinden bulunanlarin ahlaklari yabani hayvanlarin
ahlaki derecesine yakinlasip, o olgiide insan ahlakindan uzaklasmaktadirlar. Itidal
bolgesinden uzak olan iklim halkindan birgogu ilkel toplumlar olup, magara ve

ormanda yagamakta ve ot ile beslenerek vahgi bir yagam siirmektedir.

Ibn-i Haldun’a gore birinci iklim bolgesinde yasayan Sudanlilarin dogasinda
genellikle oyun ve eglence duskunligi, kararsizlik, hafiflik, kaygisizlik vardir.
Onlar herhangi bir muzik ile dans etmeye diuskiindiirler ve her bélgede ahmaklik ile
vasiflandirilirlar. Bunun sebebi ise; “nese”nin hayvani ruhun yayilmasindan ibaret
olmasidir. Hiiziin ise, hayvani ruhtaki kasilmadan ileri gelmektedir (Ibn-i Haldun,
2017a: C.I/201). Sudanlilanin itidalden uzak olmalart onlarin nese iginde olmasina
ve hayvani duygularinin 6n plana ¢ikmasina neden olmaktadir. Ayrica Sudanlilar,
sicak bir iklimde bulunduklar i¢in sicaklik onlarin yapt ve mizaglarina iglemisgtir.
Bunlarin hayvani ruhlarinda sicaklik meydana gelmis ve bu sicaklik dérdunci iklim
bolgesinde yasayanlarin ruhlarina gore daha sicak oldugu igin, ten ve organlarina
etkisi de o ol¢iide ¢oktur. Bu sebeple sicak iklimde bulunan toplumlar, ¢abuk sevinir
ve neselenir. Bu seving ve nesen duygularinin yaratmis oldugu etkiyle bunlarda
hafiflik meydana gelir. Ibn-i Haldun’a (2017a: C.I/202) gére; bu durum; deniz
kiyisinda yasayan halklar, Mezopotamya halki ve Misir halkinda da gorilmektedir.
Bu tir toplumlar dag ve tepelerde yasayan toplumlara nazaran daha neseli ve
sevingli olurlar. Ayrica bu tir toplumlar daha rahat olduklart igin sonunu

disinmeden yasarlar.

Ibn-i Haldun, Mukaddimesinde 1liman iklimlerin hepsinin verimli olmadig1 ve
bu bolgede yasayan tim halkin refah ve bolluk igerisinde olmadigi uzerinde
durmustur. Bu bolgelerden topraklart ¢ok verimli oldugu, ekilen her seyin yetistigi
ve halkinin refah i¢inde yasadigi kisimlar oldugu gibi, hi¢ mahsul yetismeyen ve

kitlik igerisinde olan kistmlan da vardir. Ornegin; Hicaz, Yemen’in Giiney Bolgesi
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ve Magripte Berberiler ile Sudanlilar yurdu arasinda kumlukta yasayan
Sinhacelerden Miillessiminin (Murabitlarin) yasadiklart  bolgeler kitlik olan
ulkelerdendir. Bunlarin gidalari; et, sit, yogurt gibi hayvanlardan elde ettikleri
urinlerdir ve bunlar hububattan yoksundurlar. Kitlik i¢inde olmalarina ragmen
ahlaklari verimli yerde bolluk igerisinde yasayanlardan daha saglamdir. Bunun
sebebini Ibn-i Haldun (2017a: C.I/204-205); alman ¢ok gidanin viicutta ise
yaramadigt ve bunlann fazlallk ve artitklar meydana getirdigi seklinde
aciklamaktadir. Bu ¢esit artiklardan viicut oransiz bir sekilde genisler ve sekil
cirkinlesir. Bu gidalardan meydana gelen bozulmusg koti sivilarin beyne gitmesiyle
zihinler ve beyinler korlesir. Dikkatle bakildigi zaman bu durum ¢éller ve verimli
bol otlu yerlerde yasayan hayvanlarda da gorulir. Verimli yerlerde rahat igerisinde
yasayarak ¢ok yeme islemi hayvanlarin bedenlerinde ise yaramaz fazlaliklar
meydana getirmektedir. Aglik ise ¢6l hayvanlarinin sekillerini giizellestirmisgtir.
Insanlarin durumu da boyledir; rahat yasam ve bolluk iginde yasama, insanlarin

bedenlerini ¢irkinlestirdigi gibi, fikirlerini de zayif hale getirmektedir.
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IKINCi BOLUM

IBN-I HALDUN VE SOSYOLOJISI

Ibn-i Haldun temelde tarihgi bir kimlige sahip olsa da o yeni bir bilimin
kurulmasinda éncilitk yapmig bir bilim adamidir. O gelistirdigi bu ilim dalina “ilm-i
umran” adim vermistir (Canatan, 2013: 146). Ibn-i Haldun’a gore insan, baz
ozellikleri itibariyle diger canlilardan ayrlirlar. Insanlar, yasamlarim devam
ettirebilmeleri i¢in yardimlagsmaya ve dayanigmaya ihtiya¢ duyarlar. Yani insan,
topluluk halinde yasamaya ihtiya¢ duyan toplumsal bir varliktir (Ibn-i Haldun, 2004:
C1I/175). Ibn-i Haldun’un Mukaddimesine bakildigi zaman aslinda umranin
konusunun da “toplumsal yasam” oldugunu ag¢ik bir sekilde gorilmektedir. Bu

boliimde Ibn-i Haldun’un toplumsal yasama dair birgok goriisii ele alinacaktir.

2.1. IBN-I HALDUN VE SOSYOLOJI

Eski zamanda yasayan Sofistlere gore sosyal varlik olma hali insanlarin anlagma
yetisinden meydana gelmis yapay bir seydir. Eflatun’a gore ise; sosyal varlik olma
hali insan icadi degil, Allah tarafindan insanlara bahgedilmis dogal bir durumdur
(Baltacioglu, 1939: 51). Her ne kadar Sofistlere gore insanlarin toplum igerisinde
yasama, topluluk olma hali yapay bir durum olarak goriilse de Eflatun da Ibn-i

Haldun gibi toplumsal yagsami tabiatin bir pargasi olarak ele almaktadir.

Toplum igerisinde sosyal bir varlik olan insan1 ele alan sosyoloji, topluma dair
her alana dokunan ve her alani inceleyen bir bilimdir. Tarihsel strece bakacak
olursak, butin felsefi ve siyasi disiincelerin insani ve toplumu merkeze aldigini
gorebiliriz. O halde sosyoloji i¢in, toplumun insan etkilesiminin ve sosyal davranigin

bilimsel agidan incelenmesidir demek miimkin olacaktir (Fichter, 2009: 3).

Sosyolojinin dogusundan uzun yillar 6nce tarihi olaylar ile ilgili aragtirma
yapan, tarihi kanunlan kesfetmeye galisan tarih filozoflar vardir ki Ibn-i Haldun ilk

biiyitk tarihgi sayilir (Ulken, 1955: 55-56). Ibn-i Haldun olaylari toplumsal
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degerlerle agiklamaya galistikca diistiinceleri sosyoloji ile ortiismeye baglamig ve

aslinda tarihsel baglamda sosyoloji ¢aligmalart yapmistir.

Ibn-i Haldun temelde tarihgi bir kimlige sahip olsa da o yeni bir bilimin
kurulmasinda 6nciilik yapmis bir bilim adamidir. O gelistirdigi bu ilim dalina “ilm-i
umran” adim vermistir (Canatan, 2013: 146). Illm-i umrana bakilacak olursa Ibn-i
Haldun’un onda deginmek istedigi tiim konularin aslinda sosyoloji ile ortiistiigiini

gormek mimkandir.

Sosyoloji, felsefe tarihine bakilirsa kuramsal anlamda Auguste Comte’un onu
ortaya attig1 gorilir. Spencer, Schaeffle, Lilienfeld, Papa T. Vaval ve R. Worms
sosyolojiyl ayni istikamette ilerletmeye caligtilar. Diger taraftan A. Bastion, Herme,
Poste, Letourneau, Tard, Vakaro, Gusto ve Ratzenhoter ise sosyolojiyi etnolojik,
tarihi ve pozitif bir bilim olarak ilerletmeye calismislardir (Ulken ve Findikoglu,
1940: 83). Bu iki dusince arasinda yasanan muhalefet durumu birgok eserin
meydana gelmesine sebep olmusg ve sosyolojinin temelinin asil ne oldugu sorunsalini

giindeme getirmigtir.

Ulken ve Findikoglu’na gore (1940: 83) sosyoloji; tarih, medeniyet, etnografya,
beseriyet gibi birgok ilim dalindan farkli olarak “yalniz” bir yapt olusturmadigi
strece ansiklopediye benzeyecektir. Bu durum sosyolojinin, aslinda diger ilim
dallar ile iligkisi olmasina ragmen kendine has ozellikleri olan bir bilim oldugunu

ortaya koymaktadir.

2.1.1. ibn-I Haldun’da Sosyolojik Yaklasim

Ibn-i Haldun temelde tarihgi bir kimlige sahip olsa da o yeni bir bilimin
kurulmasinda o6nciilik yapmis bir bilim adamidir. O gelistirdigi bu ilim dalina “ilm-i

umran” adint vermigstir (Canatan, 2013: 146).

Ibn-i Haldun’a gére insan, baz1 dzellikleri itibariyle diger canlilardan ayrilirlar.
Insanlar, yasamlarim1 devam ettirebilmek igin yardimlagsmaya ve dayamismaya

ihtiya¢ duyarlar. Yani insan, topluluk halinde yasamaya ihtiya¢ duyan toplumsal bir
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varliktir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/175). Ibn-i Haldun’un Mukaddimesine baktigimiz
zaman aslinda umranin konusunun da “toplumsal yasam” oldugu acik bir sekilde
gorilmektedir. Toplumsal yasam ise, insanlarin, ihtiyaglarini kargilamak tzere bir
araya gelmelerinden meydana gelmektedir. Bundan 6tiirii “Insan sosyal bir varliktir”
(Canatan, 2013: 147). Allah insan1 ancak beslenerek yasamini siirdiirebilecek sekilde
yaratmistir. Ancak bir insanin gicii ve donanimi kendini besleyecek ve yasamini
devam ettirecek maddeleri bulmada ¢ogu zaman yetersiz kalir (Canatan, 2013: 147).
Bir insanin ekmegi elde edebilmesi i¢in ‘un’a ihtiyact vardir. Unu ekmege ¢evirmek
i¢in firina ihtiyact vardir. Bu durum bu sekilde devam ederken bir insanin bitin
bunlar yalniz bagina yapmasi ise buiytk bir 6l¢iide miimkiin degildir. Bu sebepledir
ki Ibn-i Haldun toplumda toplumsal dayanismanin olmasi gerektigi gorisiinii

savunmusgtur.

[lm-i umran’1 baska ilim dallariyla mukayese eden Ibn-i Haldun, kiyasladig
ilimlerden “hitabet” ve “siyasetin” konu ve maksatlarinin ¢ok daha farkli oldugunu
belirtmektedir. O bir hitabet degildir; zira hitabetin konusu bir insant bir goriige
¢cekmek veya bir insan1 bir géristen uzaklastirmak tizerine kurulmustur. Yine o, sivil
siyaset de degildir. Cunki sivil siyaset, insanlarin hayatlarint giiven igerisinde
devam ettirebilmeleri ig¢in bir ev veya is yerlerinin nasil dizene konacag: ile
ilgilenmektedir (Ibn-i Haldun, 2004: C.1/72-73). Bu baglamda [lmi umran, bu iki
ilim dali ile benzerlik gosterse de konu itibariyle bunlardan ayrilir. Umranin temel
konusu daha 6nce de vurguladigimiz gibi, “toplumsal yagam”dir. Toplumsal yagam
ise bir insanin sosyal yasamda toplum igerisinde var olma gercegidir. Bu durumda
umran bilimi bugiinkti deyimiyle sosyolojinin karsiligi olmaktadir (Canatan, 2013:
148). Ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde ele almis oldugu metotlar, adeta sosyolojik

olgulari yansitacak niteliktedir.

Ibn-i Haldun’un toplum ve insana dair goriisleri gesitli tartismalara konu olmus
ve onun hangi sosyolojik akima mensup oldugu belirlenmeye calisiimistir. Ilk olarak
onun cografya ile ilgili tespit ve gortslerine istinaden, onun sosyolojide cografyaci
goriisiin temsilcisi oldugu iddia edilmektedir (Canatan, 2013:148). ibn-i Haldun
Mukaddimesinde yeryuzintin olusumu ve cografya ile ilgili uzun uzadiya bilgiler

vererek cografyanin toplum ve insana etkisi tizerinde énemle durmustur.
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Ibn-i Haldun’a goére yeryiiziinde iig iklim bolgesi vardir. Kuzey ve Giiney iklim
bolgelerinde iklimin agirt soguk veya sicak olmast sebebiyle toplumlarin gelisip
gesitlenmesine uygun yasam kosullar1 olusmaz. Insan yasamina en uygun olan iklim
bolgesi; Orta Iklim bolgesidir. Tiim uygarliklar ve kiiltiirler burada dogmus ve
yayilmigtir (Canatan, 2013:149- 150). Kuzey Bolgesinin soguk olmast insan
iliskilerinin soguk ve bireysel olmasina, Gliney Bolgesinin sicak olmasi ise insan

iliskilerinin daha sicak olmasina neden olmaktadir.

Ibn-i Haldun toplumsal olaylar1 aciklarken tek bir faktoriin ele alinmamasi
gerektigi dustincesindedir. Toplumsal yapinin cografya ve ekonomi kadar, siyaset ve
asabiyet gibi Uist yapt kurumlan tarafindan da etkilendigini, alt yapt ve st yapi
arasinda da bir etkilesim oldugunu soylemektedir. Bu etkilesim tek yonli degil

“diyalektik” bir etkilesimdir (Canatan, 2013:151).

Son olarak Ibn-i Haldun’un goériislerine baktigimiz zaman, diisiincelerinin
organizmaci bir paradigmaya sahip oldugu gorillmektedir. Ibn-i Haldun, siyaset ve
toplum ile ilgili gorislerini “insan bedeni” metaforu tizerine temellendirir. Ona gore
insan ne ise toplum ve siyaset de odur (Canatan, 2013:151-152). Devletin 6mriintin
insan omri gibi oldugunu, ‘devlet’ konusunu ele alirken ifade etmis, devletin
omrintn de insan 6émri gibi gelisip sonunda sona erdigini sdylemistik. Bu durum
Ibn-i Haldun’un bir metafor olarak ‘insan bedenine’ basvurdugunu destekler

niteliktedir.

2.1.2. ibn-i Haldun’un Metodolojisi ve Tarihi Metot

Tarih, toplumlar etkileyen olaylari yer ve zaman gostererek ele almaktadir.
Ibn-i Haldun, tarih bilimini; ge¢mis toplumlarin érnek davramislari ve hallerinin
sonraki toplumlara aktarilmasi agisindan saygin ve faydali bir disiplin olarak
tanimlamigtir (Canatan, 2009: 392). Ona gore tarih, her milletin geleceginde mevcut
olan ve kugaklar boyu nakledilen bir ilimdir (Toku, 2002: 75).

Ibn-i Haldun, farkli bigimlerde tarih biliminin ne oldugunu tanimlamis ve bu
tanimlamalarda tarih biliminin farkli yonlerini vurgulamigtir. Ona gore ilk olarak

tarih, nakli bilgilerden ibarettir. lkinci olarak, aktarilan tarihi bilgiler belirli bir ¢aga
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ozgii haberlerdir. Uglincii olarak ise, tarihin 6zii insan toplumlari ve bunlarin
yarattigl “umran”1 veya medeniyeti tasvir eder (Canatan, 2009: 393). Ona gore tarih,
sadece yer ve zaman belirterek degil, yazildigr donemin toplumsal yapisindan devlet
iligskilerine, siyasi sureglerinden toplumsal degisimlerine kadar insan1 ve toplumu ele

alan, her alanda bilgi sahibi olmamiza yarayan bir ilim olmalidir.

Ibn-i Haldun tarihi olgular iki farkli bigimde ele alir. Ona gore tarihin bir dis
yuzl yani “zahiri tarth”, bir de i¢ yizi yani “batini tarth” vardir (Canatan, 2009:
114). Zahiri anlamiyla tarih, ge¢miste meydana gelmis olaylardan, tabiat ve
insanlarin  durumundan, toplumun ahlaki yapilarindan, peygamberlerin
ogretilerinden, devletin nasil kurulduklarindan, hakimiyet kurulan alanlarin nasil
geniglediginden, yerylziini nasil bayindir héale getirdiklerinden ve nasil gerileyip
yikildiklarindan bahseder (Toku, 2002: 76). Bu anlamda zahiri tarih, ge¢miste
meydana gelmis olaylari haber vermekten ibarettir. Zahiri tarihte olaylar, zaman ve
mekan belirtilerek anlatilir. Bu yoni ile tarih her kesimden insana hitap etmektedir.
Batini tarih ise; bize tarihin i¢ ylUziini anlatir. Batini tarih, olaylarin altinda yatan
sebepleri ve yasalari kesfetmektir (Canatan, 2009:114). Tarih konusunda yazilan
eserlerin ¢ogu olaylar1 batini anlamindan ziyade zahiri anlami ile ele aldiklarindan
dolayr hatlarla doludur. Bu hatalarin nedeni ise; tarihin objektif Ol¢iisiiniin
“umran”in oldugunun bilinmemesidir (Toku, 2002: 76). Zahiri tarihte “tasvir etme”

esas iken, batini tarihte olaylarin nedenlerine inme ve agiklama daha énemlidir.

Tarihi ele alirken toplumsal hayat ve toplumsal yapidan soyutlayarak ele almak
hatalara sebebiyet vermektedir. Ibn-i Haldun’a gore tarihin dogru bir sekilde ele

alinabilmesi i¢in toplumsal yapinin bir biitiin olarak ele alinmast gerekmektedir.

Ibn-i Haldun’a gore tarihgiler, aktardiklan olaylarda ¢ogu zaman hataya

digmisglerdir. Bunun sebebi ise;

2

aktarilan olaylarin gergege ve mantiga
dayandirilmamasidir (Sanay, 2007: 7). Ona gore tarihi olaylara yalan karigmasinin
ve tarihgilerin hataya digmesinin bir takim sebepleri vardir. Bunlardan ilki, bir
takim fikir ve mezheplere asiri bagimli olmaktir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/107).
Insan bir fikre bagimli oldugu veya bir diisiinceye karsi taraftarlik besledigi zaman
kendi disince ve fikirlerine uygun diisen haberleri kabul eder ve bu haberi o

dogrultuda bir bagkasina nakleder.

41



Haberlere yalan karigmasinin bir diger sebebi ise haberleri nakledenlere
inanmaktir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/ 108). Bir haberin dogru olabilmesi igin,
aktaran kiginin givenilir, adaletli, sdzliine inanilacak birinin olmasi gerekmektedir.
Aktaran kimse ne kadar dirtist ve giivenilir biri ise haberler de o derece dogrudur

diyebiliriz.

Haberlere yalan karismasinin bir diger sebebi ise; maksatlart unutmaktir (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.I/ 108). Bir kimsenin olaylarin meydana ¢ikis sebeplerini
bilmeden, tahminine gore aktarmasi, haberlerin dogru bir gsekilde aktarilmamasina

sebep olmaktadir.

Haberlere yalan karigmasinin bir diger sebebi de olgularin, olaylara uygun
diisiip diismedigine bakmadan haberin dogrulugu diisiincesine kapilmaktir (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.1/108). Ayrica tarihi olaylarn yiksek makam ve mevki sahiplerine
yaranmak i¢in haberin onlart évmek, hallerini glizel gostermek, sohretlerini yaymak
amaci ile kullanilmast da haberlere yalan karigsmasinin sebeplerindendir. Haberlere
yalan karigmasinin yukarida bahsettigimiz sebeplerin timiinden daha 6nemli bir
sebebi var ki o da “umran”n tabiatinin bilinmemesidir (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.I/109). Haberi isiten birinin toplumsal yapiyi, toplumsal iligkileri, olayin
gercekleri ve tabiatini bilmesi yani umranin tabiatin1 bilmesi ile dogru bilgiyi

aktarmast mumkin olabilir.

Ibn-i Haldun’a gore tarih ile ugrasan insanlarin, her seyden once siyaseti,
olaylarin varolus tabiatini, toplumlar arasindaki farklari, ge¢im tarzlarni,
gelenekleri, egitim bigimlerini zamanin ilerlemesi ile toplumun da degisim
gosterebilecegini ve buna benzer her seyi bilmesi gerekmektedir (Toku, 2002: 78).
Ibn-i Haldun’a kadar tarihgiler; kendilerini siyasi ve askeri olaylarla sinirflamislar ve
bu alanlarla ilgili olaylarin nedenlerini yine siyasi ve askeri alanlarda aramiglardir.
Ekonomik ve toplumsal sartlar dikkate alinmamig ve onlara gore tarihi yaratan
toplumsal sartlar degil, sozde kahramanlard:. Ibn-i Haldun’un 6ne siirdigi yaklasim,
butiin bu alanlar1 birbirine baglayan ilk girisimdir diyebiliriz (Lacoste, 1986: 163-
172). Tarih ile ugraganlarin toplumsal yap: ve umrant bilmesi gerektigi dustincesi de
ilk olarak Ibn-i Haldun ile ortaya atilmis bir anlayistir. ibn-i Haldun, tarihin ve

toplumsal olaylarin bir butiin oldugu ve bunlarin bir takim kanunlara tabi oldugu
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kanaatindedir (Toku, 2002: 79). Bunu Ibn-i Haldun, “ge¢mis gelecege suyun suya
benzedigi kadar benzer” sozii ile ifade etmektedir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/62).
Ibn-i Haldun’un bu kanunlara tabi olma fikri, hem yasadig1 cografyada sahit oldugu
devletlerin kurulup yikilmalari sonucu elde ettigi kisisel tecribelerinden hem de
mensubu bulundugu Islam geleneginin dini aksiyonlarindan kaynaklanmaktadir

(Toku, 2002: 79).

Sonug olarak Ibn-i Haldun, tarihi olaylarin mevcut toplumsal yapu, siyasi yapi,
toplumsal iligkiler ve cografya gibi bir¢cok etkenden bagimsiz disinilmeyerek bir
butiin olarak ele alinmasi gerektigini diisiinmekte ve bu durumu Mukaddimesinde
acik bir sekilde ifade etmektedir. Ayrica tarihi olaylara yalan karismasi da ancak ve
ancak haberi isiten kisinin gtvenilir, diiriist ve tarafsiz olmastyla ve ayrica umranin

tabiatini bilmesiyle miimkiin olabilir diyebiliriz.

Ibn-i Haldun’da ele alinabilecek bir diger mevzuu da tarih felsefesidir. Tarih
felsefesi asil olarak tarih hakkinda uretilen disiincelerden ibarettir. Bu siirecte
dustnirler soyut ve kurgusal bir ¢aligma igerisindedirler. Tarih felsefesi her ne kadar
soyut ve kurgusal ise tarih bilimi de o 6l¢giide somut ve objektiftir. Bir tarihgi, tarihi
olaylar1 ele alirken belgelere dayanmak ve tutarli bir sonuca ulagmak zorundadir.
Tarih sosyolojist ise, her iki disipline bagimli olup bu ikisi arasinda kopri kurar.
Soyut ve kurgusal diisiincelerle somut ve objektif diigiinceleri bir araya getirir ve
buradan bir sonuca ulagir (Canatan, 2009: 397). Tarih sosyolojisinin asil amaci soyut

ve somut dustncelerden tutarli bir sonuca varmaktir.

Yukarida vermis oldugumuz bilgilere bakacak olursak eger, Ibn-i Haldun hem
bir tarih filozofu hem de tarih sosyologudur. Bunun nedeni; tarih tizerinde soyut ve
kurgusal distnceler ileri surerek, bu dusiinceleri tarihin somut verileri ile

desteklemeye veya ¢iirlitmeye ¢aligma ¢abasidir (Canatan, 2009: 397-398).

Ulken ve Findikoglu'na goére (1940: 145), Ibn-i Haldun’un tarih felsefesini
anlamak i¢in tarth usuli hakkindaki gortslerinin tekrar gozden gecirilmesi
gerekmektedir. Buna gore incelenmesi gereken iki olgu vardir ki bunlardan ilki
iktisadi ve cografi olgular, digeri ise ruhi olgulardir. Ibn-i Haldun’un iklim, hayat

tarzi, cemiyetler ve devletler hakkindaki dustincelerini, daha o6nceden dile
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getirmistik. Ibn-i Haldun ilk gozlemlerinden sonra tarihsel siiregte cemiyetlerin bir
siniflandirmasini yapiyor ve onlar1 baslica 3 zimreye ayiriyor. Bunlarin birincisi
gocebelerden ibarettir. Ikincisi sehirlilerdir ve onlar medeniyetin en yiiksek
derecesindedir fakat Ibn-i Haldun’a gore ahlaksizligin da son haddindedirler. Burada
bireyler kendi keyfine diigskiinler, adetleri fenadir ve mertliklerini kaybetmislerdir.
Bu iki cemiyet arasinda koyler ve kasabalart temsil eden ¢iftgiler vardir ki bunlar
Ibn-i Haldun’a gore en fena vaziyette olanlaridir. Bunun nedeni ise; ¢iftciler ne
gogebelerin istiklaline ne de sehirlilerin medeniyetine sahiptirler. Sehirlilerin
emniyet ve huzurundan onlar faydalanmadiklari halde en agir vergileri bunlar
vermeye mecburdurlar (Ulken ve Findikoglu, 1940: 145-146). Ibn-i Haldun’a gore
bir gehirli kendi yagamini bir koylilye muhta¢ olmadan devam ettirebilir. Bir gogebe
de sehre ugramadan yagayabildigi halde bir koylu ihtiyaglarini satin almak igin sehre

gitmeye mecburdur.

Ibn-i Haldun’un tarih felsefesi iki olguyu izah etmektedir. Biri kiiltiir birlikleri
demek olan cemiyetlerin gelismesi ve ¢okmesi durumunu izah ederken, digeri ise
yalniz siyasi iktidarin gelismesini izah etmektedir. Ona gore asalet, insan hayatinda
bir anizadir ve asaleti muhafaza etmek tamamiyla emek ve gayrete baglidir (Ulken

ve Findikoglu, 1940: 149).

Ibn-i Haldun’un tarihsel felsefesi, tarihin dongiisel hareket ettigi bir diisiincedir.
Ona gore diger varliklar gibi devlet de dogar, gelisir, ihtiyarlama siirecine girer ve
sonunda son bulur. Ibn-i Haldun bu felsefi diisiincelerini toplumun ve toplumsal
kurumlarin gidisatina uygulamis, ayrica tarith felsefesini tarihsel verilerle
destekleyerek ispat etmeye yoOnelmistir. Toplumlarin gocebe hayattan yerlesik
hayata gegis siireci, devletlerin olugma, gelisme ve ihtiyarlama donemleri gibi birgok
destekleyici ornegi Ibn-i Haldun’un diisince ve Mukaddimesinde gormek

miumkundir.

2.1.3. ibn-I Haldun’da Tarih ve Sosyoloji Karsilastirmasi

Ibn-i Haldun, tarih ve sosyoloji arasinda koprii mahiyetinde bir tarih felsefesi

gelistirmistir. Ibn-i Haldun’un tarih felsefesinin zahiri tarih, yani goriiniis itibariyle
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eski zamanlardan haber veren bir kavram, batini tarih, yan, hakikati arastirma, olan
seylerin sebeplerini bulup ortaya koyma kavramlari tizerine kuruldugunu tarih
felsefesini ele alirken zikretmisgtik.

Ibn-i Haldun’da dikkati ¢eken nokta; Ibn-i Haldun’un tarih iizerinden
sosyolojiye ulasmis olmasidir. Kitabiil- Iber sozcigiine baktigimiz zaman
“Ibra”bazen bir bireyin maddi goériiniimlerinden yani dig goriiniisiinden siyrlip onun
manevi Oziine ulagsmak anlamini tagimaktadir. Kitabul- Iber aslinda tarihin dis
yuziinden i¢ Ozelliklerine gegmeyi saglayan bir yapit olarak gorilebilir (Lacoste;
1986: 171-172). Bu durumda Ibn-i Haldun’da, tarih ve sosyolojiyi madalyonun iki
ylzi gibi ele almak mimkiin olmaktadir. Tarihin dig yizi tarih¢inin alani iken, i¢

yuzi de sosyologlarin alanidir (Canatan, 2013: 155).

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn-i Haldun’a gore tarihgileri yaniltan en
onemli etken umrani bilmemeleridir. Tarihgilerin aktardigr bilgilerin dogru
olabilmesi i¢in aktarildigt kosullar dikkate alinarak tekrardan yazilmasi
gerekmektedir (Oncii, 1993: 79). Bir haberin dogru olmas: ancak ve ancak haberin
verildigi zamanin bilinmesine ve aktaran kisinin dirist ve glvenilir olmasina

baglidir.

Ibn-i Haldun’un disiincesinde tarihsel yasama etki eden her sey bir diizen
igerisindedir ve bu diizen igerisinde biyime, gelisme, gerileme, catigma vs. olgular
bile belli bir kural igerisindedir. Ornegin toplum, bedevilikten hazerilige gegis
strecinde bir toplumsal gelisme igerisindedir. Bu gelisme ise toplumdaki geginme
tarzlarindaki degismelere bagli olarak gerceklesir. Bedevi toplumlarda dayanigsma
gigludir, ama bu durum sehir hayatinda degisebilir hatta ortadan kalkabilir
(Canatan, 2013: 162-163). Bu durum tretim tarzlarinin toplumsal hayati etkiledigini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ibn-i Haldun’a gore tarih, hikmete dayali bir ilim dalidir (Canatan, 2013: 163).
Fakat sosyoloji olmaksizin tarih bilimi saglam ve givenilir temellere

dayandirilamaz.
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2.1.4. ibn-i Haldun’da Is Béliimii, Isbirlii ve Dayanmisma

Toplumsal yasamin bir gerekliligi olan is boliimii ile ilgili Mehmet Izzet (1931:
38), su ornegi vermektedir: Bir adada tenhada yasayan ve bir ceylanin himayesinde
buyumis olan bir ¢ocugu dustnelim. Farz edelim ki bu c¢ocuk ihtiyaglarini
karsilamak i¢in hayvan derilerinden giyindi ve ayakkabi yapti, telli otlardan iplik
yaptt ve kirlangiglardan da yapt yapma usuliinii 6grendi. Bir oda ve yiyeceginden
arta kalani1 saklamak i¢in bir mahzen yapti. Siiphe yok ki bu masal adami cemiyet
igerisinde yani emek ile edebileceginden daha az mali ortaya koyabilir. Bunun
nedeni ise ¢ocugun toplumsal bir streg igerisinde olmamast ve 1§ bolimuniin mevcut
olmamasidir. Bu diisiince ile ortak diisiince sistemine sahip olan Ibn-i Haldun
insanlarin tek baglarina maisetlerini temin etmelerini ve sermaye birikimi
yapmalarint mimkiin gérmemektedir.

Gogebe toplumlarda ig bolumi cinsiyete dayanmaktadir yani kadin ve erkek
arasindadir. Hayvanlara ait isler (av, ¢obanlik) erkeklere, yiyecek bulmak, yemis ve
kok toplamak ve daha sonralar ziraatta bulunmak kadinlara aittir. Birgok kabilede
kadinlarin yaptigr ise erkeklerin karigmasinin, erkeklerin yaptig1 ise de kadinlarin
karismasinin musibet doguracagina dair batil inanglar vardir. Ornegin; Afrika-
Uganda’da bir kadinin inege dokunmasi mekruhtur. Diger bir yerde kadinlar fistik
yag gikarirken erkeklerin orda bulunmas yasaktir (Izzet, 1931: 38-39). Bu gibi batil

inanglar gogebe ve ilkel toplumlarda ig bolimtnt miumkiin kilmistir.

Ibn-i Haldun toplumun olusumunu insanlarin bir araya gelerek is bolimii
yapmalar ile agiklar. Ona gore insanlar ig bolimu yaparak ihtiyaglarinin fazlasini
kolay bir sekilde elde edebilirler. Ozellikle medeni umranda sehir hayat: yogun
igguiciini bir araya getirip, insanlarin emeklerini birlestirince bu emegin asgarisi bu
insanlarin ihtiyaglarini temin etmeye yeterli gelir. Geriye kalan emek, ihtiyag
maddelerinden ziyade bir arti-deger olarak eklenir. Emegin birlesmesiyle de olusan
arti-deger insanlarin zenginlesmesini saglar, refah ve liksu arttirir (Toku, 2002:
114). Umranin, sehir hayatinin bir takim zaaflarindan dolayr ¢okmeye bagladig
donemlerde ekonomik faaliyetler ve emegin triinleri azalir. Bununla dogru orantili

olarak sermaye de azalir.
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Ibn-i Haldun’a gore is boliimii tiretimi de arttirmaktadir. Ona gore tek bir ferdin
butiin ihtiyaglarini karsilamasina imkan yoktur. Bir fert, buitiin ihtiyaglarini yalmz
basina ve is bolumii olmadan karsilasa bile bu karsilama tiretime katkida bulunmaz
(Andig, Andig ve Kogak M., 2014: 99). Bir fert ig bolumiine dayanarak ihtiyacinin

fazlasini tiretebilir ve bununla birlikte diger fertlerin ihtiyacina da cevap verebilir.

Toplumun olusumunu ve ekonomik verimliligi is boliimiine baglayan Ibn-i
Haldun, is bolimiiniin her zaman gonuilli olarak gerceklesmedigi kanaatindedir.
Ona gore ig bolumu siyasi otoritenin zorlamasi ve baskisiyla gerceklesir (Toku,
2002: 118). Isbirligi ise iiyeler arasinda kendiliginden olusan, rasyonel olarak
gergeklesen, sozlesme ve anlagmaya dayanmayan, toplumsal yasantida bulunan
dogal bir strectir. Aslinda isbirligi, Durkheim’in toplumlarin ayakta durabilmesi i¢in
tizerinde durdugu dayanisma kavrami ile de ifade edilebilir (Kozak, 1984: 109). Ibn-
i Haldun’un da Mukaddimesinde toplumlarin tretebilmek i¢in isbirligi igerisinde
olmas: gerektigi diisiincesi mevcuttur. Bu durum aslinda Ibn-i Haldun’un isbirligi

ilkesini benimsedigini ortaya koymaktadir.

Ibn-i Haldun’a gore insan, hayatin1 devam ettirebilmek igin bir¢cok seye muhtag
sekilde yaratilmistir. Ihtiyaglanini karsilayabilmek igin ihtiyaglarin bir tretim
asamasindan gececek sekilde yaratilmig olmasi, insanlart bir araya getirerek toplum
halinde yasamaya, isbirligi, dayanigma ve yardimlagma iginde yerylziini imar
etmeye mecbur kilmistir (Kozak, 1984: 110). Bundan dolayidir ki Ibn-i Haldun igin

iktisadi faaliyetlerin bir amag degil, bir ara¢ oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug olarak ig bolimu, igbirligi ve dayanigmanin artmasi, medeniyetin ve
toplumsal refahin artmasini ve boylece toplumsal anlamda ilerleme ve gelisme

gostermesini saglamaktadir.

Is boliimii, toplum ilerleyip belirli bir seviyeye geldikten sonra ortaya gikar.
Bununla birlikte toplumun refahi artar, servet ¢gogalir ve bu durum toplumun simarip
bencillesmesine sebep olur (Yazan, 1992: 43). Medeniyetler seviyesine ulagsan bir
toplumun ihtiyaglart da ol¢iide artacagt ve toplum bu dogrultuda aligkanliklar
edinecegi i¢in zamanla bireysellesmeler ortaya ¢ikar ve toplumun yapist degisime

ugramaya baslar.
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2.2. IBN-I HALDUN VE DEVLET

Ibn-i Haldun’a gore diismanlarin saldirilarindan korunmak igin bir giice ihtiyag
vardir ve bu gii¢ de ancak asabiyetin vermis oldugu gugtiir. Her toplum, her
topluluk, diizen igerisinde yasayabilmek igin bir yasakg¢iya, bir yoneticiye ihtiyag
duymaktadir. Yasak¢t veya yonetici bunu ancak asabiyetin vermis oldugu kudret ve

kuvvet ile gergeklestirebilir.

2.2.1. ibn-i Haldun’da Devlet Anlayis

Ibn-i Haldun’un, asabiyeti; neseb asabiyeti ve sebep asabiyeti olarak iki
sekilde ele aldigim onceden belirtmistik. Ibn-i Haldun’a gore asiretteki nesep
asabiyetinden, medinedeki sebep asabiyetine gecme neticesinde olusan devlet ile bir
ferdin “Omri” arasinda siki bir ayniyet vardir. Bazi Arap distnirlerine gore isin
i¢inde kiyas degil, tam bir ayniyet séz konusudur (Ulken ve Findikoglu, 1940: 66).
Ibn-i Haldun’da “devlet” olgusunu iyice anlayabilmek igin bu ayniyetin tahlilini
yapmak gerekmektedir.

Bir insanin 0mrine benzer sekilde hayat gegiren devlet, ayn1 zamanda onun
biiytime, serpilme ve ¢okme evrelerini de gegirecektir. Ibn-i Haldun bu evrelere
“tavir” adim1 vererek bunlari 5 evreye ayirmaktadir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 67).

Burada mevcut olan bes evreyi agiklayarak ilerlemek daha dogru olacaktir:

Birinci tavir, “zafer tavr”dir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 67). Bu dénemde devlette
heniiz siyasi bir yapilanma olugmamistir. Bu ilk evre; zafer ve amaglara ulasma,
karst koyanlart sindirme, devlet ve tahta sahip olma ve kendisinden énce hiitkiim
siirmiis olanlarin elinden devleti alma asamasidir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/378). Bu
asamada devlet, kendisi i¢in gerekli olan mallart biriktirir. Devlete egemen olanlar
kendilerini toplumdan ayri tutmazlar. Clnkii egemenler elde ettikleri basarinin,
asabiyetin geregi oldugunun farkindadirlar (Kizilgelik, 2011: 50). Devletin bagindaki
egemenler, bu evrede toplum i¢in birer 6rnek teskil ederler ve toplumun fikirlerini
almadan tek baglarina i yapmazlar. Bu evre tam olarak devletin ve tahtin elde

edildigi evredir diyebiliriz.
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Ikinci tavir “istibdat tavri”dir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 67). Bu evrede, devlete
egemen olan hikiimdar toluma kargt bagimsizlik saglama ve tim giict tekeli altina
alma cabasina girisir.

Infirdd donemi olarak da bilinen bu asamada hiikiimdar devleti yonetmede
giclerini kendi disindaki insanlarla paylagsmaz (Kizilgelik, 2011: 50). Bu evrede

yoneten ve yonetilenler arasinda bir ayrilik olugmaya baglar.

Devlet bagkani bu asamada koleler edinir ve kendine bagli adamlar besler ve
bunlarin sayilarini ¢ogaltir. Hikiimdarin bunu yapmadaki amact; toplumu servet ve
nimetlerinden uzaklagtirarak, hikimdarligin kendi stlalesinde devam etmesini
saglayarak, onlart kendisine boyun egdirmek ve buyuklugu kendi stlalesine tahsis
etmektir(ibn-i Haldun, 2017a: C.I/ 379). Bu asamada hiikiimdar, ailesi veya

stlalesini yucelterek tek ve bagimsiz bir gii¢ haline getirme gabasindadir.

Ugiincii tavir, “ferag tavri”dir Ikinci tavir “istibdat tavri”dir (Ulken ve Findikoglu,
1940: 67). Hukiimdarlar bu dénemde para ve servet toplarlar. Topladiklari servetleri
giizel sanatlar ve mimaride kullanarak buyiik binalar, bityiik kogkler, saglam kaleler,
biiyiik sehirler ve gorkemli heykeller yaptinirlar (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/ 380). Bu
evrede hukimdar, aile fertlerini de devletin olanaklarindan olabildigince

faydalandirr.

Hiikiimdarlar bu asamada orduya ve askere de onem veritler ve askerlere
ayrilan kaynaklar arttirirlar. Askerlerin silah, teghizat, kiyafet ve maddi durumlar
ile ilgilenirler. Bunun nedeni ise; barig halinde yasayan devletlere 1yi gortinmek,
diisman devletleri korkutmaktir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/ 380). Bu asama devlet

hiikiimdarlarinin bagimsiz davranabildikleri son agsamadir.

Dérdiincii tavir, “miisalemet tavri”dir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 67). Diger adiyla
“barigla yasama evresi” olan bu agsama, devletin ¢okiiginiin bagladigr asamadir.
Devletin hiikiimdari, kendinden 6ncekilerin meydana getirdikleriyle yetinir, 6nemli
mevkilerde olan kisilerle kavga etmeksizin barg igerisinde liikks bir hayat strdirtr.
Bu agsamada hikmeden, kendinden 6ncekilerin yolundan giderek ve en hayirlt yolun
bu yol oldugunu diisiinerek yoluna devam etmektedir (Ibn-i Haldun, 2017a:
C.1/380).
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Hukiimdarlar, bu dénemde kendilerinden 6nce gelenlerin kendilerinden daha
isabetli digiinceleri sayesinde devlete bu yiiceligi kazandirmis olduklarina inanirlar

(Andi¢, Andig ve Kogak, 2014: 46).

Besinci tavir “israf tavri”dir (Ulken ve Findikoglu, 1940: 67). Bu asama, devletin
kaynaklarinin ve olanaklarinin kétilye kullanildigi, savurganlik, israf ve her seyi
saclp savurma agamasidir. Devlet egemeninin kendinden oOncekilerin toplayip
biriktirdiklerini kendi ailesi, ¢evresi ve dostlarina comert¢e harcadigi bir agamadir

(Kizilgelik, 2011: 53). Artik devlet ihtiyarlik ¢agini yasamakta ve ¢cokmek tizeredir.

Ibn-i Haldun’a gore diismanlarin saldinlarindan korunmak igin bir giice ihtiyag
oldugunu ve bu giicin de ancak “asabiye” ile olabilecegini daha onceden
belirtmistik. Her toplum, her topluluk, diizen igerisinde yasayabilmek igin bir
yasak¢iya, bir yoneticiye ihtiyag duymaktadir. Yasak¢r veya yonetici bunu ancak

asabiyetin vermis oldugu kudret ve kuvvet ile gerceklestirebilir.

Asabiyenin sonug ve gayesi devlet kurmaktir. Ustinliik, asabiyenin siddet ve
keskinligi sayesinde elde edilir. Ibn-i Haldun’a goére devlet, asabiye ile kurulur ve
onunla devam ettirilir. Asabiyeti giicli olan boy, devleti ele gecirir ve bu nedenle
diger boylar onun idaresi altinda toplanir (Sanay, 2007: 52). Asabiyeti giglii olan
topluluk daha ustiin oldugu igin devleti elinde tutma ve halka hikkmetme glci

genellikle bu kisilerde olur.

Ibn-i Haldun’a gore devlet; bir organizasyon, bir idare etme bigimidir. Devletin
tarihi ise “eskisi”’dir. Ctnki o, asabiyetin vuku buldugu bir hadisedir (Hiilagi, 1999:
84). Devletin kurulusu sehir ve kasabalarin kurulusundan ¢ok 6ncesine dayaniyor ki
zaten, sehir ve kasabalarin kurulmasi i¢in devletin ve hakimiyetin kurulmus olmast

gerekmektedir.

Devletin yonetiminin asabiyet bagi ile iligkili oldugunu daha onceden
zikretmistik. Bu hususta Ibn-i Haldun’a goére gidasini almayan bir viicudun 6limii ne
kadar dogal ise asabiye kuvvetini kaybetmis bir devletin zayiflamasi ve yikilmasi da
o olgiide olagan bir durumdur. Ona gore her devletin bir sonu vardir (Sanay, 2007.

53). Devlet de her canli gibi var olur, gelisir ve sonunda son bulur.
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Devlet kurulug déneminde gogebe bir haldedir ve bu donemde yoneticiler halka
sefkatle davranir, masraflarinda ise tutumlu olmaya 6zen gosterirler. Bu donemde
devlet bircok konuda uzman olmadigr ve agirt masraf gerektirecek isleri ve
durumlant da olmadigr i¢in halki agir veya ¢esitli vergilere tabi tutmazlar (Sanay,

2007: 54).

Devlet, istila politikast ile biylimeye baglayinca sinirlar genigler ve bu durum
devleti refah ve bolluga goturir. Herhangi bir devlet, bagka bir devlete Ustiin gelerek
o devleti kendinden 6nce hiikiim siirenlerin elinden aldiktan sonra mal ve zenginligi
artar (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/365). Bu durum baz: aliskanliklar beraberinde getirir
ve bu aligkanliklar zaruri ihtiyaglar geger. Aligkanliklarin artmasiyla masraflar artar,
bu durumda ayliklar ve bagislarin da arttirllmasi1 gerekir. Masraflar ¢ogaldigt i¢in
devletin gelir ve giderleri birbirini kargilayamaz duruma gelir. Bu durumda
yoksullar mahvolurken zenginler tim aylik ve bahsisleri kendi aligkanliklar1, zevk
ve nimetlerinin masraflarint  karsilamak i¢in kullanirlar. Bu dénemde savag
masraflart kargilanamaz, birgok kisinin mal ve servetine el konur. Savag masraflar
karsilanamaz duruma geldiginde ise devlet, asker sayisini azaltir ve en aza indirir
(Sanay, 2007: 56-57). Asker ve ordunun fazlaligi devletin giiciine gu¢ katarken,

asker sayis1 diigiince de devletin giicii azalir ve devlet boylelikle zayif duger.

Devletin bolluk ve nimetlere dalmas: sonucunda kotiliikkler artarak, ahlak ve
karakter bozulur. Bu siiregten sonra devlet yavas yavas yikilma siirecine girer. Ibn-i
Haldun’a gore devletin refah ve bolluk igerisinde yasayabilecegi son haddini
bulduktan sonra ihtiyarlama ve ¢okme siirecine girmektedir.

Cevdet Pasa da devlete dair diisiincelerinde Ibn-i Haldun ile benzer diisiinceler
gelistirmektedir. Ona gore devlet bir agaca benzer. Ornek vermek gerekirse
Osmanlt Devleti agacint Osman Sah ekmis, bu aga¢ kusaktan kusaga gelismis ve
Kanuni Sultan Sileyman zamaninda son bulmustur. Devlet ancak ve ancak asabiyet
ile meydana gelir fakat bir asabiyet enkaz ile yiikselme gosterir (Yazan, 1992: 49).
Higbir yiikselig sonsuz degildir. Bundan dolay1 ylikselme donemi beraberinde refahi

getirerek devlet asabiyetini yavas yavas yok eder ve devlet ¢cokme siirecine girer.

51



2.2.1.1.Devletin U¢ Kusak Asamasi

Ibn-i Haldun bir insamin dogal olarak omriiniin 120 yil oldugunu, insanin
ortalama omrinin de 40 yil oldugunu soylemektedir. 40 yil ise, bir insanin
olgunlagsma evresidir. Buna istinaden Ibn-i Haldun, bir insan émriniin bir neslin
omrii oldugunu ve devletin émriiniin de 3 nesli gegemeyecegini sdylemektedir (Ibn-i
Haldun, 2017a: C.I/370). Devletin 3 kusak asamasini ve nedenlerini su sekilde
aciklayabiliriz:

2.2.1.1.1. Devletin Genglik Evresi

Bu asamada Ibn-i Haldun’un diisiince yapisini olusturan “asabiye” kavrami en
tist noktadadir (Andi¢, Andi¢ ve Kogak, 2014: 47). Devleti kuran gii¢, bu agamada
gocebelik tabiatint muhafaza eder ve atilganlik, saldirganlik gibi dogadan ve gocebe
yasamdan getirdikleri oOzelliklerini  korumaktadirlar. Boylelikle bu  donem,

devletlerin gecirmek zorunda oldugu ti¢ donemden birincisidir diyebiliriz.

2.2.1.1.2. Gocebelikten Yerlesik Hayata Gecis Evresi

Ikinci nesle baktigimiz zaman bu nesil, gogebeligi birakarak yerlesik hayata ve
rahata aligir, darliktan kurtularak bolluga kavusurlar. Bu nesil bagkalarina ustin
gelemeyerek giicinti kaybeder ve kiigik duser. Onlar diigkiinlige ve bagkalarina
daima boyun egmeye alisirlar (Ibn-i Haldun, 2017a: C.I/371). Bu degisikliklerle
birlikte asabiyetin guci azalir fakat bu kugsaktaki insanlar asabiyeti ve serefi

busbutiin birakmazlar.
2.3.1.1.3. Devletin Cokmesi (Yashlik Evresi)
Ugiincii nesle baktigimiz zaman ise bunlar, bedeviligi ve kabaligi biisbiitiin

unuturlar. Bu kusaktaki insanlar, lezzet ve nimet icinde yasamaya aligtiklar i¢in

zamanla ¢ocuklagip devletin korumasina ihtiyag duyarlar. Bu dénemde asabiyet
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tamami ile kaybolur. Korumak ve korunmak unutulur, digman uzerlerine
yuriidiigiinde karsi koymaktan aciz duruma gelirler (Ibn-i Haldun, 2017a: C.1/372).
Ibn-i Haldun, devletlerin yasam siireleri ile ilgili istisnai bir durumu da dile
getirmektedir; devletler ancak kendilerini yikacak bir gii¢ oldugunda ortadan
kalkarlar (Andi¢, Andi¢ ve Kogak, 2014: 49). Eger boyle bir gii¢c olmaz ise bu

durumda devletin yasam stresi uzayacaktir.

Bir devletin Ui¢ nesli tamamlayarak sona ermesi, giicii eline alan diger devletin
de ayn1 siirecinin baglamasina sebep olmaktadir. Bu durum, bir dongti seklinde diger

devlette de ayn1 sekilde devam etmektedir.

2.3. IBN-I HALDUN VE IKTISAT

Ibn-i Haldun ‘a gore bir seyler iiretebilme yani iktisadi faaliyette bulunma
durumu insani diger canlilardan, hayvanlardan ayiran temel o6zelliklerden biridir.
Cunkt hayvanlar ihtiyaglart dogrultusunda tiikketim ig¢in, bir Uretim faaliyetinde
bulunmaz ve ¢evrelerinde hazir bulduklart herhangi bir seyi oldugu gibi
titketebilirler. Insan igin ise bu durum farklidir (Kozak, 1984: 33). Insan, g¢evresinde
bulunan herhangi bir seyi ihtiyacim karsilayabilmek amaci ile tiretim strecinden
gecirmek zorundadir. Ibn-i Haldun’a gore ihtiyaglarini karsilamak igin bir seyler

uretmek, insanin vazgecemeyecegi zorunlu bir faaliyettir.

2.3.1. ibn-i Haldun’a Gére iktisadi Faaliyetin insan Hayatindaki Yeri ve

Onemi

Uretim, miibadele ve dagitim kanunlarini sistemli bir sekilde inceleyen iktisat
ilmi 17. yizyilin sonlarinda Ingiltere’de William Petty ve Fransa’da fizyokratlarla
baglar. Orta Cag’da ise iktisat, ahlak prensipleri ve dini hiikkiimlerden ayn
tutulmayacak sekilde incelenmis ve Ogretilmistir. Fakat iktisat, bir bilim olarak
15.ylizyilin sonunda ve 16. yizyilin baginda ortaya ¢ikmistir. Bugtinkii manada
iktisat teorisi;, gelirler, giderler ve bunlann iktisadi ve igtimai tesitlerinin

incelenmesi ise 16. yiizyilin sonlarinda baglar (Andi¢, Andi¢ ve Kogak, 2014: 99).
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Ibn-i Haldun’un yaklagimlarinda ekonominin toplumdaki yerini anlayabilmek
icin tekrar onun cografya ile ilgili yaklagimlarina bakmak gerekir. Zira ona gore
ekonomi alaninda bulunan farkliliklar, cografya ve iklim kosullart ile dogru
orantilidir. Ibn-i Haldun ekonomik faaliyetleri, hem insan hayat: hem de toplumsal
hayatin devam ettirilebilmesi i¢in zorunlu gérmektedir. Ona gore Allah, yeryiizinde
bulunan her seyi insanlar istifade etsinler diye yaratmistir (Toku, 2002: 113). Insanin
hayatini siirdiirebilmesi i¢in de zorunlu olarak gida maddelerine ihtiyacit vardir ki

zaten insan, bu fitratta yaratilmistir.

Ibn-i Haldun’a gore bir seyler iiretebilme yani iktisadi faaliyette bulunma
durumu insan1 diger canlilardan, hayvanlardan ayiran temel o6zelliklerden biridir.
Ciinkii hayvanlar ihtiyaglar1 olan seyi oldugu gibi tiiketebilirler. Insan igin ise bu
durum boyle degil daha farklidir (Kozak, 1984: 33). Insan, cevresinde bulunan
herhangi bir seyi ihtiyacimi karsilayabilmek amaci ile tretim siirecinden gecirmek
zorundadir. Ibn-i Haldun’a gore ihtiyaglarini karsilamak igin bir seyler iiretmek,

insanin vazgegcemeyecegi zorunlu bir faaliyettir.

Insan1 ve toplumu iktisadi yapidan soyutlayarak incelemek ve degerlendirmek
mimkin degildir. Bu nedenle insan1 ve insanlik tarihini, toplumlarin ve devletlerin
olusum ve yikilmalarina yol agan faktorleri geregince anlayabilmek igin iktisadi
faaliyetlerin ve uretim sekillerinin incelenmesi gerekmektedir (Kozak, 1984: 37).
Elbette ki Ibn-i Haldun iktisat ilmini tipki sosyolojide oldugu gibi farkli bir disiplin

olarak ele almamuis, tarih ilmi igerisinde ele alip incelemistir.

Ibn-i Haldun’a gore Allah, yeryiiziinii insanlar istifade etsinler diye yaratmistir
fakat istifade etmenin de en mesru yolu “emek’tir (Toku, 2002: 113). Emek ise
dogrudan dogruya insan faaliyetlerinin eseridir (Izzet, 1931: 25). Emegin ortaya
konmast da ancak zihin gici ve el yardimi ile olabilir ki bu da insani diger

hayvanlardan ayiran en temel 6zelliktir.

Insanin emegi ile ortaya cikarabilecegi iki sey vardir; bunlardan biri “rizk”,
digeri ise “sermaye”dir (Toku, 2002: 113). Eger bir insanin elde ettigi kazang zaruri
ihtiyaglarini kargilayacak miktarda ise bu onun maisetini (gelirini) tegkil eder. Eger

kazan¢ bu miktardan fazla olursa iste o zaman ‘servet ve sermaye’ adini alir. Bu
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birikmis malin menfaati insana ait olup, kisi onu ihtiyaglar i¢in kullanirsa buna
‘rizk’ adi verilir. Eger bir kimse kazanilmis veya birikmis maldan kendisiyle ilgili
ihtiyaglarindan higbirini kargilamiyorsa buna rizk adi verilmez, insanin ¢abasiyla
sahip oldugu fakat istifade etmedigi mal oldugu i¢in buna “kesb” yani “kazan¢” adi
verilir (Ibn-i Haldun, 2017a: C.II/ 806). Ornegin 6lmiis bir kisinin birakti§1 mirasa
kazan¢ denir, ¢iinki o6len kisi bundan faydalanmaz fakat wvarislerin mirastan

faydalanmasi durumunda o miras rizk olmus olur.

Ibn-i Haldun insanlarin yalmz baslarina maisetlerini temin etmelerini ve
sermaye birikimi yapmalarint miimkiin gormemektedir. Ona gore insanlarin sermaye

olusturabilmest i¢in diger kisilerle igbirligi igcerisinde olmasi gerekmektedir.

Rizk asamasindan kazan¢ asamasina ge¢cme durumu medeniyetin baglangict
olarak kabul edilerek insanligin ilerlemesidir denilebilir (Kozak, 1984: 174-175).
Ibn-i Haldun’a gore bedevilikten hazerilige yani gogebelikten yerlesik yasama gegis
kazang ile mimkiin olmustur. Kazang, ihtiyaglarin kargilanmasinin tesinde tiretime
isaret etmektedir (Canatan, 2013: 110). Uretim de belli bir siire sonra insanlarin
yerlesik hayata gegmesine olanak saglamaktadir. Boylelikle toplumda bir

farklilagma meydana gelmekte ve bu durum is boliimiinii zorunlu kilmaktadir.

Ibn-i Haldun toplumlari iktisadi agidan toplumlan olarak ikiye ayirir. Bu
ayirim, toplumun ekonomik gelismislik diizeyine gore yapilmis bir siniflandirmadir.
Kitlik toplumunda ihtiyaglar karsilanmaz ve bu nedenle kabileler yerlesik hayata
gecemezler (Canatan, 2013: 108). Ihtiyaglar karsilandiktan sonra yerlesik hayata
gegme durumu olusur ve sehirlerde ticaret ve zanaat dallar gibi yeni ge¢im bigimleri
ortaya ¢ikar. Bolluk toplumunda ise temel ihtiyaglar karsilandigi ve ihtiyag fazlasi
urinler elde edilip bunlardan kazang saglandigi i¢in insanlar zamanla tiiketim pesine
duserler. Bolluk toplumunda insanlarin zevkleri incelir, estetik duygular artar ve bu
durum o insanlarda tiketim ihtiyacint dogurur. Aym1 zamanda bu durum bolluk

toplumundaki insanlar1 ahlak ve cesaret bakimindan gligsiiz duruma getirmektedir.

Ibn-i Haldun’a gore gegim tarzlari ve iktisadi faktorler insamin karakteri ve
ahlaki tizerinde oldukga etkili bir unsurdur. Ona gore ticaretle ugragan bir insanin bir

mali ucuza alip pahaliya satma davranigi o kisinin tabiati, karakteri ve ahlaki tizerine
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olumsuz etkiler yaratir. Ayrica ona gore ilim ve zanaat agisindan gelismis olan Dogu
tlkelerine gidenler buradaki insanlarin kabiliyetlerine bakarak onlarin yaratilig
olarak farkli olduklar1 dustincesine kapilirlar ki Ona gore bu diisiince yanlig bir
dustncedir (Kozak, 1984: 40). Bu farkliligin sebebi ise Dogu toplumlarinda bilimsel

faaliyetlerin ve zanaatin insanlarin zeka ve kabiliyetlerini gelistirmis olmasidir.

Ibn-i Haldun ekonomik faaliyetlere bakarak gegim tarzi ve sermaye
olusturmanin ziraat, zanaat ve ticaretten ibaret oldugunu diustinmektedir. Ona gore
zirai faaliyetler daha ¢ok bedevi toplumlarda gozlenirken, zanaat ve ticaret medeni
toplumlara ait ekonomik faaliyetlerdir (Toku, 2002: 115). Bedevi toplumlarda
ozellikle gecim kaynaginin zirai faaliyetler olmasinin nedeni zirai faaliyetlerin
herhangi bir bilgi ve beceri gerektirmemesidir. Ibn-i Haldun’un diisiincesine gore
ziraat dogal bir ekonomik faaliyet alani olsa da daha zayif karakterli insanlara ve
toplumlara mahsus bir tretim tarzidir. Ibn-i Haldun ziraatin aksine zanaat ve
ticaretin ise belli olgiide bilgi ve beceri gerektirdigi kanaatindedir ve bu tretim

bigiminin medeni toplumlara mahsus oldugunu diigiinmektedir.

Ibn-i Haldun, devletin ekonomik faaliyetlerde bulunmamasi gerektigi
diistincesini savunur. Ona gore ekonomi rekabet esasina dayanmakta ve devletin
ekonomiye girmesi rekabeti ortadan kaldirir ve ayni ekonomik faaliyeti gosteren
insanlart da haksiz rekabetle zarara ugratir (Toku, 2002: 119). Yani bu baglamda
devletin ekonomik faaliyetlerde bulunmasi halki zarara ugratacagi gibi neticede

devleti de zarara ugratacaktir.

Ibn-i Haldun’a gore devletin tek gelir kaynag: vergidir. Vergi az olursa halk da
bu olciide calisarak para ve servet kazanmaya heveslenir. Bu durumda ise yurt
bayindir hale gelir, iiretim artar, mal ve para kazanmamn yollar1 gogalir. Ulke
bayindirlik alaninda gelisir, devletin hdkimiyeti devamli ve istikrarli olur (Sanay,
2007: 63). Vergi, halk ve devlet arasinda ekonomik bir mal gibidir. Devletin halktan
topladigi vergi iilkenin bayindirligi ve imart i¢in harcamasi vergilerin artmasini ve
tlkenin daha bayindir hale gelmesini saglar. Fakat devlet vergiyi topluma hizmet
olarak geri dondiirmezse halkin malina tecaviiz etmis sayilir ve bu durum insanlar
caligmaktan alikoyar. Sonu¢ olarak devletin fonksiyon alanlari digina ¢ikmast

dejenerasyonuna, dejenerasyonu da iilkenin mamur halinin bozulmasina sebep olur
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(Toku, 2002: 120-121). Ona gore devlet umranin aynasidir, bir devlette ekonominin
bozulmasi umranin bozulmasina, umranin bozulmasi da devletin bozulmasina

sebebiyet verir.
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SONUC

Tunus’ta soylu ve saygin bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelen Ibn-i Haldun
ogrenmeye ve ogretmeye olan hevesi nedeniyle kendini ilme adamistir ve Islam
diinyasi i¢in 6nemli dugtiniirlerden biridir. Topluma dair tespitleri ve digiincelerini 7
ciltlik Kitabu’l- Iber kitabinda toplayan Ibn-i Haldun, bu kitabina 6ns6z olarak

yazmig oldugu Mukaddimesi ile adindan s6z ettirmistir.

Ibn-i Haldun, siyasete olan ilgisi nedeniyle devlet erkdninda gesitli gorevlerde
yer almig ve bir¢ok sehir gezmistir. Gezdigi sehirlerde toplumlart inceleme firsati
bulan Ibn-i Haldun, gozlemlerini Mukaddimesinde aktarmaktadir. Unli
Mukaddimesinde tarih, cografya, devlet ve iktisat konularini ele almis ve umran
ilminden bahsetmistir. Toplumsal hayatin zorunlu oldugunu diisiinen Ibn-i Haldun
bunu “umran” kavrami ile ifade etmistir. Ona gore umran; topluma ve toplumsal
olaylara dair her seyi kapsamaktadir. Yerytziindeki sosyal hayata, umran ismini

veren Ibn-i Haldun toplumun incelenmesi durumuna da umran adim vermektedir.

Ibn-i Haldun’a gore insanlar, ihtiyaglarin1 karsilayabilmek igin bir seyler
uretme durumu igerisindedirler. Bu nedenledir ki Allah’in insani, ihtiyaglarn
dogrultusunda bir tUretim asamasindan gegecek sekilde yaratmig olmasi, insanlart bir
araya getirerek toplum halinde yasamaya, isbirligi, dayanigma ve yardimlagma
i¢inde yeryiiziinii imar etmeye mecbur kilmistir. Bundan dolayidir ki Ibn-i Haldun

i¢in iktisadi faaliyetlerin bir amag degil, bir ara¢ oldugunu soylemek mumkiindiir.

Ibn-i Haldun’a gore tarihgileri yaniltan en énemli etken umrani bilmemeleridir.
Tarihgilerin aktardigi bilgilerin dogru olabilmesi i¢in aktarildigr kosullar dikkate
alinarak tekrardan yazilmasi gerekmektedir Bir haberin dogru olmas: ancak ve ancak
haberin verildigi zamanin bilinmesine ve aktaran kisinin durist ve givenilir
olmasina baglidir. Ibn-i Haldun’a gore tarih, hikmete dayali bir ilim dalidir fakat

sosyoloji olmaksizin tarih bilimi saglam ve gtivenilir temellere dayandirilamaz.

Ibn-i Haldun’un diisiincesinde tarihsel yasama etki eden her sey bir diizen
igerisindedir ve bu diizen igerisinde biyime, gelisme, gerileme, catigma vs. olgular

bile belli bir kural igerisindedir. Ornegin toplum, bedevilikten hazerilige gegis
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strecinde bir toplumsal gelisme igerisindedir. Bu gelisme ise toplumdaki gecinme
tarzlarindaki degismelere bagli olarak gerceklesir. Bedevi toplumlarda dayanigsma
gicludiir, ama bu durum gehir hayatinda degisebilir hatta ortadan kalkabilir. Bu

durum ekonominin toplumsal hayati etkiledigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Ibn-i Haldun’a gore esas olarak iki toplumsal yasama bigimi vardir ve bunlar
‘bedevi ve hazeri’ toplumlardir. Bunlardan ilkinde asabiyet daha yogun bir sekilde
yasanmakla birlikte ekonomik bireyselligin aksine toplumsal iligkilerin hakim
oldugu koy ve ovalarda yart yerlesik hayatin siriildigu, ge¢cimin tarim ve daha ¢ok
hayvancilikla temin edildigi bedevi umrandir. Bedevi toplumlar ancak temel
ihtiyaglarini kargilayabildikleri i¢in, sehir hayati bedevi toplumlarda her zaman bir
hedefi olusturmaktadir. Bundan o6tirti bedevi toplumlar bu hedefe ulagabilmek i¢in
surekli miicadele ederler ve asil olarak gehir hayatt da bu micadelenin sonunda

kurulmaya baglamaktadir.

Medeni umrani bedevi umrandan ayiran ozelliklerin basinda refaha ulagmig
olmasi gelmektedir. Ona gore medeni toplumda refah ve liks ortami olusunca
insanlar bu durumun ortaya ¢ikardigi adet ve aligkanliklari kendilerine ahlak
edinirler. Ayrica Ibn-i Haldun ahlaki degerlere bedevi toplumlarin hazeri

toplumlardan daha yakin oldugunu diusinmektedir.

Ibn-i Haldun’a gore toplumlari her ne kadar bedevi ve hazeri olarak farkli
ozelliklerinden dolay1 iki sinifa ayirsa bile bedevi ve hazeri toplumu birbirinden
tamamen bagimsiz olarak da gormez. Ona gore hazeri toplumun kokeninde bedevi
toplum bulunmaktadir. Yani bedevi ve hazeri umran, insanlarin tabii olarak

yasadiklari birbirini takip eden umran agsamalaridir.

Ibn-i Haldun toplumun olusumunu insanlanin bir araya gelerek is bolimii
yapmalar ile agiklar. Ona gore insanlar ig bolimu yaparak ihtiyaglarinin fazlasini
kolay bir sekilde elde edebilirler. Ozellikle medeni umranda yogun isgiiciinii bir
araya getirip, insanlarin emeklerini birlestirince bu emegin asgarisi bu insanlarin
ihtiyaglarini temin etmeye yeterli gelir. Ginimuze baktigimiz zaman yogun niifusun

oldugu buyiik sehirlerde isbolimi olmadan islerin sistematik ve hizli bir gekilde
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ilerlemesi miimkiin degildir. Bu durum Ibn-i Haldun’un kendi zamaninda yapmis

oldugu tespitlerin giiniimiiz i¢in de gegerli oldugunu gostermektedir.

Ibn-i Haldun Mukaddimesinde yeryiiziiniin olusumu ve cografya ile ilgili uzun
uzadiya bilgiler vererek cografyanin topluma ve insana etkisi tzerinde Onemle
durmustur. Ibn-i Haldun’a gore yeryiiziinde ¢ iklim bolgesi vardir. Kuzey ve
Giney iklim bolgelerinde iklimin agsir1 soguk veya sicak olmasi sebebiyle
toplumlarin gelisip gesitlenmesine uygun yasam kosullan olusmaz. Insan yasamina
en uygun olan iklim bolgesi; Orta Iklim bolgesidir. Tiim uygarliklar ve kiltiirler
burada dogmus ve yayilmistir Kuzey Bolgesinin soguk olmast insan iligkilerinin
soguk ve bireysel olmasina, Gliney Bolgesinin sicak olmasi ise insan iliskilerinin
daha sicak olmasina neden olmaktadir. Aynca Ibn-i Haldun’a goére iklim, insan

ahlaki, psikolojisi ve karakteri iizerinde de oldukga etkili bir faktordiir.

Insanlar arasinda ekonomik, kiiltiirel, toplumsal ve politik iligkilerin artmas ile
birlikte dinya kiigiilerek etkilesim ve iletisimin yogun oldugu bir hale gelmektedir
(Tomal, 2013: 13). Bu hususta Ibn-i Haldun’un cografyamn kader olduguna dair
diisiincelerine bir bakmak gerekir. Ibn-i Haldun’un yasadigi déneme bakilacak
olursa cografyanin kader oldugu dusunilebilir fakat giinimiizde bu séziin anlamini
yitirdigi gorilmektedir. Globallesen bir diinya sistemi igerisinde oldugumuz igin bu
durum bizleri tim diunyadan haberdar hale getirmekte ve toplumsal anlamda hangi
cografyada oldugumuz bir anlam ifade etmemektedir. Ornegin; Giiney Kore ve
Kuzey Kore ele alinirsa; bu iki tilke de ayni cografyay1 paylagsmasina ragmen Giiney
Kore’de kisi bagina diigen gelir miktar1 30.000 Dolar iken Kuzey Kore’de bu 1.000
Dolardir (Egilmez, 2019). Bu durum aslinda ayni cografya igerisinde yasayan

tlkelerin yonetim farkliliklarindan meydana gelmektedir.

Kiresellesme ile birlikte daha evrensel bir yapi ortaya ¢ikmakta, iletisim ve
ulagimin hizla yayilmasi ile dinyada her sey ulagilabilir hale gelmektedir. Bu durum
dinyayr kugik bir yapt haline getirerek toplumlar arasindaki etkilegimi
arttirmaktadir. Bununla birlikte insanlar bulunduklar1 cografyada hayatlarini idame
ettirebildikleri noktaya kadar devam etmekte, hayatlarini idame ettiremedikleri
noktada ise kisa siire igerisinde farkli bir cografyaya go¢ edebilmektedirler. Iletisim

ve etkilesimin yaygin olmasindan dolay: insanlarin gog ettikleri toplumlara uyum
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saglamalart da daha hizli bir sekilde ger¢eklesmektedir. Bu durum aslinda

cografyanin kader olmadigr gercegini bizlere sunmaktadir.

Ibn-i Haldun, siyaset ve toplum ile ilgili gorislerini “insan bedeni” metaforu
tizerine temellendirir. Ona gore insan ne ise toplum ve siyaset de odur. Devletin
omri insan omru gibidir ve devlet, tipki insan gibi dogar gelisir sonra yaslanarak
yok olur. Insanin tabii émriiniin 120 y1l oldugunu diisiinen Ibn-i Haldun, devletlerin
omrintn de ancak bu 120 yil kadar olabilecegini ve devletin ti¢ kusak asamasinda
bu 120 yili tamamladigini diiginmektedir. Tarihsel siirece baktigimiz zaman
Osmanli Devleti (624 yil) gibi uzun yillar yasamis olan devletlerin Ibn-i Haldun’un
ifade ettigi surede omrini tamamlamadigt ve daha uzun yillar devam ettigi
gorilmektedir (Kagmaz, 2015). Cevdet Paga Osmanli Devletinin bu uzun émriiniin
Islamiyet ile alakali oldugunu diisiinmekte ve Osmanli Devletinin yikilma sebebinin
de genis topraklara sahip olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir (Yazan,
1992: 49-52). Osmanli Devletinden sonra Abbasi Imparatorlugu da 508 yil
yasamistir. Yine aym sekilde Dogu Roma Imparatorlugu 1058 yil, Cin
Imparatorlugu ise 2123 yil yasamistir (Kagmaz, 2015). Uzun siire hiikiim siirmiis bu
devletler Ibn-i Haldun’un diisiincelerinde oldugu gibi devletin émriiniin 120 yil ile

sinirlt kalmadigini gosterir niteliktedir.

Ibn-i Haldun’a gore bir seyler iiretebilme yani iktisadi faaliyette bulunma
durumu insan1 diger canlilardan ve hayvanlardan ayiran temel 6zelliklerden biridir.
Ihtiyaglarim karsilamak igin bir seyler iiretmek, insanin vazgegemeyecedi zorunlu
bir faaliyettir. Insam1 ve toplumu iktisadi yapidan soyutlayarak incelemek ve
degerlendirmek mimkiin degildir. Bu nedenle toplumlarin ve devletlerin olugmasi
ve yikilmalarina sebep olan faktorleri geregince anlayabilmek igin ekonomik
faaliyetlerin ve tretim sekillerinin incelenmesi gerekmektedir. Elbette ki Ibn-i
Haldun iktisat ilmini tipki sosyolojide oldugu gibi farkli bir disiplin olarak ele

almamuisg, tarih ilmi igerisinde ele alip incelemistir.

Sonug olarak Ibn-i Haldun’un toplum teorisi, insanin sosyal bir varlik olup,
topluluk halinde yasamasinin zorunlu oldugu varsayimi tzerine kurulmustur. Bu
caligma ile Sosyolojinin temel yapisini, sosyoloji biliminden yillar 6ncesinde ortaya

koymus olan Ibn-i Haldun’un sosyoloji bilimine katkilarinin anlagiimas: saglanmaya
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caligtlmistir. Aragtirma yaparken temel kayagimiz digiiniiriin Gnl eseri Mukaddime
olmus; Ibn-i Haldun hakkinda yazilan diger 6nemli eserler ve yayinlardan da

yararlanilmigtir.
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